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أبوأاب الحج / باب ۸۸ / < ۹۳۸ Ps‏ 


۸ - باب ما جاءَ في العْمُرَة مِنْ التنعيم 


۸ - حدثنا یحی بن موسیٰ وابن اي حمر تلا یرن شلا ب عت عن 
هرون دينارعن مرون وس عن عبد الرحمنِ بن أبي بكرن التب لامر عبد الرحمنْ 
بنَ ابي بر ان يعمرً عائشة من اليم (. 
قال ابو عيسى : هذا حديث حسنْ صحيح . 


(باب ما جاء ني العمرة من التنعيم) 


بفتح المثناة وسكون النون وكسر المهملة مكان معروف خارج مكة وهو على أربعة أميال من 
مكة إلى جهة المدينة . 


قوله : (أن يعمر) بضم الياء من الإعار. قال صاحب ادى : ينقل أنه ية اعتمر بعد 
المجرة إلا داخلا إلى مكة ولم يعتمر قط خارجاً من مكة إلى الحل ثم يدخل مكة بعمرة كا يفعل 
الناس اليوم» ولا ثبت عن أحد من الصحابة أنه فعل ذلك في حياته إلا عائشة شة وحدها انتهى . قال 
الحافظ في الفتح : وبعد أن فعلته عائشة بأمره دل على مشروعيته» قال واختلفوا هلى يتعين التنعيم 
لمن اعتمر من مكة» فروى الفاكهي وغيره من طريق محمد بن سيرين قال : بلغنا أن رسول الله اة 
وقت لأهل مكة التنعيم . ومن طريتق عطاء قال: من أراد العمرة ممن هو من أهل مكة أو غيرها 
فليخرج إلى التنعيم أو إلى الحعرانة فليحرم منها. وأفضل ذلك أن يأتي وقتاً أي ميقاتاً من مواقيت 
الحج » قال الطحاوي : ذهب قوم إلى أنه لا ميقات للعمرة لمن كان بمكة إلا التنعيم» ولا ينبغي 
مجاوزته ك لا ينبغي مجاوزة المواقيت التي للحج » وخالفهم اخرون فقالوا ميقات العمرة الحل وإغا 
آمر النبي َة عائشة بالإحرام من التنعيم لأنه كان أقرب الحل من مكة» ثم روي من طريق ابن 
أبي مليكة عن عائشة في حديها قالت : وكان أدنانا من الحرام التنعيم فاعتمرت منه» قال فثبت 
بذلك أن ميقات مكة للعمرة الحلء وأن التنعيم وغيره في ذلك سواء انتهى كلام الحافظ . 


قوله : (هذ! حديث حسن صحيح) وأخرجه البخاري ومسلم وأبو داود والنسائي وابن 


ماجه. 


٩۳۹٩ ج‎ / ۸٩ آپواب الحج / باب‎ ٤ 
باب ما جَاءَ في العمرة من الجعرانة‎ - ٩ 


۹۳۹ - دنا محمد بن شار آخبرنا خی بن سمي عن ابن جُرچ, عن مزاجم 
ابن أي مزاجم, عن عبد العٌزيز بن عبد الله عن مرش الكعبي أن رسول الله ل 
حرج من الجغراتة ليلا مغترا فذحل مكة ل فض نره ثم حرج ِن أيه فاضي 
بالچعرَانة كبائِتِ» فلا الت اسمس هن الد حرج في بن سرف حن جاءَ مع 
الطرييء طريق جع ببطْنِ سرف فمن أجل ذلك خفيت عَمْرتهُ على الاس ». 


قال بو عیسی : هذا حدیتُ حسنٌ غریب ولا نَعْرفٌ لِمُحرْشٍ الكعْبيٌ عن 
الي بل عَيْرَ هذا الحديث. 


(باب ما جاء في العمرة من الحعراقة) 


فيها لختان إحدا*ما كسر الجيم وسكون العين المهملة وفتح الراء المخففة» والثانية كسر 
وهي إلى مكة أقرب قاله العيني . 


قوله : (عن مزاحم بن أي مزاحم) المكي مولى عمر بن عبد العزيز روى عنه وعن عبد 
العزيز بن عبد الله وغيرشما (عن محرش) بضم الميم وفتح الحاء المهملة وكسر الراء المشددة وشين 
معجمة على المشهور وقيل بكسر الميم وخاء معجمة ساكنة وفتح الراء قاله السيوطي . قال الحافظ : 
صحابي له حديث في عمرة الحعرانة . 


قوله : (فأاصبح با لجعرانة كبائت) اسم فاعل من بات يبيت يعني أصبح ية بالجعرانة كأنه 
بات فيها ولم بخرج عنها ولم يذهب منها إلى مكة (في بطن سرف) بكسر الراء موضع على نحو ثلاثة 
أميال من مكة . 


قوله : (هذا حديث حسن غريب الخ) قال في تهذيب التهذيب في ترجمة مزاحم بن أبي 
مزاحم : أخرج الشافعي عن ابن عيينة عن إسماعيل بن أمية عنه حديث محرش الكعبي في العمرة 
من الجعرانة . وأخرجه النساثي من طريق ابن عيينة . 


O ٩٤١ » ٩٤٩ ج‎ / ٩۰ أبواب الحج / باب‎ 


۹۰ - باب ما جاءَ في عَمرَة رَڄّپ 

6 ۔ حدٹنا پو كريب أخبرنا یخی بن آذ عن أبي بر بن عَيّاشٍِ عن 
الأعمشٍ عن حبيب بن أي ثاب عن عروة قال: «سئل ابن عَمر في اي شهر اغتمر 
رسول اله لر ؟ فقال في رَجّب» قال هالت عَائِسَة : ما أعَمرّ رسولٌ الله ل إلا وهو 
مَعه٬‏ تعني ابن عمر٬‏ وما تمر في شَهر رج فط . 

قال آبو عیسی : هذا حدیتٌ غریب سمب محمد یقول: بُ بن بي ئا 
م يَسْمَع مِنْ عروة بر بن الزبير. 

4۱ دا احم بن يع أخبرنا لسن بن موی أخبرنا شان عن مَنصور 
عن مجاه د عن ابن عم ان النبي ا اعتمَر اربعاً إحداهن في رجب» . 

(بات ما جاء في عمرة رجب) 


قوله : (الا وهو معه تعني ابن عمر) أي حاضر معه» وقالت ذلك مبالخة في نسبته إلى 
النسيان (وما اعتمر في شهر رجب قط) زاد عن عروة عند مسلم في آخره قال: وابن عمر يسع 
فا قال لا ولا نعم سكت . قال النووي : هذا يدل على أنه اشتبه عليه أو نسي أو شك وهذا سكت 
عن الإنكار على عائشة ومراجعتها بالكلام» فهذا الذي ذكرته هو الصواب الذي يتعين المصير 
إليه. 

قوله : (اعتمر أربغاً إحداهن في رجب) هكذا رواه الترمذي مختصراء ورواه الشيخان من 
طريق جرير عن منصور عن مجاهد مطولاًء فلفظ البخاري قال: دخلت أنا وعروة بن الزبير 
ا مسجد فإذا عبد الله بن عمر جالس إلى حجرة عائشة. وإذا أناس يصلون في المسجد صلاة 
الضحى» قال فسألناه عن صلاتهم فقال بدعةء ثم قال له: كم اعتمر النبي كية؟ قال أربع 
إحداهن في رجب ؛فكرهنا أن نرد عليه . قال وسمعنا استنان عائشة شة أم المؤمنين في الحجرةء فقال 
عروة: يا أماه يا أم المؤمنين ألا تسمعين ما يقول أبو عبد الرحهمن؟ قالت ما يقول؟ قال يقول: إن 
رسول الله َة اعتمر أربع عمرات إحداهن في رجب قالت: يرحم الته أبا عبد الرحن ما اعتمر 
عمرة إلا وهو شاهد» وما اعتمر في رجب قط انتهى . وروى الشيخان عن أنس رضي الله عنه أن 
رسول الله َيه اعتمر أربع عمر كلهن في ذي القعدة إلا التي مع حجته: عمرة من الحديبية أو زمن 
الحديبية في ذي القعدة» وعمرة من العام المقبل في ذي القعدة» وعمرة من جعرانة حيث قسم 
غنائم حنين في ذي القعدة» وعمرة حجته . 


٩٤۳ ۰ ۹٤۲ح‎ / ۹۲ ۰ ۹۱ آپواب الحج / باب‎ e ٦ 
. قال آبو عیسیٰ : هذا حديٹ غريب حسنٌ صحيحٌ‎ 
ان ما جا في شرق في اشنا‎ 
الكوفي عن اشرائیل عن اي اشاق ع راء 3 البي 5 مرفي ذي ادت‎ 


قال ابو عیسی : هذا حدیث حسنْ صحیح . 
وفي الباب عن ابن عَباس . 


۲ ۔ باب ما جَاءَ فی عُمُرَة رَمَضانَ 


9 od, lg Ro 
| د حدثنا نصر بن علي أخبرنا أبو احمد الزبيري حدثنا إسرائيل عن‎ ۳ 


(باب ما جاء في عمرة ذي القعدة) 
قوله : (حدنا العباس بن حمد الدوري) أبو الفضل البخدادي › خوارزمي الأصل»› ثقة 
حافظ من الحادية عشر كذا في التقريب. وقال في الخلاصة: أحد الحفاظ الأعلام عن حسين 
الجحفي وأبي داود الطيالسى وشبابة وخلق› ولزم ابن معين وأخذ عنه الجرح والتعديل › وعنه أهل 
مان ا وما يی ۰ وق لحي ف کر ندز ولد س ۱٥٧‏ ان وسين وة تو ي 
عن بصره ذا الشار انتهی (السلولي) بفتح السین وباللامین صدوق تكلم : فيه للتشيم . 
قوله : (اعتمر في ذي القعدة) وني رواية البخاري من طريق إبراهيم بن يوسف عن أبيه عن 
أبي إسحاق قال : سمعت الراء بن عازب يقول: اعتمر رسول الله يه في ذي القعدة قبل أن يجج 
مرتین انتهی . 
. قوله : (هذا حديث حسن صحيح) وأخرجه البخاري من وجه آخر. 
قوله: (وفي الباب عن ابن عباس) لينظر من أخرجه. 
(باب ما جاء في عمرة رمضان) 
قوله : (أخبرنا أبو أحمد الزبيري) بصم الزاي وفتح الموحدة وسکون الياء هو محمد بن 
عبد الله بن الزبير الكوفي ثقة ثبت إلا أنه قد بخطىء في حديث الثوري (عن ابن أم معقل) قال 


Vs ٩ ٤۳ ج‎ / ٩۲ أبواب الحج / باب‎ 


إسُحَاق عن الاس بن يريد عن ابن آم قل عن أم مل عن الي كل قال: «(عمرة 
في رَمَضان تعدل حةً». 


o 


وفي الباب عنِ ابن عباس وجابر وابي هريرَة وانس » درج بن خنبش . 


قال أبو عيسى : ويُقال هرم بن حبش . قال بيان واب عر عن الشعْيّ عن وب 
ابن خنبّشٍ . وقال داود عن الود عن الشعبيّ عن هرم بن خنبشٍ . ووهْبُ اصح . 


العيني في عمدة القأاري ص ٠٤‏ ج ١‏ : ابن أبي معقل الذي لم يسم في رواية الترمذي اسمه معقل 
كذا ورد مسمى ني كتاب الصحابة لابن منده من طريق عبد الرزاق عن الأوزاعي عن حى بن 
أي كثير عن أبي سلمة من معقل بن أبي معقل عن أم معقل قالت : عمرة في رمضان تعدل حجة . 
ومعقل هذا معدود في الصحابة من أهل المدينة . قال محمد بن سعد: صحب النبي ب وروى 
عنه» وهو معقل بن أبي معقل بن نيك بن عدي انتهى بقدر الحاجة. قلت: ليس في رواية 
الترمذي ابن أي معقل. بل فيها ابن أم معقل (عن أم معقل) الأسدية أو الأشجعية زوج أبي 
معقل» ويقال ها الأنصارية صحابية ها حديث في عمرة رمضان. كذا في التقريب . 


قوله : (عمرة ني رمضان تعدل حجة) في الثواب» لا أنها تقوم مقامها في إسقاط الفرض . 
للإجماع على أن الاعتمار لا بمجزىء عن حج الفرض. وقال ابن العربي: حديث العمرة هذا 
صحيح وهو فضل من الله ونعمة فقد أدركت العمرة منزلة الحج بانضام رمضان إليها. وقال ابن 
الجوزي : فيه أن ثواب العمل يزيد بزيادة شرف الوقت كا يزيد بحضور القلب وخلوص 
المقصد. 

قوله: (وني الباب عن ابن عباس وجابر وأبي هريرة وأنس ووهب بن خنبش) بمعجمة 
ونون وموحدة وزن جعفر الطائي صحابي نزل الكوفة ويقال اسمه هرم ووهب أصح قاله في 
التقريب» أما حديث ابن عباس فأخرجه الشيخان. وأما حديث جابر فأخرجه ابن ماجه عنه: أن 
النبی کا قال عمرة في رمضان تعدل حجة . وأما حديث أبي هريرة فلينظر من أخرجه. وأما 
حديث أنس فأخرجه أبو أحمد بن عدي في الكامل عنه: أنه سمع النبي ية يقول: عمرة في 
رمضان كحجة معي » وني إسناده مقال . وأما حديث وهب بن خنبش فأخرجه ابن ماجه من رواية 
سفيان عن بيان وجابر عن الشعبي عن وهب بن خنبش مرفوعاً: عمرة في رمضان تعدل حجة . 
وفي الباب أحاديث أخرى ذكرها العيني في عمدة القاري ص ٠٤١‏ ج ه. 


ns ۸‏ أبواب الحج / باب ٩۳‏ / ح٤٤1‏ 


وحدِيتُ آم مَعقَلٍ حدیث حسنّْ صحیحٌ ِن هذا الوجه. وقالّ أحمدٌ وإسْحاق: قد 
ّت عن التي کل أ مره في رَمَضانَ غدل حجةً». قال إسحاق: مَعنی هذا 
الخَديثِ مل مارُي عن اني بل أل قال: ومن قرا فل هو الله أحد فقذ قرا تت 
القرّآن». 


۹۲۳ باب ما جاءَ في الَِي يهل بالج يسر أو يَعْرِج 


٤‏ - حدثنا إسحاق بن مَنْصورٍ أخبرنا رَوْحٌ بن عَبادَةَ أخبرنا حجَاجّ الصاف 


قوله : (وحديث أم معقل حديث حسن غريب من هذا الوجه) وأخرجه أبو داود من وجه 

قوله : (قال إسحاق : معنى هذا الحديث مثل ما روي عن النبي ب من قرأً: قل هو الله 
أحد فقد قرأ ثلث القرآن) وقال ابن خزية : إن الشىء يشبه بالشىء ويجعل عدله إذا أشبهه في 
بعض المعاني لا جيعها لأن العمرة لا يقضى بها فرض الحج ولا النذر انتهى . 

(باب ما جاء في الذي بهل با حح فيکسر) 

بصيغة المجهول (أو يعرج) بصيغة المعروف . قال العيني في شرح البخاري : اختلف 
العلماء في ا لحصر بأي شيء يكون وبأي معنی فقال قوم : يون الحصر بكل حال من مرض أو عدو 
وكسر وذهاب نفقة ونحوها بنعه عن المضى إلى البيت» وهي قول أبي حنيفة رضي الله عنه 
وأصحابه» وروي ذلك عن ابن عباس وابن مسعود وزید بن ثابت» وقال آخحرون: وهم 
الليث بن سعد ومالك والشافعي وأحمد وإسحاق : لا يكون الإاحصار إلا بالعدو ف فقط ولا یکون 
بالمرض انتھی . قلت: قال الحافظ في الفتح : وصح عن ابن عباس أن لا حصر إلا بالعدو» 
وأخرج عبد الرزاق عن معمر وأخرج الشافعي عن ابن عيينة كلاهما عن ابن طاوس عن أبيه عن 
ابن عباس قال لا حصر إلا من حبسه عدو فيحل بعمرة وليس عليه حج ولا عمرة انتهى . وإليه 
ذهب ابن عمر رضي الله عنه روى مالك في ا موطأ عن ابن شهاب عن سالم عن ابه قال : من حبس 
دون البيت بالمرض فإنه لا محل حتى يطوف بالبيت . وروى مالك عن أيوب عن رجل من أهل 
البصرة قال: خرجت إلى مكة حتى إذا كنت بالطريق كسرت فخذي فأرسلت إلى مكة وبا 
عبد الله بن عباس وعبد الله بن عمر والناس فلم يرخص لي أحد في أن أحل فأقمت على ذلك إلى 
تسعة أشهر ثم حللت بعمرة. 


أبواب الحج / باب ٩۳‏ / ح sS ٩٤٥١‏ 


أخبرنا خی بن أبي كير عن عکرمة قال حدشې الحَجْاح بن عَمْرٍوقال قال رسول اله 
: مَنْ ُير ُو عَرحَ فقد حل عليه حه انحرى؛. دكت ذلك لابي هريرة وابن 
عباس فقالا صَدَقَ. 

٥‏ _ حدثنا ساق بن مَنصور أخبرنا محمد بن عبد الله الأنصاري عن 
الحجُاج ملهٌ: قال وَسَمِعْت رسولَ اله َة يقولهُ. 

قال أبو عيسى : هذا حديتٌ حسنْ وَهكدًا روا عير واجدِ عن الحَجُاج الصوافِ 
حو هذا الحدِيث. وروی مَعْمَر ومُعاوية بن سَلام هذا الحَِيت عن يى بنِ أبي 
كثير عن عِكرمَةَ عن عب الله بن افع عَنِ الحجاجٍ بن عَمُرو عن النبي ب هذا 
الحديث. واج الصواف لم يڏک في حدیثه عبد الله بن رافع,ٍ . جاج َه حافظ 


واحتج من قال :ان لا إحصار إلا بالعدوء اتفاق أهل النقل على أن قوله تعالىلإفإن أحصرتم 
فا استيسر من المدي ولا تحلقوا رؤوسكم حت يبلغ الهدي محله) نزل في قصة ا لحديبية حين صد 

وحجة الآخرين التمسك بعموم قوله تعالى «إفإن أحصرتم »وبحديث الباب والظاهر هر 

قوله : (من كسر) بضم الكاف وكسر السين (أو عرج) زاد أبو داود في رواية له: أومرض 
قال في القاموس : عرج أصابه شيء في رجله وليس بخلقة فإذا كان خلقة فعرج كفرح أو يثلث في 
غير الخلقة (فقد حل) أي جوز له أن يترك الإحرام ويرجع إلى وطنه (وعليه حجة أخرى) زاد أبو 
داود: من قابل أي يقضي ذلك الحج في السنة المستقبلة . قال الخطابي: هذا فيمن كان حجه عن 
فرض . فأما المتطوع بالحج إذا أحصر فلا شيء عليه غير هذا الإحصار. وهذا على قول 
مالك رحمه الله والشافعى رحمه الله . وقال أبو حنيفة رحمه الله وأصحابه : عليه حجة وعمرة . 

قوله : (فذكرت ذلك لأبي هريرة وابن عباس الخ) وني رواية أبي داود قال عكرمة فسألت 
ابن عباس وأبا هريرة عن ذلك فقالا صدق . 

قوله : (هذا حديث حسن) وأخرجه أبو داود وسكت عنه . ونقل المنذري تحسين الترمذي 
وأقره ورواه أيضاً النسائي وابن ماجه. وقال القاري في المرقاة : وقال غير الترمذي صحیح . 


1۰ لہواب الحج / باب ٩٤۷ ۰» ٩٤1ح / ٩٤‏ 
٤ه‏ ت م رك د r‏ لل ي ¢ 
عند اهل الحديث . وسمعت محمدا يقول: رواية معمر ومعاوية بن سلام اصح . 
۹4٩‏ - حدثنا عبد بن حمَيدٍ أخبرنا عبد الرَرَاتي أخبرنا مَعْمْرٌ عن يى بن أبي 
کثير عن عِكرمَة عن عَبْدِ الله بن زرافم .عن الحجاجٍ بن عَمُرو عن النبي ڳا نحوه. 
٤‏ - باب ما جَاءَ في الاشْيرَاط في الح 
۷ - حدنا زياد بن ن ايوب البغدَاوي أخبرنا عاد د ن الخوام عن هلال بن 


خباب عن رة عنِ ابن عباس ون اة نت الريبر أت الي ك قاّت: یا 
رسول الله إني ارد الج اقاشترط؟ قال د نعم قلت كيف أفُولٌ؟ قال : «قولي لبيك 


وي ت 


الم ليك مَجلي بن الأزض,ٍ حَيْتْ تَخبسڼي». 


وفي الباب عن جابر وأسمَاءَ وعَاِشَةَ 
قال بو عیسیٰ : حديث ابن عباس حديت صحيح . والحْمل على هذا عِنْدً 


(باب ما جاء ف الاشتراط ف الحج) 

قوله : (أن ضباعة) بضم الضاد المعجمة وبالموحدة والعين المهملة (بنت الزبير) أي 
ابن عبد المطلب بن هاشم (حلي) بفتح اليم وكسر الخحاء أي محل خروجي من الحج وموضع حلالي 
من اللإحرام أي زمانه ومکانه (حيث تجبسني) أي تمنعني يا الله . 

قوله: (وفي الباب عن جابر) أخرجه البيهقي (وأسماء) أي بنت أبي بكر رضي الله عنه 
أخرجه ابن ماجه (وعائة تشة) قالت: دخحل رسول الله َة على ضباعة بنت الزبر فقال ها لعلك 
أردت الحج قالت والله ما أجدني إلا وجعة فقال ها حجي واشترطي وقولي اللهم حلي حيث 
حبستني » وكانت تحت المقداد بن الأسود» أخرجه الشيخان. قال الحافظ في الفتح : وفي الباب 
عن ضباعة نفسها وعن سعدى بنت عوف وأسانيدها كلها قوية انتهى . وني الباب أيضاً عن أنس 
وابن مسعود وأم سليم عند البيهقي وعن أم سلمة عند أحمد والطبراني في الكبيرء وفي إسناده ابن 
إسحاق ولكنه صرح بالتحديث وبقية رجاله رجال الصحيح » وعن ابن عمر رضي الله عنه في 
الطبراني في الكبير» وفيه علي بن عاصم وهو ضعيف . 

قوله : (حديث ابن عباس حديث حسن صحيح) أخرجه الجاعة إلا البخاري . 


أبواب الحج / باب YL ٩٤۸ح / ٩۵‏ 
a r RL TN ° ٤‏ 
بعض اهل العم یرول الأشتراط في الحج ویقولون إن اشترط فعرض له مرض او 
ذز ا جل يحرج من من إحرامه. وهو قول الشافعي وأحمدَ وإسحاق. ولم یر 
بَعْض اهل الْعِلْم الاشتراط في الح وقالوا: إِنٍ اشتَرَط فليس لَه ان يخرُحّ من 
حرام ويره كم لم رط 
٥‏ - باب منه 
۹۸ حدثنا أحم بن منيع أخبرنا ع لله بن المارك أخبرني مغر عن 
رهي عن سام عن آبيه «انه کان ینکر الاڈ شراط في الح وقول الس حسیکم 
سنه بكم 


قوله : (وهو قول الشافعي وأحمد وإسحاق) قال الحافظ في الفتح : وصح القول بالاشتراط 
عن عمر وعثان وعلي وععار وابن مسعود وعائشة وأم سلمة وغيرهم من الصحابة ولم يصح إنكاره 
عن أحد من الصحابة إلا عن ابن عمر» ووافقه حماعة من التابعين ومن بعدهم من الحنفية 
والمالكية انتهى . 

قوله : (ولم ير بعض أهل العلم الاشتراط في الحج الخ) وهو قول أبي حنيفة ومالك وبعض 
باطل وقيل معنا حلي حيث حبسني الوت إذا أدركني الوفاة انقطع إحرامي» حكاه إمام الحرمين 
وأنکره النووي وقال : إنه ظاهر الفساد. وقیل إن الشرط خاص بالتحلل من العمرة لا من الحج 
حکاه اللحب الطبري » وقصة ضباعة ترده کا تقدم من سياق مسلم . وقد أطنب ابن خزم في 
التعقب على من أنكر الاشتراط مما لا مزيد عليه قاله الحافظ . 


(باب منه) 


قوله : (عن أبيه) أي عبد الله بن عمر (أنه كان ينكر الاشتراط في الحج) أشار ابن عمر 
بإنكار الاشتراط إلى ما كان يفتي به ابن عباس قال البيهقي : لو بلغ ابن عمر حديث ضباعة في 
الاشتراط لقال به كذا في الفتح (ويقول أليس حسبكم سنة نبيكم) أي ليس يكفيكم سنة نبيكم 
لأن معنى الحسب الكفاية ومنه حسبنا الله أي كافينا. وحسبكم مرفوع لأنه اسم ليس وسنة نبيكم 
منصوب على أنه خبر ليس . 


esses ۱۲‏ أبواب الحج / باب ٩٩‏ / ح ۹٤٩‏ 

قال أبو عیسی : و 

- باب ما جَاءَ ؤ في المرأة د تجيض بعد الإفاضة 

۹۹ حدثنا فيه أخبرنا الت عن عبد الرحمْن بن الام عن آپيه عن ايش 
الت : وذ سول اله کا أن صَفية بت حي حاص في أيام من فال اسشا 
هي» قالوا إا ق أناضتٰ» فقال رسول الله ا فلا إذاً». 

وفي الباب عن ابن عَمَرَ وان ¿ عباس . 

قال ابو عیسی : حديتٌ عَائَِةَ حديثٌ حن صحيح. والعمل على هذا عِنْدَ 
٤ه L3‏ وگ ت ق رر ےت ر 2ه ر هيم ور ور 
اهل العلم : ان المراة إذا طافت طواف الأفاضة ثم حاضت فإنها تنفر وليس عليها 
ر رو د . و ٤۴‏ َ 
سي ۶ . وهو قول الثوري والشافعي واحمد وإسحاق. 


قوله : (هذا حديث صحيح) وأخرجه البخاري مطولا . 
(باب ما جاء في المرأة تحيض بعد اللإفاضة) 

أي بعد طواف الزيارة. 

قوله : (ذكر) بصيغة المجهول (أن صفية بنت حيي)بضم الحاء المهملة وبالتحتيتين مصغراً 
(فقال أحابستنا هى) الحمزة فيه للاستفهام أي أمانعتنا من التوجه من مكة في الوقت الذي أردنا 
التوجه فيه ظناً منه ية أنها ما طافت طواف اللإفاضة (قد أفاضت) أي طافت طواف الزيارة (فلا 
إذاً) أي فلا حبس علينا حينئذ أي إذا أفاضت فلا مانع لنا من التوجه لأن الذي يجب عليها قد 

قوله : (وفي الباب عن ابن عمر) أخرجه الترمذي والنسائي والحاكم (وابن عباس) قال 
کان الناس ینصرفون في کل وجه فقال رسول الله َة لا ینفر أحد حتی یکون آخر عهده بالبیت . 
أخرجه أحمد ومسلم وأبو داود وابن ماجه. وني رواية : أمر الناس أن يكون آخر عهدهم بالبيت 
إلا أنه خحفف عن المرآة الحائض . أخرجه الشيخان . 

قوله : (حديث عائشة حديث حسن صحيح) وأخرجه الشيخان. قوله (وهو قول الثوري 
والشافعي وأحمد وإسحاق) وبه قال أبو حنيفة رحه الله . 


Peo ۹۵۱ 40٩ =| ٩۷ أبواب الحج / باب‎ 


0۰ حدثنا آبو عَمّار أخبرنا عِيسی بن ونس عن يد الله عن نافع عن ابن 
مر قال : «مَنْ حح ايت لين خر عَهُدِه بالبیت إل الحيْض» ورخص لَه رسول 
الله ة) . 


3 ھِ و مر ا ۴ ھ ەر ٤‏ 


العِلْم . 


تيد الرحان بن لاسرد عن أي عن تايف َة قال جضت قاري ل بز 
فضي المناسك كلها إل الطْرّاف بالبيت». 


قال أبو عيسى : والعملُ على هذا الحدِيث عند أَهُل العلْم أن الحَائض تَقَضِي 


قوله : (ورخص هن) أي للنساء اللاتي حضن بعد أن طفن طواف الزيارة أن يتركن طواف 
الوداع . 

قوله : (حديث ابن عمر حديث صحيح) وأخرجه النسائي وصححه الحاكم كذا في النيل . 

قوله: (والعمل على هذا عند أهل العلم) قال ابن المنذر: قال عامة الفقهاء بالأمصار: 
ليس على الحائض التي أفاضت طواف الوداع » وروينا عن عمر بن الخطاب رضي الله عنه وابن 
عمر وزید بن ¿ ابت اہم أمروها بالمقام إذا كانت حائضاً لطواف الوداع . وكأہم أوجبوا عليها 
طواف الإفاضةء إلى أن قال: : وقد ثبت رجوع ابن عمر وزید ر بن ثابت عن ذلك وبقي عمر 
فخالفناه لثبوت حديث عائشة تشة انتهى بقدر الحاجة. 


قوله: أن أقضى لا کل ا لواف بالبيت) وفي رواية للشيخين: للشيخين: آمل با لحج 
الوجه أذ TS‏ الإإسناد الذي آخرجه الترمذي . وقد روی هذا الحدیث الشيخان 
وغبرهما وله ألفاظ . 


٩۵۳ » ٩۵۲< / ٩۹۸ ا اپواب الحج / باب‎ ٤ 

الماك كلها إلا الطواف بِالْيْتٍِ. وقد روي هذا الحَدِيتُ عن عَائِسَة مِنْ عَير هذا 
الوجه أيضاً 

4o۲‏ - حدثنا زياد , ن ايوب أخبرنا مروا بن شاع الجْرَرِىّ عن خصيْف حصيیف عن 


ت 


عكرمة ومُجَاهِدِ وعَطاءِ عنِ ابن عباس ر الحدِيتُ إلى النبيّ بلا إن النفِسَاء 
والحائض تغتسل وتَحرمٌ وَقَضِي الماك كلها عير أن لا طوف بالْيْبٍ حتى طهر . 


هذا حديث حسنٌ غريب مِنْ هدا الوجه. 
ا 


قوله : (حدثنا زیاه پن أیوب) بن زياد البغدادي أبوهشام الطوسي الأصل يلقب دلويه 
وكان يغضب منها ولقبه أحمد شعبة الصغير ثقة حافظ من العاشرة (أخبرنا مروان بن شجاع) 
الجزري أبو عمرو ويقال أبو عبد الله الأموي مولاهم نزل بغداد صدوق له أوهام ويقال له 
الخصيفي لكثرة روايته عن خصيف . 

قوله : ( إن النفساء والحائض تغتسل وتحرم الخ) وفي رواية أبي داود : الحائض والنفساء إذا 
اتتا على الوقت تختسلان وتحرمان وتقضيان المناسك كلها الخ . قال النووي : فيه صحة إحرام 
النفساء والحائض واستحباب اغتسام للإحرام وهو مجمع على الأمر به» لكن مذهبنا ومذهب 
مالك وأبي حنيفة والجمهور أنه متحب. وقال الحسن وأهل الظاهر: هو واجب والحائض 
والنفساء يصح منه| جميع أفعال الحج إلا الطواف وركعتيه لقوله ية : اصنعي ما يصنع الحاج غير 
أن لا تطوفيء وفيه أن ركعي الإحرام سنة ليستا بشرط لصحة الحج لأن أساء لم تصلها انتهى . 

قوله : (هذا حديث حسن غريب من هذا الوجه) وأخرجه أبو داود قال المنذري : وأخرجه 
الترمذي وقال غريب من هذا الوجه آخر كلامه وفي إسناده خحصيف وهو ابن عند الرحمن الحراني 
كنيته أبو عون وقد ضعفه غير واحد انتهى كلام المنذري . 


(باب ما جاء من حج واعتمر فلیکن آخر عهده بالبیت) 


قوله: (حدنا نصر بن عبد الرہمن الكوفي) الناجي الوشاء مه روی عن عبد الله بن 
إدريس وعبد الرحمن بن محمد المحاربي وغبرهما وروى عنه الترمذي واب بن ماجه وغرهما (أخرنا 


o ns ٩٥۳ ح‎ / ٩۸ أبواب الحج / باب‎ 


أزطَاةَ عن عَبْدِ امَك بن مُِيرَةَ عن عَْدِ الرحمن بن البيلَمَاني عن عَمْرو بن اوس عن 
الحارث بن عبد الله بن اوس قال : «سَمعْتُ الني ية يفول : من حح هذا البيت أو 
سول الله بل ولم تخپرنا بو؟ 


المحاربي) هو عبد الرحمن بن محمد بن زياد الكوفي لا بأس به وكان يدلس من التاسعة (عن عبد 
الملك بن مغيرة) الطائفي مقبول من الرابعة. وقال في تمذيب التهذيب: روى عن ابن عباس 
وعبد الرحمن بن البيلاني وغيرما وعنه الحجاج بن أرطاة وغيره» وذكره ابن حبان في الثقات (عن 
عبد الرحن بن البيلماني) بفتح الموحدة ثم تحتانية ساكنة وفتح اللام كذا في الخلاصة . وقال في 
التقريب: هو مولى عمر رضي الله عنه» مدني نزل حران ضعيف من السادسة. وقال في تبذيب 
التهذيب : عبد الرحمن بن أي زيد هو ابن البيلهاني روى عن ابن عباس وعمرو بن أوس وغرهما 
(عن عمرو بن أوس) الثقفي الطائفي تابعي كبير من الثانية» وهم من ذكره في الصحابة (عن 
الحارث بن عبد الله بن أوس) قال في تمذيب التهذيب : الحارث بن أوس ويقال ابن عبد الله بن 
أوس الثقفي حجازي سكن الطائف روى عن النبي َة وعن عمرء وعنه عمرو بن أوس 
قوله : (من حج هذا البيت أو اعتمر فليكن آخر عهده بالبيت) كذا في هذا الحديث بزيادة 
«أو اعتمر» رواه أبو داود في سننه وليس فيه هذه الزيادة وليس هذه الزيادة في حديث ابن عباس 
الذي أشار إليه الترمذي» فهذه الزيادة غير حفوظة (فقال له عمر) بن ا لخطاب رضي الله تعالى عنه 
(خررت من يديك) قال الجزري في الناية : أي سقطت من أجل مكروه يصيب يديك من قطع أو 
وجع» وقيل هو كناية عن الخجل. يقال خحررت عن يدي أي خحجلت» وسياق الحديث يدل 
عليه» وقيل معناه سقطت إلى الأرض من سبب يديك أي من جنايتها» كا يقال لمن وقع ي 
مكروه : إنغاأصابه ذلك من يده أي من أمر عمله. وحيث كان العمل باليد أضيف إليها انتهى . 
ووقع في رواية أبي داود أربت عن يديك. قال الجزري : أي سقطت أرابك من اليدين خاصة. 
وقال الهروي : معناه ذهب ما في يديك حتى تحتاج وني هذا نظر لأنه قد جاء في رواية أخحرى هذا 
الحديث: خررت عن يديك . وهي عبارة عن الخجل مشهورة كأنه أراد أصابك خجل أو ذم 
ومعنی خررت سقطت انتھی . قال في حاشية النسخة الأحمدية : فإن قلت : کان عمر رضي الله 
عنه یری ذلك برآیه واجتهاده فلم غضب عليه » »> قلت : غضبه على أنه كان ينبغي له أن يبلغ هذا 
الحديث عند أداء المناسك لكي يرى الناس ذلك سنة وم يسنده إلى اجتهاد عمر ورأنه انتھی 


٩٩ أبواب الحج / باب‎ ess ۱٦ 
5 0 
. وفي الباب عن ابنِ عباس‎ 
َه ا اس‎ o ‫ُ ‫ُ ع‎ » 
قال بو عیسی : حديث الحارث بن عبد الله بن اوس حدیث غریب . وهکذا‎ 
o r گ2 ۵ ٍَ ر‎ ~o ت‎ 
روى غير وَاجد عن الحَجاج بن ازطاة ثل هُذا. وقد خولِفَ الحجاج في بعض هذا‎ 
الإسناد.‎ 


و‌ 5 £ ر م ر ےر 
٩‏ _ باب ما جَاءَ ان القارن يُطوف طوافاً واجداً 


قلت هذا ليس بصحيح بل وجه ذلك مذكور صراحة في رواية أبي داود فقد رواها عن الحارث بن 
عبد الله بن أوس قال: أتيت عمر بن الخطاب فسألته عن المرأة تطوف بالبيت يوم النحر ثم 
تحيض . قال ليكن آخر عهدها بالبيت . قال فقال الحارث كذلك أفتاني رسول الله بء قال فقال 
عمر ربت عن يديك سألتني عن شيء سألت عنه رسول الله ي لكيما أخالف . 

قوله : (وفي الباب عن ابن عباس رضى اله عنه) قال: کان الناس ينصرفون في كل وجه 
فقال رسول الله لا لا بنفر أحد حتی یکون آخر عهده بالبیت. رواه امد ومسلم وأبو داود وان 
ماجه. وفي رواية : أمر الناس أن يكون آخر عهدهم بالبيت إلا أنه خحفف عن المرأة الحائض» 
متفق عليه كذا في المنتقى . 

قوله : (حديث الحارث بن عبد اله بن أوس حديث غريب) قال المنذري: وأخرجه 
النسائي واللإسناد الذي أخرجه أبو داود والنسائى حسن» وأخرجه الترمذي بإسناده ضعيف وقال 
غريب» انتهى كلام المنذري . قلت: في إسناد الترمذي الحجاج بن ارطاة وهو صدوق كثير الخطا 
والتدليس» وروى هذا الحديث عن عبد الملك بن مغيرة بالعنعنة وفي إسناده أيضاً عبد الرحمن بن 
البيلماني وهو ضعيف كما عرفت. وأما أبو داود والنسائي فأخرجاه بإسناد آخر غير إسناد 
الترمذي . وفي أحاديث الباب دليل على وجوب طواف الوداع . قال النووي وهو قول أكثر 
العلماءء ويلزم بترکه دم . وقال مالك وداود وابن المنذر: هو سنة لا شيء في تركه. قال 
الحافظ : والذي رأيته لابن المنذر في الأوسط آنه واجب إلا أنه لا يجب بتركهشيء انتهى . قال 
الشوكاني : وقد اجتمع في طواف الوداع أمره مء ونهيه عن تركه» وفعله الذي هو بيان 
للمجمل الواجب ولا شك أن ذلك يفيد الوجوب والله تعالى أعلم . 

(باب ما جاء أن القارن يطوف طوافا واحداً) 

قوله : (فطاف فم) طوافاً واحداً) استدل به من قال بكفاية الطواف الواحد للقارن وإليه 

ذهب الجمهور. 


أبواب الحج / باب 4/< ۹04 WV‏ 


٤‏ حدثنا بُ بي عُمَرَ أخبرنا آبو معاوِيَة عن الاج عن ابي الزبيّر عن 
جابر و رسول الله ا قَرَن الححّ والعمرَة فطاف لما طوَافاً واحداً) . 
وفي الباب عن ابن عَمر وابنِ عباس . 


قال آبو عیسی : حیٹ جار حدیتٌ حسلٌ. والعمل على هذا عند بض امل 
الم ن صاب الى ا ويرم الوا القارِن طوف طوافاً واحداً. وهو و قول 
الشافيي واحمد وإسحاق. وقَالَ بض اهل اليم من صاب الي ية وغيرهم 
طوف طوافین ويْسعی سعيین وهو فول الثورِيّ وأهل الكوفة. 


قوله: (وفي الباب عن ابن .عمر) أخرجه أحمد وابن ماجه مرفوعاً: من قرن بين حجه 
وعمرته أجزأه هما طواف واحد» وأخرجه الترمذي أيضاً ويأتي لفظه (وابن ن عباس رضي .الله عنه) 
أخرجه ابن ماجه عن عطاء وطاوس ومحجاهد عن جابر بن عبد الله وابن عمر وابن عباس أن 
رسول الله ي ل يطف هو وأصحابه لعمرتهم وحجتهم حين قدموا إلا طوافاً واحداً. وفي الباب 
أيضاً عن عائشة قالت: خرجنا مع النبي بي في حجة الوداع الحديث. وفيه : فطاف الذين كانوا 
أهلوا بالعمرة بالبيت وبين الصفا والمروة ثم حلوا ثم طافوا طوافاً آخر بعد أن رجعوا من منى 
لحجهم» وأما الذين جمعوا الحج والعمرة فإنغا طافوا طوافاً واحداً. أخرجه الشيخان . 

قوله : (حدیث جابر حديث حسن) وأخرجه مسلم وأبو داود والنسائي وابن ماجه بلفظ : ا 
يطف النبي ية ولا أصحابه بين الصفا والمروة إلا طوافاً واحداً طوافه الأول . 

قوله: (وهو قول الشافعي وأحد وإسحاق) وبه قال مالك» وهو قول الجمهور کا صرح به 
النووي وغبره وتعسكوا بأحاديث الباب. 

قوله : (وهو قول الثو ري وأهل الكوفة) قال النووي : وهويحكى عن علي بن أبي طالب وابن 
مسعود والشعبي والنخعي انتهى » قال الحافظ في الفتح : واحتج الحنفية بماروي عن علي أنه جمع 
بين الحج والعمرة فطاف فم| طوافينوسعى ما سعيين ثم قال : هكذا رأيت رسول الله َة فعل» 
وطرقه عن علي عند عبد الرزاق والدارقطني وغير*ما ضعيفة» وكذا أخرج من حديث ابن مسعود 
بإسناد ضعيف نحوه» وأخرج من حديث ابن عمر نحو ذلك وفيه الحسن بن عمارة وهو متروك» 
والمخرج في الصحيحين وفي السنن عنه من طرق كثيرة الاكتفاء بطواف واحد . وقال البيهقي : إن 
ثبتت الرواية أنه طاف طوافين فيحمل على طواف القدوم وطواف الإفاضةء وأما السعي مرتين 

يثبت . وقال ابن حزم : لا يصح عن النبي ب ولا عن أحد من أصحابه في ذلك شيء صلا . 


۱۸ ا اواب الحج / باب ۱۰١‏ / ج ٩۵٩ ٩٥٩‏ 

- حدثنا خاد ن أسْلَم البغدادِي أخبرنا عد العزيز بن محم عن عد اله 
ابن مر عن انع عن اين عر قال قال رسول الله : «منٰ حرم بالج والْعمرَةٍ 
جرا طوَافُ واحدٌ وسعي واحد منهّا تی جل منهمًا جميعاً) . 

قال بو عیسی : هذا حدیتٰ حسنٌ غريب صحيح تفرد به الدّرَاوَرَدِيّ على ذلك 
الفظ. وقد روا عير واج عن ُي اله بن عُمر ولم رفوه وهو اصح . 

۰ باب ما جَاءَ أن مُكّتٌ المهاجر بمَة بعد الصَدَرٍ 

ED E E 1 


عد فضا که مك لاثاه. 


قال الحافظ : لكن روى الطحاوي وغيره مرفوعاً عن عل وابن مسعود ذلك بأسانيد لا بأس ما إذا 
اجتمعت» ولم أر في الباب أصح من حديثي ابن عمر وعائشة المذكورين في هذا الباب» ثم ذكر 
الحافظ كلام حسناً من شاء الوقوف عليه فليرجع إلى فتح الباري . وأراد بحديث ابن عمر 
الحديث الذي أشار إليه الترمذي وتقدم تخريجه ولفظهء وأراد بحديث عائشة الحديث الذي 
أخرجه البخاري وغيره وفيه : وأما الذين جمعوا بين الحج والعمرة فإغا طافوا طوافاً واحداً. قلت : 
القول الراجح هو أن القارن لا جب عليه إلا طواف واحد كالمفرد. 

قوله : (أخبرنا عبد العزيز بن محمد) هو الدراوردي . قوله : (من أحرم بالحج والعمرة 
أجزأه طواف واحد وسعي واحد منهها) أي من الحج والعمرة» ورواه سعيد بن سنصور بلفظ : :من 
جمع بين الحج والعمرة كفاه فيا طواف واحد وسعي واحدء كذا في فتح الباري . وهذا الحديث 
نص صريح ني أن القارن لا جب عليه إلا طواف واحد وسعي واحد (هذا حديث حسن غريب 
صحيح) وأخرجه أحمد وابن ماجه. 

(باب ما جاء أن مكث المهاجر بمكة بعد الصدر ثلاثا) 

قال في النہاية : الصدر بالتحريك رجوع المسافر من مقصده والشاربة من الورد» يقال صدر 
يصدر صدوراً انتهى . وقال في المجمع : أي بعد الرجوع من منى وكان إقامة المهاجر بمكة حراماً 
ثم أبيح بعد قضاء النسك ثلاثة أيام انتهى . 

قوله : (ھگ) بضم الکاف من باب نمر ي ينصر أي يقيم (المهاجر بعد قضاء نسكه) أي 


آبواب الحج / باب ss ٩١۷ح / ۱١۱‏ 


قال أبو عیسی : هذا حديث حسنٌ صحيح . وقد روي مِنْ غير هذا الوجه بهذا 
الإسناد مرفوعاً. 


١‏ باب ما جَاءَ ما قول عند القَفُول. مِنّْ الح والعُمُرَة 


10۷ حدثنا علي بن حجر أخبرنا إسماعيل : بن ابراڃِيم عن آيوبَ عن نافع عن 
ابن عر قال كان اللي كلم إا فل من ُز أو َج رة فعل5 ذد ِي الأزض 
شرف كبر ثلاث نم قال: شت ل ريك 1 لعلف وة لعن قوش 
کل شَيْءِ قلدیر آیبون تائبون عابدون سَائُخحون نّا امون . صدَقَ اله وعد ونصر 
عبد وهزم الأحرَاب وحدَه» . 


بعد رجوعه من منی كا قال في الرواية الأخحرى: بعد الصدر أي الصدر من منى قاله النووي (بمكة 
ثلاثاً) أي جوز له مكث هذه المدة لقضاء حوائجه ولا جوز له الزيادة عليها لأنها بلدة تركها الله 
تعالى فلا يقيم فيها أكثر من هذه المدة لأنه يشبه العود إلى ما تركه الله تعالى قال النووي : معى 
الحديث أن الذين هاجروا من مكة قبل الفتح إلى رسول الله ب حرم عليهم استيطان مكة 
والإقامة با ثم أبيح م إذا وصلوها ب بحج أو عمرة أو غيرهما أن يقيموا بعد فراغهم ثلاثة أيام 
ولا يزيدوا على الثلاثة انتهى . 

قوله : (هذا حديث حسن صحيح) وأخرجه البخاري في الهجرة ومسلم في الحج وأبو داود 
أيضاً في الحج وني الصلاة وابن ماجه في الصلاة (وقد روي من غير هذا الوجه بهذا الإ سناد 
مرفوعاً) إن شئت الوقوف على ذلك فارجع إلى الصحيحين والسنن وقد ذكرنا مواقع الحديث 
فيها . 

(باب ما جاء ما يقول عند القفول من الحج والعمرة) 

أي عند الرجوع منبا. 

قوله : (إذا قفل) أي رجع (فعلا) الفاء للعطف وعلا فعل ماضي (فدفداً) بتكرار الفاء 
المفتوحة والدال المهملة المكان الذي فيه ارتفاع وغاظ قاله السيوطي وكذلك في النهاية» وجمعه 
فدأفد (أو شرفاً) بفتح الشين المعجمة والراء المكان المرتفع (كر) جواب إذا(آيبون) بهمزة مدودة 
بعدها مزة مكسورة اسم فاعل من آب يئوب إذا رجع أي نحن راجعون من السفر بالسلام إلى 
أوطاننا (تائبون) أي من المعصية إلى الطاعة (عابدون) أي لعبودنا (سائحون) جمع سائح من 


ss ۲۰‏ آبواب الحح / باب ۱۰۲ / ح0۸٩‏ 
وفي الباب عن البراءِ ونس وجًاپر. 
قال بُو عِیسی حدِيث ابن عُمَرَ ديت حَسَنْ صجیح . 
۲ - باب ما جَاءَ في المُحرم يموت في إخرامه 
۹0۸ - حدنا ابن آپي ڪُمَر أخبرنا سيان بن عي عن عَمُرو بن ڊينارِ عن سي 


ابن جبير عن ابن عَبّاس قال وکنا م الي په في سَفر را رجلا سقط عن مره 
فوقص فمات وهو مخرم» فقال رسول الله ل : «آغسلوه بِماءِ ودر وکفنوه في ويه 


ساح الماء يسيح إذا جرى على وجه الأرض أي سائرون لمطلوبنا ودائرون لمحبوبنا قاله القاري في 
المرقاة (لربنا حأمدون) أي لا لغيره لأنه هو المنعم علينا (صدق الله وعده) أي في وعده بإظهار 
الدين (ونصر عبده) أراد نفسه النفيسة (وهزم الأحزاب) أي القبائل المجتمعة من الكفار المختلفة 
لحرب النبي ية والحزب جاعة فيهم لخط(وحده) لقوله تعالى وما النصر إلا من عندالله ‏ وكانوا 
اثني عشر ألفاً توجهوا من مكة إلى المدينة واجتمعوا حوها سوى من انضم إليهم من اليهود ومضى 
عليهم قريب من شهر لم يقع بينهم حرب إلا الترامي بالنبل أو الحجارة زعماً منهم أن المؤمنين | 
يطيقوا مقابلتهم فلا بد أنهم بهربون» فأرسل الله عليهم ريجحاً ليلة سفت التراب على وجوههم 
وأطفات نيرانہم وقلعت أوتادهم وأرسل الله ألفاً من الملائكة فكبرت في معسكرتهم فحاصت 
الخيل وقذف في قلوهم الرعب فانزموا ونزل قوله تعالى «إيا أا الذين آمنوا اذكروا نعمة الله 
عليكم إذ جاءتكم جنود فأرسلنا عليهم ريحاً وجنودآً م تروها) ومنه يوم الأحزاب وهو غزوة 
الخندق . وقيل المراد أحزاب الكفار في جميع المواطن قاله القاري . 

قوله : (وني الباب عن البراء) أخرجه الترمذي في الدعوات (وأنس) أخرجه أبو نعيم 
الحافظ» ذكر لفظه العيني في عمدة القاري (وجابر) أخرجه الدارقطني عنه: كنا إذا سافرنا مع 
النبي ية إذا صعدنا كرنا وإذا هبطنا سبحنا. كذا في عمدة القاري . قلت: وأخرجه البخاري 
أيضاً . 


قوله: (حدیث ابن عمر حديث حسن صحیح) وأخرجه البخاري في الحج والدعوات» 
ومسلم ف الحج» وأبو داود في الحهادء والنسائي ف السبر. 
(باب ما جاء في المحرم يموت في إحرامه) 
قوله : (فوقص) بصيغة المجهول أي كسرعنقه . قال في النهاية : الوقص كسر العنق وقصت 


أبواب الحج / باب I ٩0۸ح / ۱١۲‏ 


٤ن‏ وت 


8F‏ تخمروا راه فإنه يبعت يوم القبامة بهل أو يي 
قال أبو عيسى : : هذا حدیث حسنٌ صحيحٌ . وهو قول سفيانَ الثورى والشافجي 
وأ و م ي 2 


وأحمدً وإسحاق. . وقال بَعْض اهل العم : إذا مات المخرم انقطع إحرامه ویصنع به 
ما يصنع بغير المخرم . 


عنقه أَقصّها وقصاًء ووقصت به راحلته كقولك خذ الخطام وخذ بالخطام» ولا يقال وقصبٌ العنق 
نفسها ولكن يقال وص الرجل فهو موقوص انتهی (ولا تخمروا رأسه) أي لا تغطوه (يہل أو 
يلبي) شك من الراوي والحملة حال أي يبعث ملبياً . 

قوله : (هذا حديث حسن صحيح) وأخرجه الشيخان . 

قوله : (وهو قول سفيان الثوري والشافعي وأحد وإسحاق) وهو قول الجمهور قالوا: لا 
ينقطع إحرام المحرم بعد موته فلا يغطى رأسه ويكفن في ثوبيه» واستدلوا بحديث الباب. 

قوله: (وقال بعض أهل العلم إذا مات المحرم ينقطع إحرامه ويصنع به ما يصنع بغير 
المحرم) وهو قول الحنفية والمالكية» واستدلوا بحديث أبي هريرة رضي الله عنه : إذا مات ابن آدم 
انقطع عمله الحديث. رواه مسلم وأجاب العيني والزرقاني وغيرهما من الحنفية والمالكية عن 
حديث الباب بأن النبى َة لعله عرف بالوحى بقاء إحرامه بعد موته فهو حاص بذلك الرجل 
وبأنه واقعة حال لا عموم ها وبأنه علله بقوله : فإنه يبعث ملبياً . وهذا الأمر لا يتحقق في غبره 
وجوده فيكون خاصاً به . قال صاحب التعليق الممجد بعد ذكر هذه الأجوبة ما لفظه: ولا خفى 
على المنصف أن هذا كله تعسف فإن‌البعث ملبياً ليس بخاص به بل هوعام في كل حرم حيث ورد 
يبعث كل عبد على ما مات عليه . أخرجه مسلم . وورد من مات على مرتبة من هذه المراتب بعث 
عليها يوم القيامة» أخحرجه الحاكم» وورد أن المؤذن يبعث وهو يؤذن» واللبي يبعث وهو يلبي . 
أحرجه الأصبهاني في الترغيب والترهيب» وورد غير ذلك ما يدل عليه أيضاًء كا بسطه السيوطي 
في البدور السافرة في أحوال الآخرةء فهذا التعليل لا دلالة له على الاختصاص وإغا علل به لأنه لا 
حكم بعدم التخمير المخالف لسنن الموق نبه على حكمة فيه وهو أنه يبعث ملبياً فينبغي إبقاؤه على 
صورة الملبين» واحتمال الاخحتصاص بالوحي مرد احتمال لا يسمع » وكونه واقعة حال لا عموم بجا 
إغا يصح إذا لم يكن فيه تعليل» وأما إذا وجد وهو عام فيكون الحكم عاماً. والحواب عن أثر ابن 
عمر يعني الذي رواه محمد عن مالك عن نافع أن ابن عمر كفن ابنه واقد بن عبد الله وقد مات 
حرماً بالجحفة وخر رأسهء أنه يحتمل أنه لم يبلغه الحديث. ويحتمل أن يكون بلغه وحمله على 


۲۲ اپواپ الحج / باب ۱۰۳ / < ٩۵۹٩‏ 
۳ ۰ باب ما جَاءَ أن المُحرِم ب يشتکو َيه فَيْصمْدمًا بالصبر 


۹0۹ - حدثنا ابن أپي عُمَر أخبرنا سيان بن عة عن ايوب بن مُوسَى عن نيه 
بن وهي وان ڪُر بن عب اله بن مغر اتکی تبه وهو مُحرم فسأ بان بن مان 
فقا اضمدهمًا بالصَبْرٍ فاي سَمِعْتُ عُْمَانَ بن عَفانَ يڏکره عن رسولِ الله ل قول 
اضمدهًا بالصبر». 

قال أبو عيسى : هذا حديتٌ حسنٌ صحيحٌ . والعمل على هذا عِنْد هل العلْم 
لا رون باس اَن يداو المُحرِمُ دوا ما لَمْ يكن فيه طِيبُ. 


الأولوية وجوز التخمير» ولعل هذا هو الذي لا يتجاوز الحق عنه. انتھی کلام صاحب التعلیق 
الملمجد. وقال الحافظ في فتح الباري : قال أو الحسن بن القصار: لوأريد تعميم هذا الحكم في 
كل محرم لقال فإن المحرم كما جاء أن الشهيد يبعث وجرحه يثعب دماً. وأجيب بأن الحديث 
ظاهر في أن العلة في الأمر المذكور كونه كان في النسك وهي عامة في كل محرم والأصل أن كل 
ما ثبت لواحد في زمن النبي ب ثبت لغيره حتى يتضح التخصيص انتهى . 
(باب ما جاء أن المحرم يشتكي عينه فيضمدها بالصي) 

ككتف ولا يسكن إلا بضرورة الشعر وهو عصارة جامدة من نبات كالسوسن بين صفرة 
وحرة منه سقوطري ومنه عربي ومنه سميخاني أفضله سقوطري كذا في القاموس وبحر الجواهر. 
والضياد بالكسر أن بخلط الدواء بمائع ويلين ويوضع على العضوء وأصل الضمد الشد من باب 
ضرب يقال ضمد رأسه وجرحه إذا شده بالضمادة وهي خرقة يشد بها العضو ا مأوف ثم نقل لوضع 
الدواء على اجرح وغيره وإن لم يشد. 

قوله : (عن نبیه بن وهب) بنون مضمومة وباء موحدة مصغرآً. قوله: (اشتکی عینیه) وي 
رواية لمسلم : رمدت عينه (يقول اضمدها بالصبر) بكسر اليم وفي رواية لمسلم : فان عثان 
حدث عن رسول الله ية في الرجل إذا اشتكى عينيه وهو حرم ضمدها بالصبر. قوله: (هذا 
حدیث حسن صحیح) وأخرجه مسلم . 

قوله : (والعمل على هذا عند أهل العلم الخ) قال النووي : : اتفق العلاء على جواز تضميد 
العين وغيرها بالصبر ونحوه ما ليس بطيب ولا فدية في ذلك فإن احتاج | إلى ما فيه طیب جاز له فعله 
وعليه الفدية . واتفق العلماء على أن للمحرم أن يكتحل بكحل لا طيب فيه إذا احتاج إليه ولأ فدية 


آبواب الحج / باب ٠١٤‏ / ج YY ٩1١‏ 


٤‏ -_ باب ما جَاءَ ذ في الحرم يلق ران في ٳخرايه ما علو 


۹1۰ - حدثنا ابن أبي عُمرَ آخبرنا سُهيان بن عُيينةَ عن ايوب وابن ن آي يح 
وحمي الأغرج وعَبدِ الكريم عن مجاه عن عب الرحمنِ بن أي ليلّى عن كعْب بن 
رة ان التي کل مر په وو بالځديية قبل أن يڏل مَك وهو محم وهو بوق تحت 
ِدر والقَمْل هات على وجهه فقال : 1 تؤذيك هَوامك هذه فقال نعم فقال احلق 
وأطعم هرقا بين تة مَسَاكِينَ - وَالفُرّق ثلاثة اصع أو صم ثلاثة أيامٍ أو اسك نسيكة» 
قال ابن نیح «أو اذبح شاة». 


عليه فيه» وأما الاكتحال للزينة فمكروه عن الشافعي وآخرين» ومنعه جماعة منهم أحمد 
وإسحاق وفي مذهب مالك قولان كا مذهبين» وفي إ يجاب الفدية عندهم بذلك خلاف انتهى . 
(باب ما جاء في المحرم بحلق رأسه في إحرامه ما عليه؟) 
قوله : (عن كعب بن عجرة) بضم العين وسكون الحيم صحابي مشهور. 
قوله : (مر به) أي بكعب بن عجرة (وهو) أي كعب (بالحديبية) بضم الحاء المهملة وفتح 
الدال مصغراً. قال الجزري في النهاية : هي قرية قريبة من مكة سميت ببئر فيها وهي خففة وكثبر 
من المحدثرن يشددها انتهى (وهو حرم وهو يوقد تحت قدر) الضميران يرجعان إلى كعب» وفي 
رواية أي وائل عن كعب: وأنا أطبخ قدراً لأصحابي . قاله الحافظ (والقمل) بفتح القاف وسكون 
اميم دويبة يتولد من العرق والوسخ إذا أصاب ثوباً أو بدناً أو شعراً يقال له بالفارسية سبس 
(يتهافت) بالفاء أي يتساقط شيئاً فشيئاً (هوامك) بتشديد اليم حمع هامة وهي ما يدب من 
الأخحشاش والمراد ها ما يلازم جسد الإنسان إذا طال عهده بالتنظيف» وقد عين في كثبر من 
الروايات أنه القمل . قاله الحافظ (وأطعم فرقاً) بفتح الفاءوالراءوقدتسكن قاله ابن فارس . وقال 
الأزهري : كلام العرب بالفتح والمحدثون قد يسكنونه وآخره قاف» مكيال معروف بالمدينة 
(والفرق ثلائة آصع) بد الممزة وضم الصاد جمع صاع وأصله أصوع فقلب وأبدل بالواو همزة 
واهمزة ألفاً. وجاء في رواية أصوع على الأصل وذلك مثل آدر في جمع دار» كذا في اللمعات» 
ولسلم من طريق أبي قلابة عن ابن أبي ليلى أو أطعم ثلاثة آصع من تمر على ستة مساكين . قال 
الحافظ في فتح الباري : وإذا ثبت أن الفرق ثلاثة آصع اقتضى أن الصاع خمسة أرطال وثلث خلافاً 
لمن قال إن الصاع ثمانية أرطال (أو انسك) بضم السين (نسيكة) أي اذبح ذبيحة والنسيكة 
الذبيحة (قال ابن أي نجيح أو اذبح شاة) أي مكان أو انسك نسيكة . 


٩11ح‎ / ٠٠۵ أبواب الحج / باب‎ ......... n ۲٤ 


قال آپوعیسی : هذا حدیث حمسن صح . العمل عل جرا جن ن حل البلم, 
أن ببس في إ ا ر ا ا 


٥‏ _ پاب ما جَاءَ وؤ في الرحَصَة للرعَاة أن يَرَمُوا وما ويَدَعُوا وما 


۹۹۱ - حدڻنا ابن بي عُمر أخپرنا سيان عن َب اله بن أي بڪر بن محمڍ بن 
عمو بن حزم عن أبيه عن أبى ي الاح بن عدي عن أبيه «أن الي ل رخص إلِلرعَاءِ 
أن يرموا یوما يعوا يوماً» . 

قال أبو عيسىٰ : هكذا روى ابن عيينة . وروی مالك بن انس عن عبد الله بن 
آبي بک عن آبيهِ عن بي الباح بن عام بن عَدِيّ عن أبيه. وروابةٌ مالك أصَح. 
وقَذ رخص قوم من اهل العم للرعَاة أ يرموا یوما ويدوا يوماً وهو قول الشافعِيّ . 


قوله : (هذا حدیٹ حسن صحیح) أخرجه إلشيخان . قوله : (فعليه الكفارة بمثل ما روي 

عن النبی E‏ أي في حديث الباب من الإطعام أو الصيام أو ذبح شاة. 
(باب ما جاء في الرخصة للرعاة أن يرموا يوماً ويدعو يوماً) 

الرعاة بضم الراء جمع الراعي . 

قوله : (حدثنا ابن أبي عمر) هو محمد بن بجيى بن أبي عمر العدني نزيل مكة صدوق صنف 
المسند وكان لازم ابن عيينة لكن قال أبو حاتم كانت فيه غفلة . وقال في الخلاصة وثقه ابن حبان . 
وقال أبو حاتم صدوق حدث بحديث موضوع عن ابن عيينة (أخبرنا سفيان) هو ابن عيينة (عن 
أي البداح) بفتح الموحدة وتشديد المهملة وآخره مهملة ابن عاصم بن عدي بن الجد بفتح الجيم» 
يقال اسمه عدي ویقال کنيته ابو عمرو» وأبو البداح لقب ثقة من الثالثة (عن أبيه) أي عاصم بن 
عدي . قال السيوطي في قوت امغتذي : ليس لأبي البداح ولا لأبيه عند المصنف إلا هذا الحديث . 

قوله : (رخص للرعاء) بكسر الراء < جع الراعي (أن يرموا يوماً ويدعوا يوماً) بفتح الدال 
أي يتركوا» يعني جوز همم أن يرموا اليوم ار سن آم التشريق ويذهبوا إلى إبلهم فيبيتوا عندها 


أبواب الحج / باب ٠٠١‏ / ح۹1۲ O ns‏ 


۹1۲ - حدثنا الحسَنُ بن علي الخال أخبرنا عبد الرراتي اخبرنا مالك بن انس 
قال حدني عبد الله ب بن ابي بر عن أبيهِ عن ابي ي الماح بن عاصم بن عي عن أبيه 


أويدعوا يوم النفر الأول ثم يأتوا في اليوم الثالث فيرموا ما فاتہم في اليوم الثاني مع رمي اليوم 
الثالث» وفيه تفسير ثان وهو أنهم يرمون جرة العقبة ويدعون رمي ذلك اليوم ويذهبون ثم ڀأتون 
في اليوم الثاني من التشريق فيرمون ما فاتهم ثم يرمون عن ذلك اليوم كما تقدم وكلاهما جائزء وإغا 
رخص للرعاء لأن عليهم رعي الإبل وحفظها لتشاغل الناس بنسكهم عنها ولا يمكنهم الجمع 
بين رعيها وبين الرمي والمبيت فيجوز لهم ترك المبيت للعذر والرمي على الصفة المذكورة كذا 
في النيل . 

قوله: (هکذا روی ابن عيينة) يعني روی عن عبد الله بن أبي بكر عن أبيه عن أي 
البداح بن عدي عن أبيه فقال ابن عيينة عن أبي البداح بن عدي عن أبيه فيظهر منه أن عدياً والد 
أبي البداح وهو يروي هذا الحديث عنه» وليس الأمر كذلك» فإن عدياً هوجد أبي البداح» ووالد 
أبي البداح هو عاصم بن عدي وهو يروي هذا الحديث عن والده عاصم بن عدي وقد صرح به 
الإمام مالك في الرواية الآتية . وقال الإمام محمد ره الله في موطأه أخبرنا مالك حدثنا عبد الله بن 
أي بكر أن أباه أخره ن أبا البداح بن عاصم بن عدي أخره عن أبيه عاصم بن عدي عن 
رسول الله اة أنه رخص لرعاء الإبل الحديث (وروى مالك بن أنس عن عبد الله بن أبي بكر عن 
أبيه عن أبي البداح بن عاصم بن عدي عن أبيه) فقال مالك عن بي البداح بن عاصم بن عدي 
عن أبيه يعني عاصم بن عدي وهذا هو الصحيح » فإن أبا البداح يروي هذا الحديث عن أبيه وهو 
عاصم لا عن جده وهو عدي وهذا ظاهر لن تتبع كتب الرجال ولذلك قال الترمذي (ورواية مالك 
أصح) يعني قول مالك عن أب البداح بن عاصم عن بيه صحيح » وأما قول سفيان بن عيينة عن 
أبي البداح بن عدي عن أبيه ليس بصحيح . فإن قلت : قال الحافظ في التلخيص : من قال عن أي 
البداح بن عدي فقد نسبه إلى جده انتهى قلت : يخدشه قوله عن أبيه بعد قوله عن أبي البداح بن 
عدي فتفکر . 


تنبيه : وجه كون رواية مالك أصح ظاهر» لكن ل يفهمه صاحب العرف الشذي فاعترض 
على الترمذي حيث قال : كيف الفرق بين رواية مالك وابن عييئة» ثم ذكر وجوها للأصحية واهية 
من عند نفسه ٹم ردھا ولم یرض ہا ثم قال : فا حاصل أني م أجد وجها شافيً لترجبح رواية مالك 
على رواية أبن عيينة انتهى . قلت : : لوتأمل صاحب العرف الشذي في كلام الترمذي تاملا صادقا 
لوجد الوجه الشافي لأصحية رواية مالك . 


٩1۳ح‎ / ۱۰۹ اواب الحچ / باب‎ ۲١۹ 


8 ل ۶ ا . 2 E‏ مول ور له قوتي 0 
قال رخص رسول الله ية لرعاءِ الإبل فى البيتوتة ان یرموا يوم النحر ثم يجمعوا رمي 
or ~o oror‏ رن و ت ر 7 ك مه تي 

یمین بعل يوم النحر فيرمونه في أحَدِهما. قال مالك رظنت آنه قال في الاول منھما 


م يرون ي التفره هذا حديث حسنٌ صحيحٌ . وهو اصح مِنْ حَدِيث ابن عَيينةَ عن 
عد الله بن ابي بر 


۹ - باب 


۳ - حدثنا عبد الوارث بن عَبْدِ الصَمَدِ بن عبد الوارث قال حدَّثنى أبى 
ت ت 2 م r‏ “ت ٤ 0 ٤ o‏ ا : 
أخبرنا سيم بن حيان قال سيعت مَروان الاصفر عن انس بنِ مالك «أن علي قَدِمٌ على 


قوله : (في البيتوتة) مصدر بات أي في القيام ليل منى اللائق للحجاج أي أباح لرعاة الإبل 
ترك البيتوتة بمنى (أن يرموا يوم النحر) أي جرة العقبة (ثم بجمعوا رمي يومين) أي الحادي عشر 
والثاني عشر (فيرمونه) أي رمي اليومين (في أحدهما) أي في أحد اليومين لأنهم مشغولون 
برعي الإبل . قال الطيبي رحه الله : أي رحص فم أن لا يبيتوا بمنى ليالي أيام التشريق وأن يرموا 
يوم العيد جرة العقبة فقط ثم لا يرموا في الخد بل يرموا بعد الغد رمي اليومين القضاء والأداء. 
ولم يجوز الشافعي ومالك رمه الله أن يقدموا الرمي في الغد انتهى کلام الطيبي . قال القاري : 
وهو كذلك عند أئمتنا. 

قوله : (قال مالك ظنئت أنه) أي عبد الله بن أي بكر رفي الأول منيما) أي في اليوم الأول من 
اليومين (ثم يرمون يوم النفر) أي يوم الانصراف من منى وهو اليوم الثالث عشر وهو يوم النفر 
الثاني . 

قوله : (هذا حدیث حسن صحیح) قال في المنتقى : أخرجه الخمسة وصححه الترمذي . 
وقال في النيل أخرجه أيضاً مالك والشافعي وابن حبان والحاکم انتهی . 

وني الباب أحاديث أخرى ذكرها الشوكاني في النيل . 

(باب) 

قوله : (أخبرنا سليم) بفتح أوله (بن حيان) بفتح المهملة وتشديد التحتانية الهذلي البصري 
ثقة من اسابعة (قال مسمعت مروان الأصشر) باخلية لري قیل اس أبيه خاقان وقيل سالم 
ثقة من الرابعة. 


أبواب الحج / باب Woes ۹1 ۹1٤ح / ٠١١‏ 
رسول له اة من البَمَن فقا با أَهللْتَ؟ قال: هللت ما هَل به رسول الله اف 
قال : واا اَن معي هديا حلت 
۷ _ بات 

۹٤4‏ حا و 
ا الس لار فقا ب النحر». 

۹10 - حدثنا ابن آپي ڪُر خبرنا سيان بن عيبت عن أبي إساق عن الخارث 
عن على قال : : يوم الج لأر : م النحر. ولم يرفعه) وهذا اصح ن ن الحديث 
الأول . ورواة ابن عبينة موقوفُ اصح من رواية محمد بن إسحاق مَرفوعٌ. 


قوله : (بما أهللت؟ قال أهللت بما أهل به رسول الله يية) وفي حديث جابر الطويل 
عند مسلم : ماذا قلت حين فرضت الحج؟ قال قلت : اللهم إني أهل با أهل به رسولك (قال لولا 
أن مسي هديا احللت) وني حديث جاب اويل ر فإن معي المدي فلا تحل . وي الحديث 
دليل على أنه جوز تعليق إحرام الرجل على إحرام غيره. 

(باب) 

قوله : (فقال يوم النحر) لما فيه من أكثر أحكام احج من رمي جمرة العقبة والحلق والذبح 
وطواف الزيارة وغيرها. قوله: (وهذا أصح من الحديث الأول) أي أرجح من الحديث الأول 
وأقل ضعفاً منه فهي| ضعيفان لأن في سندهما الحارث وهو الأعور وهو ضعيف وبين الترمذي وجه 
الأصحية بقوله : روى غير واحد من الحفاظ الخ . وني الباب عن ابن عمر رضي الله عنه أن رسول 
الله ية وقف يوم النحر بين الجمرات في الحجة التي حج فقال هذا يوم الحج الأكبر. أخرجه 
البخاري وغره. 

تنبيه : قد اشتهر بين العوام أن يوم عرفة إذا وافق يوم الجحمعة كان الحج حجاً أكبر ولا أصل 
له» نعم روی رزين عن طلحة بن عبيد الله بن كرز أرسله : أفضل الأيام يوم عرفة وإذا وافق يوم 
جمعة فهو أفضل من سبعين حجة في غبريوم جمعة . كذاني جمع الفوائد وهو حديث مرسل ولم أقف 
على إسناده. 


أبواب الحح / بأب ٠١۸‏ / ح۹1 


قال بو عیسیٰ : هکذا روى عير واجد مِنْ الحفاظ عن أبى إسْحاق عن الخارث 
عن علي مَوقوفاً. 
۱۰۸ ا 


أيه «أنْ بن ر ان رام علي اين فمل أا عبد رحن إل تزاج مل 
الركنين زحاما ما رايت أُخَدا مِنْ أصحاب النبي ية يراجم عليه فقال: إن قعل فان 


فائدة - قال الحافظ : واختلف في المراد بالحج الأصغر» فالحمهور على أنه العمرة» وقيلٍ 
الحج الأصغر يوم عرفة والحج الأكبر يوم النحر لأن فيه تكتمل بقية بقية المناسك . وذكر الحافظ أقوالا 
أخرى وإن شئت الوقوف عليها فارجع إلى الفتح . 


(باب) 


قوله : (عن ابن عبيد) بالتصغبر اسمه عبد الله ثقة من الثالثة (بن عمي) بالتصغبر أيضاً 
(عن أبيه) عبيد بن عمير يكنى أبا عاصم الليثي الحجازي قاضي أهل مكة ولد في زمن رسول الله 
َة ویقال رآه» وهو معدود في کبار التابعین مات قبل ابن عمر رضي الله عنه. 

قوله : (أن ابن عمر كان يزاحم) أي يغالب الناس (على الركنين) أي الحجر الأسود 
والركن اليماني (زحاما) قال الطيبي أي زحاماً عظيماًء وهو يحتمل أن يكون في جيع الأشواط أ 
في وله وآخره فإن) آكد أحواها. وقد قال الشافعي في الأم : ولا أحب الزحام في الاستلام إلا في 
الطواف وآخره لكن المراد ازدحام لا محصل فيه أذى للأنام لقوله عليه الصلاة والسلام لعمر: إنك 
رجل قوي لا تزاحم على الحجر فتؤذي الضعيف إن وجدت خلوة فاستلمه وإلا فاستقبله وهلل 
وکر. رواه الشافعي وأحمد (يزاحم عليه) أي على ما ذكر أو على كل واحد. وقد جاء انه ربجا دمی 
أنفه من شدة تزاحه وكأنهم تركوه لا يترتب عليه من الأذى» فالاقتداء بفعلهم سيا هذا الزمان 
أولى قاله القاري في المرقاة. قلت: روى سعيد بن منصور من طريق القاسم بن محمد قال رأيت 
ابن عمر يزاحم على الركن حتى يدمى . ومن طريق أخرى أنه قيل له في ذلك فقال هوت الأفئدة 
إليه فأريد أن يكون فؤادي معهم . وروى الفاكهي من طرق عن ابن عباس كراهة المزاحمة وقال : 
لا يؤذي . كذا في فتح الباري (إن أفعل) أي هذا الزحام فلا ألام » فإن شرطية وا لجزاء مقدر ودليل 
الجواب قوله فإني سمعت رسول الله َة الخ قاله القاري . وقال الشيخ عبد الحق في اللمعات أي 
إن أزاحم فلا تنكروا علي فإني سمعت رسول الله اة في فضل استلامه) فإني لا أطيق الصبر عنه 


أبراب الحج / باب ۱٠۹‏ / ج n ٩1۷‏ 
سَمِعْت رسول الله ل يول إن مهما كفارة الخطاب . وسمعته يول : : من طاق بهذا 
اليب سبُوعا حصا کان كيني رَفٍَ . وسمعته يمول : يضم فما ولا يرف ری إل 
حط الله عَنه بها خطيةَ وكبّت له بها حَسَةَ. 


قال أبو عیسی : وروی حماد بنْ ريد عن عَطاءِ بن السائب عن ابن عبيِ بن 


۹ - باب 


۹1۷ - حدنا ية أخبرنا جير عن عَطاءِ بن السّائب عن طاوس عنِ ابن 
عباس أن النبي ياء قال : الطواف حول ايت مل الصاذّةٍ ة إلا أت تَكلْمُون فيه فمن 
كلم فيه فلا َنَم إل بخیر. 


(وسمعته) أي رسول الله ية أيضاً (سبوعاً) كذا وقع في النسخ الموجودة بلا ألف› ووقع في 
المشكاة أسبوعاً بالألف . قال ني المجمع : طاف أسبوعاً أي سبع مرات» والأسبوع الأيام السبعة» 
وسبوع بلا ألف لغة انتهى . وقال القاري : أي سبعة أشواط كا في رواية (فأحصاه) قال السيوطي 
أي لم يأت فيه بزيادة أو نقص . وقال القاري بأن يكمله ويراعي ما يعتبر في الطواف من الشروط 
والآداب (لا يضع) أي الطائف (إلا حط الله عنه بها) أي إلا وضع الله وحا عن الطائف بكل 
ودم . 


(باب) 


قوله : (الطواف حول البيت) احترازمن الطواف بين الصفاوالمروة (مثل الصلاة) بالرفع على 
الخبرية وجوز النصب أي نحوها (إلا أن تتكلمون فيه) أي في الطواف. قال القاري في 
المرقاة : أي تعتادون الكلام فيه » والاستثناء متصل أي مثلها في كل معتبر فيها وجوداً وعدماً إلا 
التكلم يعني وما في معناه من المنافيات من الأكل والشرب وسائر الأفعال الكثيرةء وإما منقطع أي 
لكن رخص لكم في الكلام وني العدول عن قوله «إلا الكلام» نكتة لطيفة لا تخفى . ويعلم من 
فعله عليه الصلاة والسلام عدم شرطية الاستقبال وليس لأصل الطواف وقت مشروط وبقي بقية 
شر وط الصلاة من الطهارة الحكمية والحقيقية وستر العورة» فهي معتبرة عند الشافعي كالصلاة 
وواجبات عندنا لأنه لا يلزم من مثل الشيء أن يكون مشاركاً له في كل شيء على الحقيقة» مع أن 
الحديث من الآحاد وهو ظني لا يثبت يثبت به الفرضية مع الاتفاق أنه يعفي عن النجاسة التي بالمطاف 


۳۰ اواب الحج / باب ۱۱۰ / ح1۸٩‏ 


قال بو عیسی : وقد روي عن ابن طاوسٍ وغيرهِ عن طاوسٍ عن ابن عباس 
َقوف ول نر إل ِن يث عَطاءِ بن السَائب والعملٌ على هذا عند كر آهل 
العِلْم يستجبونَ أن لا يتكلم الرَجُل في الطواف إلا لحاجة أو يكر الله تعالى ؛ وذا من 
العلم . 


۰ - بات 


٨۸‏ - حدڻنا قتيبة أخبرنا جُرير عن ابن خٿيم عن سَڃِيدِ بن بير عن ابن 


إذا شق اجتنابهاء لأن في زمنه عليه الصلاة والسلام وزمن أصحابه الكرام ومن بعدهم لم تزل فيه 
نجاسة زرق الطيور وغيرها ولم بمتنع أحد من الطواف به لأجل ذلك ولا أمر من يقتدى به بتطهير ما 
هنالك (فمن تكلم فيه فلا يتكلم إلا بخير) أي من ذكر الله وإفادة علم واستفادته على وجه لا 
يشوش على الطائفين . 

قوله: (وقد روي عن ابن طاوس وغیره عن طاوس عن ابن عباس موقوفاً الخ) قال 
الحافظ في التلخيص . رواه الترمذي والحاكم والدارقطني من حديث ابن عباس» وصححه ابن 
السكن وابن خزية وابن حبان . وقال الترمڌي : روي مرفوعاً وموقوفاً ولا نعرفه مرفوعا إلا من 
حديث عطاء. ومداره على عطاء بن السائب عن طاوس عن ابن عباس» واختلف في رفعه 
ووقفه» ورجح الموقوف النسائي والبيهقي وابن الصلاح والمنذري والنووي وزاد أن رواية الرفع 
ضعيفة » وفي إطلاق ذلك نظرء فإن عطاء بن السائب صدوق وإذا روي عنه الحديث مرفوعاً تارة 
وموقوفاً أحرى فالحكم عند هؤلاء الجاعة للرفع» والنووي من يعتمد ذلك ويكثر منه ولا يلتفت 
إلى تعليل الحديث به إذا كان الرافع ثقة فيجيء على طريقته أن المرفوع صحيح . فإن اعتل عليه 
بأن عطاء بن السائب اختلط ولا تقبل إلا رواية من رواه عنه قبل اختلاطهء أجيب بأن الحاكم 
أخرجه من رواية سفيان الثوري عنه والثوري ممن سمع قبل اختلاطه باتفاق وإن كان الثوري قد 
اختلف عليه في وقفه فعلى طريقتهم تقدم رواية الرفع أيضاً. والحق أنه من رواية سفيان موقوف 
وهم عليه من رفعه . وقد بسط الحافظ الكلام ههنا من شاء الوقوف عليه فليرجع إلى التلخيص 
ص ٤۷‏ . 

(باب) 


قوله : (أخبرنا جرير) هو ابن عبد الحميد بن قرط الضبي ثقة (عن ابن خثيم) بالخاء 
المعجمة والمثلثة مصغرآ هو عبد الله بن عثهان بن خثيم القاري المكي أبو عثهان ثقة . 


أبواب الحج / باب ۱۱۰ / ج Mss ns ٩14‏ 
عباس قال : «قال رسول الله ية في الحجر والله نة الله ي القيامة له عينانِ يبر 
بهمًا ولِسَان ينی به سهد على من اسلَمَهُ بحْىٌ». 

قال أبو عيسیٰ : هذا حديتُ حسنٌ. 

۹ - حدئنا هناد أخبرنا وَكِيعٌ عن حَمَادِ بن سمه عن فَرقَلٍ السَبَجْيّ عن سمي 
ابن جير عن ابن عُمر ان التي اة کان يَدّهِنْ بالريتِ وهو محم عير المُمْسّت». 


قوله : (قال رسول اله ية في الحجر) أي في شأن الحجر الأسود ووصفه (ليبعثنه الله) أي 
لیظهرنه (له عینان یبصر بها) فیعرف من استلمه (یشهد على من استلمه بحق)قال العراقي : «علل ۲ 
هذا بمعنى اللام وني رواية أحمد والدارمي وابن حبان يشهد لمن استلمه ء قال والباء ني «بحق»يحتمل 
تعلقها بیشهد أو باستلمه» كذا في قوت المغتذي . وقال الشيخ في اللمعات: كلمة على باعتبار 
تضمين معنى الرقيب والحفيظ» وقوله بحق متعلق باستلمهء أي استلمه إياناً واحتساباً» وججوز 
أن يتعلق بيشهد والحديث محمول على ظاهره فإن الله تعالى قادر على إيجاد البصر والنطق في 
ا لججادات فإن الأجسام متشابمة في الحقيقة يقبل كل منها ما يقبل الآخر من الأعراض. ويأوله 
الذين في قلوہم زيغ التفلسف ويقولون إن ذلك كناية عن تحقيق ثواب المستلم وإن سعيه لا 
يضيع . والعجب من البيضاوي أنه قال إن الأغلب على الظن أن المراد هذا وإن م بمتنع مله على 
الظاهر» ولا عجب فإنه مجبول على التفلسف في تفسير القرآن وشرح الأحاديث تجاوز الله عنه 
انتهى كلام الشيخ . 

قوله : (هذا حدیث حسن) وأخرجه ابن ماجه والدارمي . قال الحافظ في الفتح في صحيح 
ابن خزية عن ابن عباس مرفوعاً: إن ذا الحجر لساناً وشفتين يشهدان لمن استلمه يوم القيامة 
بحق وصححه أيضاً ابن حبان والحاکم وله شاهد من حديث أنس عند الحاكم أيضاً انتهى . ولو 
أورد الترمذي هذا الحديث في باب فضل الحجر الأسود لكان أحسن . 

قوله: (عن فرقد السبخي) قال في التقريب: فرقد بن يعقوب السبخي بفتح المهملة 
والموحدة وبخاء معجمة أبو يعقوب البصري صدوق عابد لكنه لين الحديث كثر الخطاً من 
الخامسة انتهى . وقال الذهبي في الميزان : قال أبو حاتم : ليس بقوي . وقال ابن معين: ثقة. وقال 
البخاري : في حديثه مناكير. وقال النسائي : ليس بثقة وقال أيضاً هو والدارقطني : ضعيف . وقال 
حى القطان : ما يعجبني الرواية عن فرقد انتهى . وقال في ترجمة محمد بن يونس القرشي الشامي 
نقلا عن ابن حبان: فرقد السبخي ليس بشيء انتهى . 


۳۲ ...اواب الحج / باب ۱۱۱ / ج ٩۷۰‏ 


قال أبو عیسی : : مفتت مطيْب. هذا حدیتُ غريب لا نعْرفهُ إلا مِنْ حدِيث فرفدِ 
السبخي عن سعيِ بن جبي. وقد كلم يى بن سَعيدِ في فرقَدٍ السَبَجِيْ وروی عن 
الاس . 
۱ _ بات 
۹۷۰ حدنا أبو ْب أخبرنا خلا بُ يزيد المي أخبرنا زير بن مُعاوبة عن 


هشام بن عُرةَ عن بيه عن عائَة «أنها كانت تحمل مِنْ ماءِ رمرم ونْخبرٌ أن رسول 
الله اة کان يحملهٌ» . 


٤ .‏ 8 ‌ و ر ل 0 . o‏ 
قال ابو عِيسّى : هذا حديث حسن غريب لا نعرفه إلا من هذا الوجه. 


قوله : (غير المفتت) قال في القاموس: زيت مفتت طبخ فيه الرياحين أو خلط بأدهان طيبة ٍ 
انتهى . والحديث بدل على جواز الادهان بالزيت الذي لم يخلط بشيء من الطيب لكن الحديث 
ضعيف . قال ابن المنذر: امع العلهاء على أنه جوز للمحرم أن يأكل الزيت والشحم والسمن 
والشيرج وأن يستعمل ذلك في جمیع بدنه سوی رأسه ولخیته . قال وأحمعوا على أن الطيب لا جوز 
استع اله في بدنه» وفرقوا بين الطيب والزيت في هذاء كذا في الفتح والنيل . قلت : ظاهر کلام 
الحنفية أن الادهان منوع عندهم مطلقاً . قال المرغيناني الحنفى في المداية : ولا يس طيباً لقوله 
الشعر وتغبره لعدم تعهده فأفاد منع الادهان انتهى . 

قوله : (هذا حديث غريب الخ) ومع كونه غريباً ضعيف لأن مداره على فرقد السبخي وقد 
عرفت حاله» وا لحديث أخرجه أحد وابن ماجه أيضاً . 

(باب) 

قوله : (أخبرنا خلاد بن يزيد الجعفي) الكوفي صدوق له أوهام من العاشرة (أخبرنا 
زهير بن معاوية) بن خديج الجعفي الكوفي نزيل الجزيرة ثقة ثبت إلا أن سماعه عن أي إسحاق 
بآخرة من السابعة. 

قوله: ركان يحمله) فيه دليل على استحباب حل ماء زمزم إلى المواطن الخارجة عن مكة . 

قوله : (هذا حديث حسن غريب الخ) وأخرجه البيهقي والحاكم وصححه كذا في النيل . 


آبواب الحج / باب ۱۱۲ / ح١۷٩ FT sss‏ 


۲ _ بات 


١‏ _۔ حدثنا أحمد بن ی ومحمد بن الوزير الواسطي الى 8 ل 
أخبرنا ساق بن يوسفَ لاززق عن سيان عن عَبدِ اريز بن ذف قال : 
لانس, دبي پشيءِ عَلتةُ عن رسول الله بي أينَ صلّى لر يوم ا قال 
بھی ال فت وين صلی العصر يوم النفْر؟ قال: بالأبطحِ > ثم قال: افعَلّ كما 


يفعل امرارك». 
قال آبو عیسی, : هذا حدیٹ حسنّ صحیح ستَغْرَبُ مِنْ حَدِیث إسحاق الأزْرَق 
عن اوري رحمه الله 
آخر أبواب الحج 
(باب) 


قوله : (وحمد بن الوزير الواسطي) ثقة ثقة عابد من العاشرة (أخبرنا إسحاق بن يوسف 
الأزرق) بتقديم الزاء على الراء ثقة من التاسعة (عن سفيان) هو الثوري صرح به الحافظ (عن 
عبد العزيز بن رفيع) بالفاء مصغراً المكي نزيل الكوفة ثقة من الرابعة (أين صلى الظهر يوم 
التروية) أي يوم الثامن من ذي الحجة» وسمى التروية بفتح المثناة وسكون الراء وكسر الواو 
وتخفيف التحتانية لأنهم كانوا يروون فيها إبلهم ويتروون من الماء لأن تلك الأماكن لم تكن إذ ذاك 
فيها آبار ولا عيونء وأما الآن فقد كثرت جدآ واستغنوا عن حل الماء . وقيل في تسمية التروية 
أقوال أخرى ذكرها الحافظ في الفتح لكنها شاذة (يوم النفر) بفتح النون وسكون الفاء هو اليوم 
الثالث من أيام التشريتق (بالأبطح) أي البطحاء التي بين مكة ومنى وهي ما انبطح من الوادي 
واتسع وهي التي يقال ها اللحصب وا معرس» وحدها ما بين الجبلين إلى المقبرة كذا في فتح الباري 
(ثم قال) أي أنس (افعل كما يفعل أمراؤك) آي لا تخالفهم فإِن نزلوا به فانزل به» فن ترکوه 
فاتركه حذراً ما يتولد على المخالفة من المغاسد. فيفيد أن تركه لعذر لا بأس به. 

قوله : (هذا حديث صحيح يستغرب الخ) يعني أن إسحاق تفرد به . قال الحافظ في الفتح : 
وأظن أن هذه النكتة أردفه البخاري بطريق أبي بكر بن عياش عن عبد العزيزء ورواية أي بكر 
وإن كان قصر فيها متابعة قوية بطريق إسحاق. وقد وجدنا له شواهدء ثم ذكر الحافظ شواهده. 
والحديث أخرجه البخاري ومسلم . 


٩۷۲ح‎ / ۱ آپواب الجنائز / باب‎ ۳٤ 


۱ بات ما جا في واب الترضر 


۹۷۲ حداثنا هناد أخبرنا أب و ماو عن الأغمّش عن إبراجِيم عن الأسوَدِ عن 
عائِشة قالت قال رسول الله ل : «لا يضيب المومِنْ شوكة فما فوقَها إلا رَفعهُ الله بها 
دَرجَةَ وط عله بها حطيةً» . 

وفي الباب عن سَعْدِ بن ابي وقاص,ٍ وأبي عبيدّة بن الجراح وأبي هريرة وأبي 
مامه وبي سهیڊ واس وعبلِ الله بن عَمُرو وأسد بن كر وجابر َب الرحمن بن اهر 
وأبي موسی . 


(أبواب ال منائز عن رسول اله بل) 

قال النووي : الجنازة بكسر الحيم وفتحها والكسر أفصح » ويقال بالفتح للميت وبالكسر 
للنعش عليه ميت وبقال عكسه» والحمع جنائز بالفتح لا غبر» قال : والحنازة مشتقة من جنز إذا 
ستر ذكره ابن فارس وغيره والمضارع يجنز بكسر النون انتهى . 

(باب ما جاء في ثواب المرض) 

قوله : (شوكة) بالفتح وهو في الفارسية خار (فا فوقها) يكن أن يراد به ما هو فوقها في 
الصغر والقلة فيرجع إلى ما هو أقل منها أو ما هو فوقها ني الك واام فيرجع إلى ما هو أكبر منہاء 
وقد فسروا بالوجهین قوله تعالی : إن ال يستحي أن يضرب مثلا ما بعوضة فم فوقها) وا معنى 

قوله: (وفي الباب عن سعد بن أي وقاص وأبي عبيدة بن الجراح وأبي هريرة وأبي أمامة 
وأي سعيد وأنس وعبد الله بن عمرو وأسد بن كرز وجار وعبد الرحن بن أزهر وأبي موسى) أما 
حدیث سعد بن أي وقاص فأخرجه الترمذي وابن ماجه والدارمی . وأما حدیث آي عبيدة بن 
الجراح فأخرجه أحمد والبخاري في الأدب المفرد وأصله في انسائي بسند جيد وصححه الحاكم 


أبواب الجنائز / باب ۱ / ج Po es ٩۷۳‏ 


ن شقا عن صابن ارعن آي سمید الخثری قل قل رسو ا۵ اء سام 


0 روي ۳ 


۶ يصيہ بُصِيبُ المُومِنَ من لصب ولا حُرْنِ ولا صب خی الهم مه إلا فر الله به عن 
ا 


وذكره الحافظ في الفتح في كتاب المرضى . وأما حديث أبي هريرة فأخرجه مالك في الموطأً 
والترمذي . وأما حديث أبي أمامة فأحرجه ابن أي الدنيا والطبراني في الكبير كذا في الترغيب . وأما 
حديث أبي سعيد فأخرجه الشيخان . وأما حديث أنس فأخرجه أحمد ورواته ثقات قاله المنذري . 
وأما حديث عبد الله بن عمرو فلينظر من أخرجه . وأما حديث أسد بن كرز فأخرجه عبد الله بن 
أحمد في زوائده واب بن أبي الدنيا بإسناد حسن . وأما حديث جابر فأخرجه أحد والبزار وأبو يعلى وابن 

حبان في صحیحه . وأما حديث عبد الر حن بن أزهر فلينظر من أخرجه . وأما حديث أبي موسى 
فأخرجه الببخاري وأبو داود. 


قوله : (حديث عائشة حديث حسن صحيح) وأخرجه البخاري ومسلم . 


قوله : (ما من شيء) ما نافية ومن زائدة للاستخراق (من نصب) بفتحتين التعب والألم 
الذي يصيب البدن من جراحة وغيرها (ولا حزن) بضم الحاء وسكون الزاي وبفتحهما وهو 
الذي يظهر منه في القلب خشونة» يقال مكان حزن أي خشن (ولا وصب) بفتحتين الألم اللازم 
والسقم الدائم (حتى اهم) بالرفع فحتى ابتدائية والحملة بعد الهم خبره» وبالجر فحتى عاطفة أو 
بمعنى إلى فا لحملة بعده حاله (يهمه) أي يذيبه من ممت الشحم إذا آذبته من باب نصر ينصر. قال 
في القاموس : الهم الحزن َم السقم جسمه أذابه وأذهب لحمه» وفي رواية البخاري : ما 
يصيب المسلم من نصب ولا وصب ولا هم ولا حزن ولا أذى ولا غم» قال في الفتح : الهم ينشاً 
من الفكر فيما يتوقع حصوله مما يتأذى به والغم كرب يحدث للقلب بسبب ما حصل» والحزن 
يحدث لفقد ما يشق على المرء فقده . وقيل الهم والغم بمعنى واحد انتهى . (إلا يكفر الله به عنه 
سيئاته) ظاهره تعميم جميع السيئات لكن الجمهور خصوا ذلك بالصغائر لحديث: الصلوات 
الخمس والجمعة إلى الجمعة ورمضان إلى رمضان كفارات لما بينهن ما اجتنبت الكبائر. 
فحملوا المطلقات الواردة في التكفير على هذا المقيد. 


۹۷٤ < / اواب الجاز باب‎ eens ۳٦ 


سمت یبول ی ا یو كنا لني هذا الي . وقد روی 
بَعْضَهُمْ هذا الحُدِيت عن عَطاء بن يسار عن أ بي هُريرة عن الي لا . 


۲ - باب ما جَاءَ فى عِيادَةٍ المُريض 
٤‏ - حدثنا خمد بنْ مَسْعَدَةَ أخبرنا يزيد بن رربم أخبرنا خاد الخذَاءُ عن 


أبي قلابة عن بي أسمَاءَ لري عن وبا عن النبيّ اة قال: «إن المَسَلِم إذا عاد 
و 0 ک0 o‏ مى 
أخاه المسلم لم يزل في خرفة الجنة» . 


قوله : (هذا حديث حسن) وأخرجه البخاري ومسلم (وقد روی بعضهم هذا الحديث عن 
عطاء بن يسار عن أبي هريرة عن النيي باة) رواه البخاري في صحيحه من طريق محمد بن 
عمرو بن حلحلة عن عطاء بن يسار عن بي سعيد الخدري وعن أبي هريرة عن النبي يل . 

قوله: (قال وسمعت الجارود) أي قال الترمذي سمعت الجارود وهو الجارود بن معاذ 
السلمي الترمذي شيخ أبي عيسى الترمذي ثقة من العاشرة (يقول سمعت وكيعاً) هو وكيع بن 
الجراح الكوني ثقة حافظ عابد من كبار التاسعة (أنه) أي وكيعاً. 


(باب ما جاء في عيادة المريض) 


قوله : (عن أبي أسماء الرحبى) هو عمرو بن مرثد ويقال اسمه عبد الله ثقة من الثالثة مات 
في نحلافة عبد الملك . 


قوله : (لم يزل في خرفة الجنة) زاد مسلم : حتى يرجع . والخرفة بضم الخاء وسكون الراء 
وفتح الفاء . قال الهروي في غريبه : الخرفة ما يخترف من النخل حين يدرك ثمره. قال أبو بكر بن 
الأنباري : شبه رسول الله ية ما بحرزه عائد المريض من الثواب با بحرز المخترف من الثمر. 
وحكى الهروي عن بعضهم أن المراد بذلك الطريق فيكون معناه أنه طريق يؤديه إلى الحنة كذا في 
قوت المغتذي . وقال ابن العربي: قوله لم بزل في خرفة الحنة فإن مشاه إلى المريض لا كان من 
الثواب على كل خطوة كان الخطا سبباً إلى نيل الدرجات في النعيم المقيم » عبر مها عنها لأنه مجاز 
انتھی . 


أبواب الجنائز / باب ۲ / ج Wo ۹۷۷ - ٩۷٤‏ 
وفي الباب عن على وأبي مُوسّى والبراء وأبي هُريرة وأنسٍِ وجابر. 
قال بو عيسی : حدِيتُ توبن حديتُ حسنٌ. وروی أبُو عفار وعَاصِمُ الأول 
هذا ذا ليث عن أبي لابه عن أبي الأشْعّثِ عن أسَمَاءَ عن لبان عن التي بل 
. قال وسَمعْت محمداً يقول : من روی هذا الخدِيث عن أبي الاشعّث عن آبي 
أسمَاءَ اشن قرات قال محمد : واحاديتُ أبي قلابة إِتما هي عن بي أسماءَ إل هذا 

الحْدِيتٌ وَهُو عدي عن أبي الأشْعّث عن أبي أسْمَاءَ. 

٥‏ ۔ حدثنا محمد بن لوزي الواسطي أخبرنا يزيد بن هَارُون عن عاصمِ 
الاخول. عن أبي قلابة عن أبي الاشعّث عن أبي اسَمَاءَ عن تُوبان عن النبي ڳل نخره 
وراد فيه : «قیل ما خرف الجنة؟ قال جُناها» . 

- حدثنا أحمدٌ بن عبد الصَبيّ أخبرنا حَمَادُ بن ريد عن أيُوبَ عن أبي 
قلابة عن أبي اسْمَاءَ عن تيا عن النبىّ بيا نحو حَدِيث خاد ولم يكز فيه عن أبي 


Aofor o 


الاشعّث. وروی بَْضَهمْ هذا الحْدِيتٌ عن حَمُادِ بن رَيْدٍ و يرفعه . 


۷ حدثنا أحمد بن مَنيمٍ أخبرنا الحْسَنْ بن محمد أخبرنا إسرائيل عن وير 


قوله : روفي الباب عن علي) أخرجه الترمذي (وأبي موسى) أخرجه البخاري (والبراء) 
أخحرجه الشيخان (وأي هريرة) أخرجه مسلم (وأنس) أخرجه أبو داود (وجابر) أخرجه الديلمي 
في الفردوس بلفظ : أفضل العيادة أجراً سرعة القيام من عند المريض 

قوله : (حدیث ثوبان حدیث حسن) وأخرجه مسلم . 

قوله : (وروى أبو غفار) بكسر المعجمة وتخفيف الفاء آخره راء اسمه مثنی بن سعد أو 
سعيد الطائي لیس به باس من السادسة (نحوه) أي نحو حدیت خالد الحذاء (قال) أي بو عيسى 
س ل 

ق ا ئاق اسم ايت 
من الثمر ويجمع الجنا على أجنٍ مثل عصى وأعص. انت 

قوله : (عن ثوير) بضم المثلثة مصغراً ابن فاختة بجعجمة مكسورة ومثناة مفتوحة سعيد بن 


ees ۳۸‏ أبواب الجنائز / باب ۳ / ح۹۷۸ 


ء٤ i‏ لھ Orr RF F7 o e9‏ ٥و‏ £۴ 
عن بيه قال : خد علي يدي فقا انلق پا إلى الحُسَيْن نعود فوَجَذنا ده أب 
ور گر ر وگ ور و a.‏ ا 
موس فقال علي عاد جت یا ابا موی آم رًائرآ؟ فقا لا بل عايداًء فقال علي 
سيعت رسول اله له يفُول: ما من مسلِمٍ يعو مُسْلِماً عُذوَة لا صلّى عليه سَبْعُونَ 
أف مَلَكْ حتى يصح وكا لَه خريف في الجنة». 

قال بو عيسیٰ : هذا حديتُ غريب حسنٌ . وقد روي عن على هذا الحْدِيث مِنْ 


Sofor o 


a r f 
. غير وجه نهم ن وق ا و وام آي فاجتة ر س بن علاقة‎ 


ا 
إسحاق عن حارئة بن مضرّب قال : «دَخلت على خبّاب وقد اكتوى فى بَطنِه فقال ما 


علاقة بكسر المهملة الكوني ضعيف رمي بالرفض من الرابعة (عن أبيه) سعيد بن علاقة الهاشمي 
مولاهم أبو فاختة الكوفي مشهور بكنيته ثفة من الثالثة . 

قوله : (أخذ علي) أي ابن أ بي طالب رضي الله تعالی عنه (إلى الحسن) أي ابن علي رضي الله 
تعالى عنه (غدوة) بضم الغين ما بين صلاة الغدوة وطلوع الشمس كذا قاله ابن املك والظاهر 
أن المراد به أول النهار وما قبل الزوال (إلا صلى عليه) أي دعا له بالمخفرة (حتى يسي) من الإمساء 
(وإن عاده) إن نافية بدلالة إلا ولقابلتها ما (عشية) أي ما بعد الزوال أو أول الليل (وكان له) أي 
للعائد (خريف) أي بستان وهو في الأصل الثمر المجتنى أو روف من ثمر الجنة فعيل بمعنى 
مفعول . قوله : (هذا حديث غريب حسن) وأخرجه أبو داود والنسائي (واسم أي فاختة) هو والد 
ثویر کا عرفت . 

فائدة : قال أبو بكر بن العربي تكرار العيادة سنة لما كان النبي بي يفعل بسعد بن معاذ حين 
ضرب له خيمة في المسجد ليعوده من قريب» قال ويعاد المريض من كل ألم دق أو جل ويعاد من 
الرمده وقد روي أن زید بن أرقم عاده رسول الله ب من رمد أصابه» وما روي عن ابي هريرة 
مرفوعا لا يعاد من وجع العين ولا من وجع الضرس ولا من الدمل فليس بصحيح انتهى كلامه 
عصلا. 


(باب ما جاء في النهي عن تمني الموت) 
قوله : (عن حارثة بن مضرب) با لاء المهملة والثاء المثلثة و وأبوه د بضم الميم وفتح الضاد 


آبواب الجنائز / باب ۳ / < As ٩۷۸‏ 


ويم ر ے و اور ر ت ر ر م هم ممن مف 

اعلم احدآ من اصحاب النبي ل لقي من البلاءِ ما لَقيتء لق كنت ما أجد درهماً 
على عه رسول, اله كلا وفي اجية بيتي أرَبَُون فا وول أن رسول الله ڳل هان أو 
تھی ان می اموت منت . 


a. 
وفي الباب عن أبي هريرة وانس وجابر.‎ 


قال بو عیسی : حديث خباب حديتُ حسنٌْ صحيح . وقد روي عن انُس بن 


المعجمة وكسر الراء المشددة وآخره باء موحدة وليس له عند المصنف إلا هذا الحديث قاله 
السيوطي . وقال الحافظ في التقريب : ثقة من الثانية غلط من نقل عن ابن المديني أنه تركه انتهى . 
قوله : (دخلت على خباب) بالتشديد أي ابن الأرت بتشديد الفوقية تميمي سبي في الجاهلية 
وبيع بمكة ثم حالف بني زهرة وأسلم في السنة السادسة وهو أول من أظهر إسلامه فعذب عذاباً 
شديدآ لذلك› وشهد بدراً والمشاهد كلها ومات سنة سبع وثلاثين منصرف علي كرم الله وجهه من 
صفین» فمر على قبره فقال: رحم الله خباباً أسلم راغب وهاجر طائعاً وعاش مجاهدآإوابتلي في 
جسمه أحوالاً ولن يضيع الله أجره (وقد اكتوى في بطنه) قال الطيبي الكي علاح معروف في كثبر 
من الأمراضص» وقد ورد النهي عن الكي فقيل النهي لأجل أنهم كانوا يرون أن الشفاء منه وأما إذا 
اعتقد أنه سبب وأن الشاني هو الله فلا بأس به . ويجوز أن يكون النهي من قبل التوكل وهو درجة 
أخری غر الجواز انتهی . ویؤیده حدیث: لا یسترقون ولا یکتوون وعلی رہم یتوکلون (لقد کنت 
وما أجد درماً على عهد رسول اله ية) كأكثر الصحابة لأن الفتوحات العظيمة لم تقع إلا بعدء 
ألا ترى أن عبد الله بن أبي السرح لا افتتح إفريقيةفي زمن عثمان بلغ سهم الفارس فيه ثلاثة آلاف 
دینار (وفي ناحية بيتي أربعون ألفاً) وفي رواية أحمد: وإِن في جانب بيتي الآن لأربعين ألف درهم 
(نهانا أو هى) شك من الراوي بين هذين اللفظين (أن يتمنى) بصيغة المجهول (لتمنيته) أي 
لأستريح من شدة المرض الذي من شأن اللحبلة البشرية أن تنفر منه ولا تصبر عليه . والحديث رواه 
أحمد وزاد قال ثم أتي بکفنه فلا رآہ بکی وقال لکن حزة لم يوجد له كفن إلا بردة ملحاء إذا جعلت 
على رأسه قلصت عن قدمیه وإذا جعلت على قدمیه قلصت عن رأسه حتی مدت على رأسه وجعل 
على قدميه الإذخر روفي الباب عن أبي هريرة وأنس وجابر) أما حديث أبي هريرة فأخرجه 
البخاري ولفظه: لا يتمنن أحدكم الموت إما محسنا فلعله أن يزداد خيراً وإما مسيئاً فلعله أن 
يستعتب . وأما حديث أنس فأخرجه البخاري ومسلم . وأما حديث جابر فأخرجه أحمد. 


قوله : (حديث خباب حديث حسن صحيح) وأخرجه أحمد 


۱۷١ | ٤ واب الجتائز باب‎ eens 3 


مالك عن النبي كل أن قال: «لا يمين أخذكم المت لٍضر َل بو وليل مل الهم أخيي 
ما کات الحا خيْراً لي ونَوفښي ا كانت الوَفاة حيرا لي». حدثنا بذك عَلِي بن حجر 
أخبرنا إسماعيل بن إبراهيم أخبرنا عبد العزيز بن صَهَيْب عن أنس بن مالك عن الي 
بل بذلك. 
قال بو عیسی : هذا حديث حسنٌْ صحيحٌ . 
٤‏ باب ما جَاءَ في التعَوذِ لِلْمَريض 


۹٩‏ حدثنا شر بن هِلال, الصاف البَصرِي أخبرنا عبد الرارث بن سيا عن 
عبد العزيز بن هيب عن أبي رة عن أي سَجيإٍ أن جبرائيل آتى التي ب فال : 
با محمد أشكيْتَ؟ قال تَعمْ. قال بشم اله أزقيك يِن کل شَيْء بوذِيك» من شر کل 
نفس وعين حَاسدة بسم الله أرقيك وال يشفيڭ» . 


قوله : (لضر) بضم الضاد وتفتح أي بسبب ضرر مالي أو بدني ووجه النهي أن تمني ا موت 
من أجل الضر أنه يدل على الجزع في البلاء وعدم الرضاء بالقضاء (ما كانت الحياة خبرآً لي) أي 
من الموت وهو أن تكون الطاعة غالبة على المعصية والأزمنة خالية عن الفتنة والمحنة (وتوفني) أي 
أمتني (إذا كانت الوفاة) أي امات (خيراً لي) أي من الحياة بأن يكون الأمر عكس ما تقدم . 

قوله: (هذا حديث حسن صحیح) وأخرجه الشيخان . 

(باب ما جاء ني التعوذ للمريض) 

قوله : (إن جبريل) بكسر الجيم وفتحها (أتى النبي بة) أي للزيارة أو العيادة (أشتكيت؟) 
بفتح الممزة للاستفهام وحذف همزة الوصل. وقيل بالمد على إثبات همزة الوصل وإبداطما ألفاء 
وقيل بحذف الاستفهام (قال بسم اله أرقيك) بفتح المزة وكسر القاف مأخوذ من الرقية (من شر 
كل نفس) أي خبيثة (وعين حاسدة) وفي رواية مسلم : أو عين حاسد. قال النووي في شرح 
مسلم : قيل يحتمل أن المراد بالنفس نفس الآدمي وقيل يحتمل أن المراد بها العين» فإن النفس 
تطلق على العين› يقال رجل منفوس إذا كان يصيب الناس بعينه» كما قال في الرواية الأخرى: 
من شر کل ذڏي عين . ویکون قوله أو عين حاسد من باب التوكيد بلفظ مختلف أو شا من الراوي 
في افظه انتھی کلام النووي . 


واب الجنائز / باب ٤‏ / ج ۹۸۰ Noses‏ 


۸° - حدثنا ية أخبرنا َب الؤارث بن سيد عن عَْدٍ العزيز بن ضيب قال 
خلت آنا وات البنيّ على اس بن مالك فقال ثابت: يا أا حَمْرَةَ اشتَكَيْت. فقالٌ 
انس ألا أرقيك برقب رسول, الله کل؟ قالّ: بلّی . قال : للم رب الناس مُذْهِبَ 
الباسٍ إشف ابت الشافي ل شَافيّ إل ابت شفاءُ لا يغاڊر سَقَماً) . 


وفي الباب عن أنس وعائشة 


قال ابو عيسیٰ : حِيتُ بي سيد حديتٌ حسنٌ صحيحٌ . قال وسات آبا َر 
عن هذا الحدِيثِ فلت لَه وة عد العّزيز عن أبي ضر عن بي سَِيٍ اصح أو 
حَدِيث عَبْدٍ العزيز عن أ نس؟ قال ُا صَجي . أخبرنا عَبدُ الصمدِ بن عبد الوارث 
عن بيه عن عبد الزيز بن هيب عن ابي نضرة عن أبي سَِيلٍ وعن عَبْدِ العزيز بن 
صَهُيْب عن انس . 


قوله : (وثابت البناني) بضم الموحدة (يا أبا هزة) هذا كنية أنس . 


قوله : (رب الناس) بالنصب بحذف حرف النداء (مذهب الباس) أي مزيل شدة امرض 
قال الحافظ ابن حجر: الباس بغير مزة للازدواج فإن أصله الهمزة (شفاء) بالنصب على أنه مفعل 
مطلق لاشف. والحملتان معترضتان بين الفعل والمفعول المطلق (لا يغادر) بالغين المعجمة أي لا 
يترك (سقها) بفتحتين وبضم وسكون أي مرضاً والتنكير للتقليل ء وفائدة التقييد أنه قد محصل 
الشفاء من ذلك المرض فيخلفه مرض آخر يتولد منه مثلا فكان يدعو بالشفاء المطلق لا بمطلق 
الشفاء. 


قوله : (وفي الباب عن أنس) أخرجه أحمد وابن السني (وعائشة) أخرجه الشيخان 
والنسائي . قوله : (حديث أي سعيد حديث حسن صحيح) وأخرجه مسلم والنسائي وابن ماجه . 
قوله : (قال) أي أبو عيسى (سألت أبا زرعة) هو عبيد الله بن عبد الكريم بن يزيد بن فروخ 
الرازي إمام حافظ ثقة مشهور» روى عنه مسلم والترمذي والنسائي وابن ماجه. قال إسحاق : 
كل حديث لا يعرفه أبو زرعة ليس له أصل مات سنة أربع وستين ومائتين (أخبرنا عبد الصمد بن 
عبد الوارث الخ) هذا مقول أبي زرعة» واستدل بقوله هذا على كون كلا الحديثرن صحيحاً. 


3 أپواب الجنائز / باب ۵ / < ٩۹۸۱‏ 
باب ما جَاءَ فى الث على الوصية 


عن نانع عن ابن حمر أ رسول ا لل قا ا ر ا ۲ وله 
شيءُ يوصي فيه إل ووصيته ته مكتوبة عنده). وفي الباب عن ابن ابي اوی . 


(باب ما جاء ني الحث على الوصية) 

قوله : (ما) آي لیس (حق امریء مسلم) قال الحافظ : كذا في أكثر الرويات وسقط لفظ 
ملم هن رواية آل عن اماق ين ڪي و ا ر ل ر و 
مفهوم له. أو ذكر للتهييج لتقع المبادرة لامتثاله لما يشعر به من نفي الإسلام عن تارك ذلك» 
ووصية ت الكافر جائ ة في الجملة» وحكى ابن المنذر فيه الإجماع . وقد بحث فيه السبكي من جهة 
أن الوصية شرعت زيادة في العمل الصالح والكافر لا عمل له بعد الموت» وأجاب بأنهم نظروا إلى 
أن الوصية كالإعتاق وهو يصح عن الذمي والحربي (يبيت) كأن فيه حذفاً تقديره أن يبيت وهو 
کقوله تعالی ومن آیاته یریکم البرق4 الآية» ويجوز أن يكون يبيت صفة لمسلم وبه جزم الطيبي 
(وله شيء) جملة حالية (يوصي فيه) صفة شيء (إلا ووصيته مكتوبة عنده) قال الطيبي رحه الله : 
ما معنى ليس ويبيت صفة ثالثة لامرىء ويوصي فيه صفة شيء» والمستشنى - خبر أي لليس ثم قيد 
ليلتين على ما قاله المظهر تأكيد وليس بتحديد» والمعنى لا ينبغي له أن عضي عليه زمان وإن کان 
قليلا ني حال من الأحوال إلا أن يبيت بهذه الحال وهي أن یکون وصيته مکتوبة عنده لأنه لا يدري 
متی یدرکه الموت . قال الطيبي رحه الله وني تخصيص ليلتين تسامح في إرادة المبالغة أي لا ينبغي 
أن يبيت ليلة وقد سامحناه في هذا المقدار فلا ينبغي أن يتجاوز عنه. قال النووي : فيه دليل على 
وجوب الوصية والجمهور على أنها مندوبة» وبه قال الشافعي رحه الله . ومعناه ما الحزم والاحتياط 
لمسلم إلا أن تكون وصيته مكتوبة عنده. وقال داود وغيره من أهل الظاهر: هي واجبة بهذا 
الحديث. ولا دلالة فيه على الوجوب لكن إن كان على اللإنسان دين أو وديعة لزمه اللإيصاء بذلك» 
ويستحب تعجيلها وأن يكتبها في صحيفة ويشهد عليه فيهاء وإن تجدد له أمر بحتاج إلى الوصية به 
ألحقه مہا. 


قوله : (وني الباب عن ابن أبي أوفى) أخرجه البخاري من طريق طلحة بن مصرف قال 
سألت عبد الله بن أي أوفى هل كان النبي ييه أوصى؟ فقال لا فقلت كيف كتب على الناس الوصية 


أبواب الجنائز / باب ٦‏ / ج ۹۸۲ EP‏ 
٦‏ - باب ما جاءَ في الوصية بالثلث والربع 


السلجي عن سعد ن مالك قال : «عاڌني رسول الله َة وأنا مريض فقال: أوْصيّت؟ 
قلت ن قال: ب قلت مالي كلو في سيل الهم فل فما ترت لرليك؟ 


أو أمروا بالوصية؟ قال أوصى بكتاب الله . قوله: (حديث ابن عمر حديث حسن صحيح) 
وأخرجه البخاري ومسلم . 
(باب ما جاء في الوصية بالثلث والربع) 

قوله : (هم أغنياء بخير) قوله بخير خبر بعد خبر أو صفة أغنياء (فها زلت أناقصه) قال في 
مجمع البحار: أي أراجعه في النقصان أي أعد ما ذكره ناقصاً ولو روي بضاد معجمة لكان من 
المناقضة انتهى . قلت: في جيم النسخ الحاضرة أناقص بالصاد المهملة» وأورد الشيخ ولي الدين 
هذا الحديث في المشكاة وفيه أيضاً بالصاد المهملة لكن قال القاري في المرقاة: وفي نسخة 
بالمعجمة» وقال فيه نقلا عن ابن ن الملك أي قال سعد : فا زلت أناقض النبي ييا من المناقضة أي 
ينقض عليه الصلاة والسلام قولي وأنقض قوله أراد به المراجعة حرصاً على الزيادة. وروي بالصاد 
المهملة من النقصان انتهى ما في المرقاة. قلت وقع في رواية للنسائي : أوص بالعشر ف زال يقول 
وأقول حتى قال أوص بالثلث الخ . وقال الجزري في النهاية في حديث صوم التطوع فناقضني 
وناقضته أي ينقض قولي وأنقض قوله من نقض البناء أراد به امراجعة والمرادة انتهى (والثلث 
كبير) وقع في رواية البخاري «كثير» بالمثلثة . قال الحافظ في الفتح : كذا في أكثر الروايات ومعناه 
كثر بالنسبة إلى ما دونه . قال: وبحتمل أن يكون قوله والثلث كثبر مسوقاً لبيان الجواز بالثلث وأن 
الأولى أن ينقص عنه ولا يزيد عليه وهو ما يبتدره الفهم» ويحتمل أن يكون لبيان أن التصدق 
بالثلث هو الأكمل أي كثر أجره» ويحتمل أن يكون معناه كثير غير قليل . قال الشافعي رحه الله : 
وهذا أولى معانيه يعني أن الكثرة أمر نسبي وعلى الأول عول ابن عباس انتهى . قلت المراد بالأول 
الاحتمال الأول وهو أن قوله : والثلث كثير مسوق لبيان الجواز وأن الأولى أن ينقص عنه. روى 
البخاري في صحيحه عن ابن عباس قال : لو غض الناس إلى الربعء لأن رسول الله ب قال الثلث 


es ٤‏ أبواب الجنائز / باب ٦‏ / ح۹۸۲ 


الب والثتٌ پیر . قال أبو عبد الرحمن فحن نسْحَجِبٌ أن ينْقص يِن الل قول 
رسول الله لار والثلتُ کبیر. 

وفي الباب عن ابن عباس . 

قال آبو عیسّی : حدیث سَعٍ حدیث حسن صح . وقد روي من عبر وجو 
وقد روي عنه کپیز ویروی (کییر والعمل على هذا عِندَ أهلِ العم ل يرون ن 
يوصِي الرجُل بر ِن الثلُثِ ویستجبون أن يْقَص ِن الثلْثِ. وقال سيان التوري 
کانوا يَستَجبون في الوَصِيّة الخمس ڏون الربم > والربعٌ دون الثلثْ. ومَنْ أوْصى 
بالثث فلم يتر شيئاًء ولا يجوز له إا الت . 


والثلث كبير أو كثير. قال الحافظ في الفتح : قوله لأن رسول الله با قال هو كالتعليل لما اختاره من 
النقصان عن الثلث وكأن ابن عباس أخذ ذلك من وصفه ية الثلث بالكثرة انتهى (قال أبو عبد 
الرحهن: فنحن نستحب أن ينتنقص من الثلث لقول رسول الله ي : والثلث كثير) يعني لوصفه 
ية الثلث بالكثرة وكذلك قال ابن عباس رضي الله عنه کا عرفت آنفاً . وقال النووي في شرح 
مسلم : إن كان الورثة فقراء استحب أن ينقص منه وإن كانوا أغنياء فلا. 

قوله : (وفي الباب عن ابن عباس) أخرجه البخاري ومسلم وتقدم لفظه 

قوله: (حديث سعد حديث حسن صحيح) وأخرجه البخاري ومسلم . 

قوله : (وقد روي عنه كبير) أي بالموحدة (ويروى كثير) أي بالمثلثة . 

قوله: (والعمل على هذا عند أهل العلم لا يرون أن يوصي الرجل بأكثر من الثلث) قال 
العيني في شرح البخاري : اذا أو صى المسلم بأكثر من ثلث ماله فإن م يكن له ورثة جاز وإن كان له 
ورثة» فإن أجازوا جازت الوصية وإن ردوا بطلت الوصية . وقال مالك والشافعي وأحمد: لا جوز 
إلا في الثلث ويوضع الثلثان لبيت المال انتهى (ويستحبون أن ينقص من الثلث. وقال سفيان 
الثوري: كانوا يستحبون في الوصية الخمس دون الربع والربع دون الثلث الخ) قال العيني في 
شرح البخاري : اعلم أن الإجاع قائم على أن الوصية بالثلث جائزة» وأوصى الزبير رضي الله عنه 
بالثلث. واختلف العلاء في القدر الذي تجوز الوصية به هل هو الخمس أو السدس أو الربع» 
فعن أي بكر رضي الله عنه أنه أوصی بالخمس وقال: إن الله تعالى رضي من غنائم المؤمنين 
با لخمس . وقال معمر عن قتادة : أوصى عمر رضي الله عنه بالربع . وقال إسحاق: السنة الربع كا 


أبواب الجنائز / باب ۷ / ج EO ٩۹۸۳‏ 

۷ - باب ما جَاءَ فى تَلْقين المريض عند المَوّت والدعاءِ لَه 

۸۳ حدثنا أبو سَلمَةَ تى بن حل البَصْريّ أخبرنا شر بن المفضل, عن 
عار بن ية عن يى بن عُمَارَةَ عن أبي سَمِيٍ الخذريّ عن النبيّ بلا قال : ولوا 

مونَاكمْ ل إل إلا الل . 

قالَتْ: لما مَاتَ ابو سَلَمَهَ نْب اني ية فمَلْتُ: يا رسول الله إن آبا سَلَمهَ 
روي عن ابن عباس . وروي عن علي رضي الله عنه: لأن أوصي بالخمس أحب إل من الربع» 
ولآن أوصي بالربع أحب إل من الثلث . واختار آخرون السدس . وقال إبراهيم : کانوا یکرهون 
أن يوصوا مثل نصيب أحد الورثة حتى يكون أقل وكان السدس أحب إليهم من الثلث . واختار 
آخرون العشر» واختارآخرون‌لن کان ماله قليلا وله وارٹ ترك الوصية» روي ذلك عن علي وابن 
عباس وعائشة . وني التوضيح : وقام الوجاع من الفقهاء أنه : لا جوز لأحد أن يوصي بأكثر من 
الثلث إلا أبا حنيفة وأصحابه وشريك بن عبد الله . قال العينى : هو قول أبن مسعود وعبيدة 
وارٹ» وهو قول مالك والأوزاعي والحسن بن حي والشافعي انتهى كلام العيني . 

(باب ما جاء في تلقين المريض عند الموت والدعاء له) 

قوله : (عن عمارة بن غزية) بقتح المعحمة وکسر الزاء بعدها تحتانية ثقيلة ابن الحارٹ 

الأنصاري المدني ل بأس به . 


قوله : (لقنوا موتاكم لا إله إلا اله) قال النووي في شرح مسلم : معناه من حضره الموت 
ذکروه لا إله إلا الته لیکون آخر کلامه ک) في الحدیث: من کان آخر کلامه لا إله إلا الله دخل 
ا لحنة . والأمر مهذا التلقين أمر ندب وأحمع العلماء على هذا التلقين وكرهوا الإكثار عليه والموالاة 
لئلا يضجر بضيق حاله وشدة كربه فيكره ذلك بقلبه أو يتكلم بجا لا يليق انتهى . قال القاري في 
المرقاة: الحمهور على أنه يندب هذا التلقين» وظاهر الحديث يقتضي وجوبه وذهب إليه جمع» بل 
نقل بعض المالكية الاتفاق عليه انتهى » قلت : الأمر ك| قال القاري والله تعالى أعلم . قال الحافظ 
ابن حجر في فتح الباري : المراد بقول لا إله إلا اله في هذا الحديث وغبره كلمتا الشهادة فلا يرد 
إشكال ترك ذكر الرسالة . قال الزين بن المنير : قول لا إله إلا الله لقب جرى على النطق بالشهادتين 
شرعاً انتهی . 


۹۸٤ واب الجنائز / باب ۷ / ج‎ sese ٦1 


مات قال فقوي : الهم ار لي وله وأغقني ينه عى خسن قات فلت فَأعْمَبّْي 


وور رن ك o‏ 


لله منه من هو حير مله رسول الله ب . 

وفي الباب عن آبي هريرة وام سَلَمَةَ وعائشة وجابر وسعدى المرية وهي هي امرَاة 

قال بو عيسی : حديث بي سي حديتُ غريب حن صح . 

۹۸٤4‏ - حدثنا هناد أخبرنا أبو ماويه عن الأغمشٍ عن سيقي عن آَم س قات 
قال لا رسول الله ية : رإذا حضرتم المريض أو الميّت ولوا خيراً فإن الملائكة 
يومُنودَ على ما ولون . 


اعلم أن المراد من الموتى في هذا الحديث من حضر ه اموت لا الميت حقيقة › فإن ابن حبان 
روى عن أبي هريرة نمثل حديث الباب وزاد: فإنه من كان آخر كلامه لا إله إلا الله دحل الجنة يوماً 
من الدهر وإن أصابه ما أصابه قبل ذلك ذكره الحافظ في التلخيص . وقال فيه: وروي من 
حديث عطاء بن السائب عن أبيه عن جده بلفظ : من لقن عند ا موت شهادة أن لا إله إلا الله دخل 
الحنة انتهى . وأخرج البيهقي في شعب الايان عن ابن عباس عن النبي بيا قال: افتحوا على 
صبيانكم أول كلمة بلا إله إلا الله ولقنوهم عند الموت لا إله إلا الله فإنه من کان اول کلامه 
لا إله إلا الله ثم عاش ألف سنة ما سئل عن ذنب واحد أخرجه الحاكم في تاريخه والبيهقي في 

قوله : (وئي الباب عن أبي هريرة) أخرجه مسلم (وأم سلمة) أخرجه مسلم (وعائشة) 
أخرجه النسائى (وجابر) أخرجه العقيلى في الضعفاء والطبراني في الدعاء وفيه عبد الوهاب بن 
مجاهد وهو متروك كذا في التلخيص (وسعدى المرية) بضم السين وسكون العين بنت عوف ها 
صحبة (وهى امرأة طلحة بن عبيداله) أحد العشرة استشهد يوم الجمل . 

قوله : (عن الأعمش) اسمه سليمان بن مهران أبو محمد الكاهلي ثقة حافظ . 

قوله : (إذا حضرتم المريض أو الميت) أي الحكمي فأو للشك أو الحقيقي فأو للتنويع قاله 
القاري (فقولوا خيرآ) أي للمريض اشفه وللميت اغفر له» ذكره المظهر كذا في المرقاة (فإن 
الملائكة يؤمنون) بالتشديد أي يقولون آمين (على ما تقولون) من الدعاء خيراً أو شراً. قال 


I 


أبواب الجنائز / باب sss ٩۸۷ < / ٩‏ 
of n‏ 9 وور ممه له تي رن رمي ۱ ږ ر 
قال: وسالت أبا زرعة عن هذا الحديث قلت له من عبد الرحمن بن العَلاءِ؟ 
8 و 2 “of‏ گ واو همه ۰ e‏ 
قال هو ابن العلاءِ بن اللجلاج وإنما اعرفه من هذا الوجه. 
٩‏ - باب 
۷ - حدثنا ابن شار أخبرنا يحيى بن سَعِيدِ عن المثنى بن سَعِيلِ عن قتادة عن 
e ٤ 0 ۴ o‏ وع و ريو # ي 
عب الله بن بريدة عن أبيهِ عن النبي بي قال: «المومن يموت بعر الجپين». 
وفي الباب عن ابن مَسعودٍ. 
5 3 ا ۴ م ري ل اه 7ن و ےت 
قال ابو عیسی : هذا حديث حسن وقال بعض اهل الحديث. لا نعرف لقتادة 
سَمَاعاً مِن عَبدِ الله بن بريدَة. 


اللكرمات. وإلا لكان ية أولى للناس به فلا أكره شدة الموت لأحد ولا أغبط أحدآ يوت من غبر 
شدة . قوله : (هوابن العلاء بن اللجلاج) بجيمين وسكون الأول منهما. قوله : (وإنماأعرفه من هذا 
الوجه) لم يحكم عليه بشيء من الصحة والضعف والظاهر أنه حسن . 
(باب) 

قوله : (حدئنا ابن بشار) هو محمد بن بشار بندار ثقة من العاشرة. 

قوله : (المؤمن يموت بعرق الجبين) قيل هوعبارة عن شدة الموت» وقيل هوعلامة الخبرعند 
الموت . قال ابن الملك : يعني يشتد الموت على المؤمن بحيث يعرق جبينه من الشدة لتمحيص ذنوبه 
أو لتزيد درجته . وقال التوربشتي : فيه وجهان أحدهما ما يكابده من شدة السياق التي يعرق دونها 
الجبين» والثاني أنه كناية عن كد المؤمن في طلب الحلال وتضييقه على نفسه بالصوم والصلاة حتى 
يلقى الله تعالى والأول أظهر كذا في المرقاة. وقال العراقي : اختلف في معنى هذا الحديث فقيل إن 
عرق الجبين لما يعالج من شدة ا موت وقيل : من الحياء وذلك لأن المؤمن إذا جاءته البشرى مع ما 
كان قد اقترف من الذنوب حصل له بذلك خجل واستحيى من الله تعالى فعرق لذلك جبينه» كذا 
في قوت المغتدي . 

قوله : (في الباب عن ابن مسعود) أخرجه الشيخان كذا قال سراج أحمد في شرحه وإني | 
أجد في الصحيحين حديثاًعن ابن مسعود في هذا الباب والله تعالى أعلم . 

قوله : (هذا حديث حسن) وا لحديث أخرجه النسائي وابن ماجه أيضاً» ورواه الحاكم وقال 
على شرطها وأقره الذهبي كذا قي المرقاة. 


أبواب الجناثر / باب ۱۰ / <۹۸۸ 


۸ ۔- حدئنا عبد الله بن بي زياد وهَارون بن عبد الله البرار البعْدَادِي قال 
أخبرنا سيار : بن حاتم رتا طق بن يمان عن ابت عن أنس, ون الي ل كخ 
حاف دوي قال رسو اله ڳل لا معان في فلب ع في مل هذا المَْطِن إلا 
۴ھ r o‏ ر 2 
اعطاه الله ما يرجوء وامنه مما يخاف» . 

5 o4 o أ . ا ۶ ر‎ En 

قال ابو عیسیٰ : هذا حدیث غریب قد روی بعضهم هذا الحدِيث عن ثابتِ عن 
الي ية مرسلا. 


(باب) 


قوله : (أخبرنا سيار بن حاتم) بفتح السين المهملة وتشديد التحتانية صدوق له أوهام من 
كبار التاسعة (أخبرنا جعفر بن سليمان) الضبعي صدوق زاهد لكنه يتشيع من الثامنة. 

قوله : (وهو بالموت) أي في سكراته كيف تجدك) قال ابن الملك: أي كيف تجد قلبك أو 
نفسك في الانتقال من الدنيا إلى الآخرة راجياً رحة الله أو خائفاً من غضب الله (أرجو الله) أي 
أجدني أرجو رحته (وإني) أي مع هذا (أخاف ذنوبي) قال الطيبي : علق الرجاء بالله والخوف 
بالذنب وأشار بالفعلية إلى أن الرجاء خدث عند السياق وبالاسمية والتأكيد بإ إلى أن خوفه كان 
مستمرآً حققاً (لا بجتمعان) أي الرجاء والخوف (في مثل هذا الموطن) أي في هذا الوقت وهو زمان 
سكرات الموت. ومثله كل زمان يشرف على الموت حقيقة أو حكماً كوقت المبادرة وزمان 
القصاص ونحوهما فلا بجحتاج إلى القول بزيادة ا مل . وقال الطيبي : مثل زائدة والموطن إما مكان أو 
زمان کمقتل الحسین رضی الله تعالى عنه انتهى (ما يرجو) أي من الرحة (وآمنه ما بخاف) أي من 
العقوبة بالعفو وامغفرة. قوله : (هذا حديث غريب) قال ميرك عن المنذري إسناده-حسن» ورواه 
ابن أبي الدنيا أيضاً كذا في المرقاة. قلت: ورواه ابن ماجه أیضاً 


آبواب الجنائز / باب ۱۱ / < ON ......... ns ۹۸٩‏ 
١‏ - باب ما جَاءَ في كراهية النغي 


۹۸۹ حدنا أحمد بن فيع أخبرنا عَبد القدوسِ بن بڪرِ بن تيس أخبرنا 
پیب بن سليم, لعي عن بلال. بن يى الَْيِيّ عن حُلَيفة فال: «إذّا مت فلا 
توذِنوا بي أحداي فاي أخاف أ کون نعياًء واي سَمِعْتُ رسولَ الله کل يهى عن 


النغى ». هذا ديت حسن . 


(باب ما جاء في كراهية النعي) 
بفتح النون وسكون العين المهملة وتخفيف الياء وفيه أيضاً كسر العين وتشديد الياءء وهو 
اميت نعياً إذا أذاع موته وأخبر به. 


قوله: (أخبرنا عبد القدوس بن بكر بن خنيس) بضم الخاء المعجمة وفتح النون مصغراً. 
قال أبو حاتم : لا بأس به (أخبرنا حبيب بن سليم) بضم السين وفتح اللام مصغراًء قال الشيخ 
محمد طاهر في كتابه المغني: سليم كله بالضم إلا سليم ب بن حبان بفتحها (العبسي) بفتح العين 
المهملة وسكون الموحدة. قال الحافظ في تهذيب التهذيب: أخرجا يعني الترمذي وابن ماجه له 
حديتاً واحدآ في الجنائز وحسنه الترمذي وذكره ابن حبان في الثقات (عن بلال بن بحيى العبسى) 
روى عن حذيفة بن اليمان وغبره وعنه حبيب بن سليم العبسي وغبره . قال اسحاق بن منصور عن 
حى بن معين: ليس به بأس قاله الحافظ في تهذيب التهذيب . وقال في التقريب: صدوق (عن 
حذيفة) هو ابن الان صحابي جليل . 

قوله : (فلا تؤذنوا بي أحداً) من الإيذان بمعنى الإعلام أي لا تخبروا بجوتي أحداً (وینہی عن 
النعى) الظاهر أن حذيفة رضى الله عنه أراد بالنعى في هذا الحديث معناه اللغوي وحمل النهي على 
مطل النعي . وقال غيره من أهل العلم إن المراد بالنعي في هذا الحديث النعي المعروف في 
الجاهلية . قال الأصمعي : كانت العرب إذا مات فيها ميت له قدر ركب راكب فرساً وجعل يسير 
في الناس ويقول: نعاء فلان أي أنعيه وأظهر خبر وفاته» قال الجوهري : وهي مبنية على الكسر 
مثل دراك ونزال كذا ني قوت المغتدي . وإنا قالوا هذا لأنه قد ثبت أنه باد نعى النجاشى» وأيضاً 
قد ثبت أنه ية أخبر بجوت زيد بن حارثة وجعفر بن أبي طالب وعبد الله بن رواحة حين قتلوا 
بمؤتة . وأيضاً قد ثبت أنه ب قال حين أخحر بموت ا الذي كانيقَم المسجد: آل 
آذنتموني . فهذا كله يدل على أن جرد الإعلام با موت لا يكون نعياً حرماً وإن كان باعتبار اللغة 


٩٩۱ ۰ ٩٩۰ أپواب الجنائز / باب ۱۱ / حہ‎ o۲ 


۰ - حدننا محمد بن حُمَيدِ الرازِيّ وأخبرنا حَكام بن سَلْمٍ وَارُونٌ بن 
المغيرة عن عبس عن بي َة عن إبراهيم عن عَلْقمةَ عن َد الله عن الي 4 
قال : اکم والنعي فان النعيّ من عَمَلٍ الجاهلية». قال عبد الله : : والنعي ادان 
بالميتِ. وفي الباب عن حذيفة. 


۱ - حدثنا سيد بن َب الرحمنِ ¿ المخروي أخبرنا عبد الله بن الوليد 
لدي عن سيان اوري عن ابي حر عن إبراهيم عن علق عن عب اله تخوهُوَ 
برفعه و يذكر فيه «والنع دان بالمیّت» وهذا اصح من حَدِيثِ نة عن ابي 


ت 


حمرَة. واو حَمْرَةَ هو ميمون الأعور ولیس هو بالقويٰ عند آهل الحديث . 


قال أو عیسی : حَڍیث عب الله حديت غريبٌ. وقد کره ب بعْض أهْلٍ العِلْم 
النعْىّ . والنعى عِندَهُم ن يناديٰ فی الاس بان فلاناً مات ليشهدوا جنارته . وال 


يصدق عليه اسم النعي » ولذلك قال أهل العلم إن المراد بالنعي في قوله ينهى عن النعي النعي 
الذي كان في الحاهلية جعاً بين الأحاديث. قال ابن العربي: يؤخذ من مجموع الأحاديث ثلاث 
حالات : الأولى إعلام الأهل والأصحاب وأهل الصلاح فهذا سنة» الثانية: دعوة الحفل 
للمفاخرة فهذه تكرهء الثالثة : الإعلام بنوع آخر كالنياحة ونحو ذلك فهذا يحرم انتهى . 

قوله : (هذا حديث حسن) وأخرجه ابن ماجه أيضاً . وقال الحافظ في الفتح بإسناد حسن . 
قوله : (أخبرنا حكام) بفتح الحاء المهملة وتشديد الكاف (ابن سلم) بفتح السين المهملة وسكون 
اللام ثقة له غرائب من الثامنة (عن أبي حمزة) هو ميمون الأعور مشهور بكنيته ضعيف من 
السادسة (عن إبراهيم) هو النخعي (عن عبد الله) هو ابن مسعود رضي الله عنه. 

قوله : (إياكم والنعي) أي اتقوا النعي . المراد بالنعي في هذا الحديث ما يكون على طريقة 
الجاهلية كا تقدم» عن إبراهيم أنه قال لا بأس إذا مات الرجل أن يؤذن صديقه وأصحابه» إنغا 
كان يكره أن يطاف في الميجالس فيقال أنعي فلاناً فعل أهل الجاهلية رواه سعيد بن منصور في 
سننه . قوله : (والنعي أذان با ميت) أي إعلام بجوته. 

قوله: (وفي الباب عن حذيفة) قد أخرج الترمذي حديث حذيفة في هذا الباب. فلعله 
أشار إلى حديث آخر له والله تعالى أعلم (وقد كره بعض أهل العلم النعي» والنعي عندهم أن 
ینادی في الناس بأن فلاناً مات لیشهدوا جنازته) قال أبو الطیب في شرحه: أي يرکب راکب 


OF ۹۹۲< / |١ ب٠1 واب الجالز‎ 


بض أل ليلم لا باس ان بعلم الرَجْل فَرَابتةُ وإخوانة وروي عن إبراهِيم أنه 
ال لإ باس بان يعْلم الرجل قرابته . 
۲ ۔ بات ما جاءَ أن الصبْرَ في الصَدمَةٍ الاولى 
۹۹۲ - حدنا فيه اخبرنا الت عن بزيڌ بن ابي حيب عِن سَعْڍِ بن سنا عن 
اس أن سول الله ية قال : «الصَبْرٌ في الصَدْمةٍ الاولى». 


وينادي في الناس فهذا نعي الجاهلية وهو مكروه» ويؤيده حديث عبد الله : إياكم والنعي فإن 
النعي من عمل الجاهلية» وقوله : وقال بعض أهل العلم لا بأس بأن يعلم الخ يعني إن نعى نعي 
غير أهل الجاهلية فلا بأس به وتركه أولى . والذي عليه الجمهور أن مطل الإعلام بالموت جائز 
وليس فيه ترك الأولى بل ربا يقال إنه سنة لما ورد أنه ية نعى النجاشي رواه البخاري . وقال بعض 
الفضلاء : معنى قوله والنعي عندهم الخ أي حملوا النهي على مطل النعي وهو خبر الموت كا في 
:مقتضى كلام حذيفة على طريق الاحتمال حيث قال فإني أخاف فقوله وقال بعضهم الخ أي يحمل 
الحديث على نعى أهل الجاهلية انتهى . أقول توجيه حسن إلا أنه يأب تفسيره للقول الأول با فسره 
به تفسیرهم بقومم ان نادي آه وا آعلم تھی کلام ای ال . قلت: في قال بعض الفضلاء 
في شرح كلام الترمذي شيء. وكذا فيا قال أبو الطيب» لكن قول بعض الفضلاء أظهر ما قال أبو 
الطيب فتفكر. قال الحافظ في فتح الباري : والحاصل أن حض الاإعلام بذلك لا یکره فإن زاد على 
ذلك فلاء وقد كان بعض السلف يشدد في ذلك حى كان حذيفة إذا مات له الميت يقول لا تؤذنوا 
به أحداً إني أخاف أن يكون نعياً الخ . 


g~ 


قوله : (وروي عن إبراهيم النخعي أنه قال الخ) أخرجه سعيد بن منصور في سننه وتقدم 
لفظه وأخرج أيضاً عن ابن سيرين أنه قال لا أعلم بأساً أن يؤذن الرجل صديقه وحيمه. ذكره 
الحافظ في الفتح . 

(باب ما جاء أن الصبر في الصدمة الأولى) 

قوله: (عن يزيد د بن أي حبيب) مولى شريك ب بن الطفيل الأزدي المصري قال الليث: يزيد 
عالنا وسیدنا, وقال ابن سعد : ثقة كثر الحديث مات سنة ان وعشرین ومائة (عن سعد بن 
سنان) ویقال سنان بن سعد الكندي الملصري› وصوب الثاني البخاري وابن يونس صدوق له 
أفراد من الخاهسة كذا في التقريب . 

قوله : (الصبر في الصدمة الأولى) وفي الرواية الآتية عند الصدمة الأولى وفي رواية للبخاري 


۹۹٤ ۰۹۹۳ أپواب الجنائز / باب ۱۳ / ج‎ o 
قال أبو عيسى : هذا حَدِيث غريب من هذا الوجه.‎ 
حدثنا محمد بن بسا أخبرنا محمد ب جَمْقرٍ عن شنب عن اب البناني‎ - ۹۳ 
عن َس بن مالك أن رسولَ لله ية قال: «الصَرّ عد الصَلْمَةٍ الأولى».‎ 


ا 


قال ابو عیسی : هذا حديت حسنٌْ صحیح . 
٣‏ - باب ما جاءَ في تقپيلِ 
6 حدثا محم بن با أحرنا عند لوحن بن توي اخجرنا سيان عن 


َون و وهو ميت ومر کي ۴ قال ا ان 


عند أول صدمة . وأصل الصدم ضرب الشيء الصلب بثله فاستعير للمصيبة الواردة على القلب . 
الذي يترتب عليه الأجر. قال الطيبي : إذ هناك سورة المصيبة فيثاب على الصبر وبعدها تنكسر 
السورة ويتسلى المصاب بعض التسلي فيصير الصبر طبعاً فلا يثاب عليها انتهى . 

قوله : (هذا حديث غريب من هذا الوجه) أي من هذا الطريق يعني من طريق الليث عن 
يزيد بن أبي حبيب عن سعد بن سنان عن أنس . وهذا الحديث مشهورمن طريق شعبة عن ثابت 
البناني عن أنس أو بهذا الطريق أخرجه الشيخان في صحيحيهما وأخرجه الترمذي أيضاً بهذا 
الطريق فيما بعد. 

قوله : (الصبر عند الصدمة الأولى) أي عند قوة المصيبة وشدتها . قال الخطابي: المعنى أن 
الصبر الذي بحمد عليه صاحبه ما كان عند مفاجأة المصيبة بخلاف ما بعد ذلك فإنه على الأيام 
يسلو انتهى . وقال الحافظ في الفتح : الصبر عند الصدمة الأولى أي هو المطلوب المبشر عليه 
بالصلاة والرحة . 

قوله : (هذا حديث حسن صحيح) وأخحرجه الشيخان وأبو داود والنسائي . 

(باب ما جاء في تقبیل المیت) 

قوله : (عن عاصم بن عبيد اله) بن عاصم بن عمر بن الخطاب العدوي مدني ضعيف كذا 

في الخلاصة والتقريب (قبل عثان بن مظعون) هو أخ رضاعي لرسول الله ية . قال صاحب 


راب الجتائز / باب ٠١‏ | ج ١٠ا es‏ 


کے ر و ق ا و 
قال بو عیسی : حدیٹ عائشة حدیتُ حسنُ صحیح . 
٤‏ - باب ما جاءَ في غسلٍ 
٥‏ ۔- حدننا احم بن نيع أخبرنا هشيم خبرنا الد ونور وشام . . فما 
خاد وهِشَام فقالا عَنْ محم وحَفْصّة. وال مَْصور عن محمد عن آم عة قالّت: 


المشكاة: هاجر المجرتين وشهد بدراً وكان حرم الخمر في الجاهلية» وهو أول من مات من 
المهاجرين بالمدينة في شعبان على رأس لاڻين شهرآً من اهجرة› ولا دفن قال نعم السلف هو لناء 
ودفن بالبقيع» وكان عابدآً مجتهدآً من فضلاء الصحابة انتهى (وهو ميت) حال من المفعول 
(وهو) أي النبي ية (أو قال عيناه تذرفان) أي تجريان دمعاً. وفي رواية ابن ماجه :فكأني أنظر إلى 
دموعه تسیل على خدیه. والحديث يدل على أن تقبيل المسلم بعد اموت والبكاء عليه جائز. 

قوله: (وفي الباب عن ابن عباس وجابر وعائشة قالوا) أي هؤلا الثلاثة (إن أبا بكر قبل 
الخ) روى البخاري عن عائشة وابن عباس أن أبا بكر قبل النبي ية بعد موته انتهى . قال 
الشوكاني : فيه جواز تقبيل اميت تعظيماً وتبركا لأنه لم ينقل أنه أنكر أحد من الصحابة على أي بكر 
فکان إجماعا انتهی . 

قوله : (حديث عائشة حديث حسن صحيح) قال المنذري في تلخيص السنن: قال 
الترمذي حسن صحيح في إسناده عاصم بن عبيد الله , بن عاصم بن عمر بن الخطاب وقد تكلم 
فيه غير واحد من الأئمة انتهى كلام المنذري 

(باب ما جاء في غسل الميت) 

قال ابن العربي في العارضة: خبر الواحد مقبول في الأحكام الشرعية باتفاق من أهل 
السنة» واختلف العلهاء هل يقبل خبر الواحد في| تعم به البلوى فرذه أبو حنيفة وقد بيناه في أصول 
الفقه وأنه قد تناقض في مسائل قبل فيها خبر الواحد» ومن هذا الباب غسل الميت إذ ليس في 
الباب حدیث سواہ انتهى . 

قوله : (أخبرنا خالد) هو الحذاء (ومنصور) هو ابن زاذان (وهشام) هو ابن حسان (فاما 
خالد وهشام فقالا عن محمد وحفصة) محمد هذا هو ابن سيرين وحفصة هذه هي بنت سيرين 


۹٩٩ ج‎ / ۱٤ أپواب الجنائز / باب‎ 0٦ 


وفيت إحدّى بنات الى ا قال اغسلتها وتر ا أو خْساً أو ار ِن ذلك إن 
راء واغسلنها بماءِ وسدر واجِعَلنَ في الآخرة کافوراً أو شئ من کافور» فإذا 


(وقال منصور عن غمد) أي ولم يذكر حفصة (عن ن أم عطية) فروى خالد وهشام عن عمد 
وحفصة عن أم عطية» وروى منصور عن محمد عن أم عطية . قال الحافظ في الفتح : مدار حدیثٹ 
أم عطية على محمد وحفصة ابني سبرين . قال ابن المنذر: ليس في أحاديث الخسل للميت أعلى من 
حديث أم عطية وعليه عول الأئمة . 


قوله : (توفيت إحدى بنات النبي بة) هي زينب زوج بي العاص بن الربيع كا في مسلم 
وهو المشهور» وقيل إنا أم كلثوم زوج عثان كا في ابن ماجه ولفظه : دخل علينا ونحن نغسل ابنته 
أم كلثوم وكذا وقع لابن بشكوال ني المبهمات عن أم عطية والدولابي ني الذرية الطاهرة. قال 
الحافظ ابن حجر في الفتح : فيمكن ترجيح أنها أم كلثوم بمجيئه من طرق متعددة» ويكن الجمع 
بأن تكون أم عطية حضرته) جيعاً» فقد جزم ابن عبد البر في ترجتها بأما كانت غاسلة الميتات 
(من ذلك) بكسر الكاف لأنه حطاب للمؤنث (إن رأيتن) أي إن احتجتن إلى أكثر من ثلاث أو 
خْس للانقاء لا للتشهي فافعلنه قاله الطيبي (واغسلنہا بماء وسدر) قال القاضي هذا لا يقتضي 
استعهال السدر في جميع الغسلات والمستحب استعهاله في الكرة الأولى ليزيل الأقذار ويمنع عنه 
تسارع الفساد ويدفع الموام . قال ابن امام : الحديث يفيد أن المطلوب المبالغة في التنظيف لا 
أصل التطهير إلا فالاء كاف فيهء ولا شك أن تسخن الاءكذلك عا بزيد في تحقيق الطلوب فكان 
مطلوباً شرعياً . وعندالشافعي لا يغلى قيل يبد | بالقراح أولاً لیبتل ما عليه من الدرن أولاً فيتم قلعه 
با لماء والسدر ثم محصل تطييب البدن بعد النظافة اء الكافور» والأولى أن يغسل الأوليان بالماء 
والسدر کا هو ظاهر كتاب اهداية . وأخرج أہو داود عن ابن سيرین آنه کان يأحذ الغسل عن أم 
عطية بغسل السدر مرتين والثالث بالماء والكافور وسنده صحيح كذا في المرقاة. 


قلت : قال الحافظ الزيلعى في نصب الراية بعد ذكر حديث أب داود هذا نقلا عن النووي : 
إسناده على شرط البخاري ومسلم انتھی . وسكت عنه أبو داود والمنذري 

تنبيه: وقع في المرقاة المطبوعة: قال القاضي: هذا لا يقتضي استعهال السدر في جميع 
الخسلات الخ . قلت: الظاهر أن يکون هذا يقتضي استعال السدر في جميع الغسلات بحذف 
كلمة «لا+كا قال الزين بن الثير: ظاهره أن السدر بلط في كل مرة من مرات الغسل لأن قوله ماء . 
وسدر یتعلتی بقوله اغسلنہا انتهى (كافوراً أو شيئاً من كافور) شك من الراوي أي اللفظين قال : 


أبواب الجنائز / باب ۱٤‏ / ح OV ٩۹4٩‏ 


فرعتن اذتني لما فُرغنا اذاه لی إلينا حقو مال مرها په» قال هشيم : وفي 
حي عير هولاء وا اڏړي وَعَلّ هشاماً منم قات : : وضفرنا شرا لان رون . قال 
هشیم : اظن قال فألميناء لها قال هشيم : فحنا خاد ين ب بين القوم عن حَفْصَة 
ومحملٍ عن أمّ عة قالّتُ: وقالّ لا رسول الله كل : ا امنا وَمواضِع 
لوضوء». وفي الباب عن آم سيم . 

قال آبو عيسیٰ : حِيتٌ أمٌ عة حديتُ حسْنّ صحيحٌ . والعملٌ على هذا عد 
والأول حمول على الثاني لأنه نكرة فيصدق بكل شيء منه (فآذنتي)بالمد وكسر الذالوتشديد النون 
الأولى أمر لجماعة النساء من الإيذان وهو الإعلام والنون الأولى أصلية ساكنة والثانية ضمير فاعل 
وهي مفتوحة والثالثة للوقاية (فألقى إلينا حقوه) بفتح المهملة ومجوز كسرها بعدها قاف ساكنة 
والمراد به هنا الإزار كما وقع مفسراً في رواية للبخاري . والحقو في الأصل معقد الإزار وأطلق على 
الإإزار مجازا قاله الحافظ (أشعرنها به) أي بالحقو ني النهاية أي اجعلنه شعارهاء والشعار الثوب 
الذي يلي الحسد لأنه يلي شعره قال الطيبي : أي اجعلن هذا الحقو تحت الأكفان بحيث يلاصق 
بشرتها والمراد إيصال البركة إليها. 

قوله : (وفي حديث غير هؤلاء) أي خالد ومنصور وهشام (وضفرنا شعرها) الضفر فتل 
الشعر قال الطيبي : من ااضفرة وهي النسج ومنه ضفر الشعر وادخال بعضه في بعض (ثلاثة 
قرون) أي ثلاث ضفائر» ووقع في رواية للبخاري ناصيتها وقرنيها أي جانبي رأسها وفي رواية 
أخرى للبخاري : أنهن جعلن رأس بنت النبي بي ثلاثة قرون نقضنه ثم غسلنه ثم جعلنه ثلاثة 
قرون (فألقیناه خلفها) أي فألقينا الشعر خحلف ظهرها. قال الحافظ في فتح الباري : واستدل به 
على ضفر شعر الميت خلافا لمن منعه. فقال ابن القاسم لا أعرف الضفر بل يكف» وعن 
الأوزاعي والحنفية يرسل شعر الميت خلفها وعلى وجهها مفرقاً. قال القرطبي : وكأن سبب 
الخلاف أن الذي فعلته أم عطية هل استندت فيه إلى النبي بء أم فعلته استحساناً كلا الأمرين 
محتمل» لكن الأصل أن لا يفعل با ميت شيء من جنس القرب إلا بإذن من الشرع قق ولم يرد 
ذلك مرفوعاً كذا قال. وقال النووي : الظاهر اطلاع النبي ية وتقريره. قال الحافظ ابن حجر 
وقد رواه سعيد بن منصور بلفظ الأمر عن أم عطية قالت: قال لنا رسول الله ية اغسلنها وتر 
واجعلن شعرها ضفائر . وأخحرج ابن حبان في صحيحه عن أم عطية اغسلنها ثلاثاً أو خساً أو سبعاً 
واجعلن هما ثلاثة قرون انتهى . (وفي الباب عن أم سليم) لينظر من أخرجه. 

قوله : (حديث أم عطية حديث حسن صحيح) وأخرجه الشيخان . 


0۸ أپواب الجنائز / باب ۱٤‏ / ج ٩٩۹٩۵‏ 


هل العلْم . وقد روي عن تراهم م النحمِيّ أله قال : عسل الميْتِ لغشل من 
الجنابة . وقال مالك , بن انس : يس لغشل اليب عندنا خد موت ويس للك صِفة 


م 


مَعْلومًة ولكن بطَهُرُ. قال الشاذ في إنما قال مالك فو مُخَْلا؛ ؛ يعْسل قى وإِدًا 
انق ليت بماء القراح اؤ ماء ره اجا ذلك من عله عَسلهٍ ولك أحب إليٍ أن يسل 
لائ قصَاعِد لا تقض عَنْ تلاثِ لما قال رسول اله بل : اعْسلتها ثلاثاً أو حَمْساً. 
وإن انوا ذ في ل من لات رات ارا ولا ری أل قول التي ا إا و على من 
الإنْمَاءِ ثلاث أو حمسا ولم يُوْقّتْ. وكَذْلِك قال الفمَهاء وهُمْ أعْلَمُ بمعًاني الحدِيث. 


قوله : (قد روي عن إبرا هيم النخعي أنه قال غسل ال ميت كالغسل من الجنابة) يعني يراعى 
ی غسل الیت ما یرای في الشسل من ابا 

قوله : (وقال مالك بن أنس: ليس لغسل الميت عندنا حد مؤقت وليس لذلك صفة 
معلومة) قال مالك في الموطأً: وليس لغسل الميت عندنا حد موصوف وليس لذلك صفة معلومة 
ولکن یغسل فیطھر انتهی . 

قلت: بل له حد موصوف وصفة معلومةء فيغسل الميت وتراً ثلاثاً أو خمساً أو 
سبعاً أو أكثر من ذلك إن رأى الغاسل» ويبداً بميامنه ومواضع الوضوء منه» ويغسل بماء وسدر 
ويجعل في الغسلة الأخيرة الكافور. وإن كان الميت امرأة فيضفر شعر رأسها ثلاثة قرون ويجعل 
خلفها. وهذه الصفات كلها قد جاءت في حديث أم عطية الصحيح المتفق عليه فلا حاجة إلى 
القول المجمل بأنه ليس لخسل الميت حد موصوف وليس لذلك صفة معلومة (قال الشافعي إنما 
قال مالك قولا جملا يغسل وينقى) ولم يفصل ولم بين (وإذا أنقي) بصيغة المجهول من الإنقاء 
(بماء القراح) قال في القاموس القراح كسحاب الماء لا بخالطه ثفل من سويق وغره والخالص 
کالقریح (ولا يرى) وني بعض النسخ أولايرى بهمزة الاستفهام (ولم يؤقت) من التوقيت أي 
محدد» والمعنى أن المقصود من قوله اغسلنها ثلاثاً أو خساً هو الإنقاء لا التحديد» فإن حصل النقاء 
والطهارة بأقل من ثلاث مرات أجزأً. 

قوله : (وكذلك قال الفقهاء وهم أعلم بمعاني الحديث) المراد بالفقهاء الفقهاء من المحدثين 
كسفيان الثوري والإمام مالك والإمام الشافعي والإمام أحمد بن حنبل وعبد الله بن المبارك 
وإسحاق بن راهويه وغيرهم » وقد صرح الترمذي بذلك في كتاب العلل . 


أبواب الجنائز / باب ۱١‏ / ح٩۹٩۹‏ 0% 
وقالَ أحمدٌ وإسحاق وتكون العْسّلات بِمَاءِ وسر ويكون في الاجر شيْءُ مِنْ 
الكافور. 

- بب ما جه في الجتك للتيج 


ا «أن ا که سيل عن البشك فقا مو ات ي 


قوله : (وقال أحمد وإسحاق وتكون الغسلات بماء وسدر) أي قالا بكون جميع الغسلات 
بالماء والسدر لاطلاق قوله ية واغسلنها بماء وسدر» وظاهره أن السدر بخلط في كل مرة من مرات 
الخسل (ويكون في الآخرة) أي في الخسلة الآخرة (شيء من كافور) قال ابن العربي: وقد قالوا 
الأولى بالماء القراح والثانية بالماء والسدر الثالثة بالماء والكافور. وقد قال النخعي : لا جعل الكافور 
في الماء وليس هذا في لفظ الحديث ولم يقتضيه بلفظ الحديث من خلط الماء بالسدر والكافور 
انتھی . 
(باب ما جاء ني المسك للميت) 


قوله : (أخبرنا سفيان بن وكيع) بن الجراح الرواسي الكوني أبو حمد. قال البخاري 
يتكلمون فيه . وقال عبد الرحهمن بن أبي حاتم : لين (أخبرنا أبي) هو وكيع بن الحراح أبو سفيان 
أحد الأئمة الأعلام ثقة حافظ (عن خليد) بالتصغير (بن جعفر) بن طريف الحنفي البصري 
صدوق لم يثبت أن ابن معين ضعفه قاله الحافظ . 

قوله : (فقال هو أطيب طيبكم) أي أفضله فهو أفخر أنواعه وسيدهاء وتقديم العنبر عليه 
خطأ كا قال ابن القيم » ومطابقة الحديث للباب بأن من المعلوم أن الطيب سنة للميت والمسك فرد 
من الطيب بل هو من أفضل أفراده فهو أيضاً سنة له . 

تنبيه : قال الحافظ الزيلعي في نصب الراية ص ۳٤٤‏ بعد ذكر هذا الحديث أخرجه مسلم 
في الطب وأخرجه أبو داود والنسائي في الجنائز وبوبا عليه باب الطيب للميت قال وم أعرف 
مطابقته للباب انتهى . قلت : ليس في واحدة من نسخ أبي داود الموجودة عندنا باب الطيب للميت 
بل وقع في جيعها باب في المسك للميت ووقع في نسخة النسائي المطبوعة الموجودة عندنا المسلك 
ولیس فیها لفظ باب ولا لفظ للمیت. فالحدیث مطابق لتبویبها کا عرفت . 


1۰ ا ........................... آبواب الجنائز / باب ۹٩۹۷ < / ۱٩‏ ۰ ۹۹۸ 
۷ - حدثنا محمود بن غيل أخبرنا آبو داود وشبابة قالا أخبرنا شعبة عن خلَيْدِ 
قال آبو عیسی : هذا حدیٹ حسنٌ صحيٌ . والعمل على هذا عند بعْض أَهْلٍ 

العم . وهو قول احمد وإِسْحاق وقد كر بَعْض ض اهل العِلْم المسك لِلْميْتِ. وقد 

روا التي بن الان يا عن آي ضر عن ي سمي عن الي . قال علي 


قال يحیى بن سيد المستمر بن الريانِ ثقَةَ و خليد بن عفر فة 


- باب ما جَاءَ في الغسل من عسل المَيّتِ 
۸٨۸‏ - حدثنا محمد بن عبد الملك , بن أبي الشرارب ار س مزيز ن 


المُختار عن سيل بن آبي صالح, عن آي عن آيي هري عن النبي بل قال: ( 
غسله العْسلء > ومن حمله الوضوءُ. د ر يعني الميت». . وفي الباب عن علي وعَاِشَةَ 


قوله : (وهو قول أحمد وإسحاق) واستدل لهما بحديث الباب وما أخرج الحاكم في 
المستدرك عن أبي وائل قال : كان عند علي رضي الته تعالى عنه مسك فأوصى أن يحنط به وقال هو 
فضل حنوط رسول الله ية انتهى . وسكت . ورواه ابن أبي شيبة في مصنفه ورواه البيهقي في سننه . 
قال النووي : إسناده حسن وبما أخرج عبد الرزاق في مصنفه عن سلمان أنه استودع امرأته مسكاً 
وقال : إذامت فطيبوني به فإنه يحضرني خلق من خلق لا ينالون من الطعام والشراب يجدون الريح 
انتھی . 

قوله : (وقد كره بعض أهل العلم المسك للميت) ل أقف على وجه الكراهة والحق هو 
الجواز. قوله: (وقد رواه المستمر بن الريان الخ) بفتح الراء المهملة وشدة التحتانية وأخرج 
روایته مسلم وأبو داود والنسائي . قوله: (قال علي) وهو علي بن عبد الله بن جعفر بن نجيح 
السعدي مولاهم أبو ا لحسن بن المديني البصري ثقة ثبت إمام أعلم أهل عصره بالحديث وعلله 
(قال يحيى بن سعيد) بن فروخ أبو سعيد القطان أحد أئمة الجرح والتعديل . 

(باب ما جاء ني الغسل من غسل الميت) 

قوله: (من غسل الغسل) وفي رواية أبي داود من طريق عمرو بن عمير عن أي هريرة 
بلفظ: من غسل الميت فليغتسل ومن حله فليتوضاً (يعني الميت) هذا تفسير من بعض الرواة 
للضمير المجرور في قوله من غسله ومن مله . 


أبواب الجنائز / باب ۱۹ / ج ۹۹۸ CMW‏ 


قال بو عِيسٰ : حديتُ ابي هريره حديتُ حسن. وقد روي عن ابي هري 
موقوفاً . وقد الف هل العلم في الذي يُعْسلُ المَيّتَ فقال بَعْض هل العلْم مِنْ 
أصخاب البى ا وغيرهم : إذا غسل ميتاً فعليه الْسل. وقال بعْضَهُمْ عليه الوضوء. 
وقال مالك بن اس : أسْتَجبُ العْسْل مِنْ عُسل المَيّبٍِ ولا آرى ذلك واجباً وهْكذّا 
قال الشاي . وقال أحمد: مَنْإعَسَل مي رجو أن لا يِب عليه العُسْل وأما الوْضوءُ 


قوله : (وفي الباب عن علي) أخرجه أبو داود والنسائي وغيرهما ولفظ أبي داود: قال قلت 
للنبي إلا إن عمك الشيخ الضال قد مات قال: اذهب فوار باك ثم لا تحدثن شيا حتى تأتيني» 
فذهبت فواریته وجئته فأمرني فاغتسلت ودعا لي انتهی . قال الحافظ : مدار كلام البيهقي على أنه 
ضعيف ولا يتبين وجه ضعفه. قال وقع عند ابن أبي شيبة في مصنفه بلفظ : فقلت إن عمك 
الشيخ الكافر قد مات فا ترى فيه؟ قال أرى أن تغسله وجنه كذاني التلخيص (وعائشة) أخرجه 
أبو داود وغيره بلفظ أن النبي ية كان يغتسل من أربع : من الحنابة ويوم الجمعة ومن الحجامة 
ومن غسل الميت انتهى والحديث ضعيف . 

قوله : (حديث أي هريرة حديث حسن) قال الحافظ في الفتح : هو معلول لأن أبا صالح م 
يسمعه من أبي هريرة . وقال ابن أبي حاتم عن أبيه : الصواب عن أبي هريرة موقوف انتهى . 
وقال في التلخيص بعدما ذكر طرقاً عديدة لحديث أبي هريرة هذا ما لفظه: وفي الجحملة هو بكثرة 
طرقه أسوأً أحواله أن يكون حسناً فإنكار النووي على الترمذي تحسينه معترض. وقد قال 
الذهبي في ختصر البيهقي : طرق هذا الحديث أقوى من عدة أحاديث احتج بها الفقهاء ولم يعلوها 
بالوقف بل قدموا رواية الرفع انتهى . قلت : الحق أن حديث أبي هريرة هذا بكثرة طرقه وشواهده 
لا ينزل عن درجة الحسن» وقد صحح هذا الحديث ابن حبان كا ذكره الحافظ في التلخيص . 

قوله : (فقال بعض أهل العلم من أصحاب النبي ية وغيرهم : إذا غسل ميتاً فعليه 
الغسل) أي فالغسل عليه واجب» وروي ذلك عن علي وأبي هريرة واستدلوا على الوجوب 
بحديث الباب وما في معناه فإنه بظاهره يدل على الوجوب (وقال مالك بن أنس : أستحب الغسل 
من غسل الميت ولا أرى ذلك واجباً وهكذا قال الشافعى وقال أحمد: من غسل ميتاً أرجو أن 
لا جب عليه الغسل) واستدل هؤلاء أيضاً بحديث الباب لكنهم حملوا الأمر فيه على الاستحباب 
لحديث ابن عباس قال : قال رسول الله َة : ليس عليكم في غسل ميتكم غسل إذا غسلتموه إن 
ميتكم يموت طاهراً وليس بنجس فحسبكم أن تغسلوا أيديكم أخرجه البيهقي وقد حسن الحافظ 
إسناده وقال فيجمع بينه وبين الأمر في حديث أبي هريرة بأن الأمر على الندب أو المراد بالغسل 


1۲ ............. آپواب الجنائز / باب ۱۷ / ج ٩۹٩٩‏ 
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فاقل ما قيل فيه . وقال إسحاق : لا بد من الوضوءِ . وقد روى عن عبد الله بن المبارك 
و ا e‏ رة يى دى ِ 
آنه قال: لا یغتسل ولا يتوضا من غسل الميت. 

۷ - باب ما جاءَ ما يستخب من الأكفان 


۹ _ حدثنا قَتيبة أخبرنا بشر بن المفضل عن عَبْدِ الله بن عثمان بن خثيم عن 
سيل بن جُبَيْرٍ عن ابن عَبّاس قال قال رسول اله لا : «البسوا من ثيابكم البياض فإنها 


غسل الأيدي كما صرح به في هذا انتهى» ولحديث ابن عمر رضي الله كنا نغسل الميت 
فمنا من يغتسل ومنا من لا يختسل . قال الحافظ في التلخيص : إسناده صحيح وهويؤيد أن الأمر 
في حديث أبي هريرة للندب وهو أحسن ما جمع به بين تلف هذه الأحاديث انتهى » ولحديث أساء 
بنت عميس امرأة أبي بكر الصديق رضي الله عنه أنها غسلت أبا بكر حين توفي ثم حرجت فسألت 
من حضرها من المهاجرين فقالت إن هذا يوم شديد البرد وأنا صائمة فهل من غسل؟ قالوا 
لاء رواه مالك فى الموطأ . قال الشوكانى فى النيل : وهومن الأدلة الدالة على استحباب الخسل 
دون وجوبه» وهو أيضاً من القرائن الصارفة عن الوجوب» فإنه يبعد غاية البعد أن يجهل أهل 
ذلك المجمع الذين هم أعيان المهاجرين والأنصار واجباً من الواجبات الشرعية» ولعل 
الحاضرين منهم جل المهاجرين وأجلهم» لأن موت مثل أبي بكر حادث لا يظن بأحد من 
الصحابة الموجودين في المدينة أن يتخلف عنه» وهم في ذلك الوقت لم يتفرقوا كماتفرقوامن بعد 
انتهى وقال فيه : والقول بالاستحباب هو الحق لما فيه من الجمع بين الأدلة بوجه مستحسن 
انتهى . (وقد روي عن عبد الله بن المبارك أنه قال لا يغتسل ولا يتوضأً من غسل الميت) استدل 
من ذهب إلى عدم استحباب الاغتسال من غسل الميت بحديث ابن عباس المذكور وبحديث 
أساء بنت عميس المذكورء وأجابوا عن حديث الباب بأنه ضعيف . قال علي بن المديني وأحمد بن 
حنبل: لا يصح في الباب شيء. وقال الذهلي: لا أعلم فيه حديثاً ثابتاً ولو ثبت للزمنا استع اله . 
وقال الرافعي : م يصحح علاء الحديث في هذا الباب شيئاً مرفوعاً . وقد عرفت ن حديث الباب 
بكثرة طرقه وشواهده لا ينحط عن درجة الحسن وأجابوا أيضاً بأن حديث الباب منسوخ وقد جزم 
به أبو داود ونقله عن أحمد وفيه أن النسخ لا يثبت بالاحتمال بل إذا وجد ناسخ صريح وهو متأخر . 
(باب ما يستحب من الأكفان) 


قوله : (البسوا) بفتح الباء (من ثيابكم) من تبعيضية أو بيانية مقدمة (البياض) أي ذات 


أبواب الجنائز / باب ۱۸ / ح١٠٠٠ Ws‏ 


من خير ثیابکم وکفنوا فیها موتاکم» . 
وفي الباب عن سمرة وابن عمرً وعائشة 


0 


قال بو عیسیٰ حدیث ابن عباس حديٹ صحيح. وهو الذي ب يستجبه اهل 
العم . وقال ابن البرك أب إِليّ ان کمن في ابه اهي کان بصي فيها. وقال 


له و 


أحمد وإسحاق: أب الثياب إلْينا أن يفن فيا البياض» ویستحب حسن الكفنِ. 
۱۸ - باب 


١ے‏ حدثنا محمد بن بْشارٍ أخبرنا عُمر بن يونس أخبرنا عكرمَة بن عمار 
عن هشام, ب خسان عن محمڍ بن سِيرِين عن أبي فاده قال قال رسول الله ڳا : ذا 


ولي أخذُكمْ أخاه فلیحسنْ كفنه). 


البياض (فإغها) أي الثياب البيض (وكفنوا فيها موتاكم) قال القاري : الأمر فيه للاستحباب . قال 
ابن امام : وأحبها البياص ولا بأس بالرد والكتان للرجالء ويجوز للنساء الحرير والمزعفر 
والمعصفر اعتباراً للكفن باللباس في الحياة انتهى . قال النووي : استحباب التكفين في البياض 

قوله: (وفي الباب عن سمرة) أخرجه أحد والنسائي والترمذي (وابن عمر) أخرجه ابن 
عدي في الكامل (وعائشة) أخرجه الشيخان بلفظ : أن رسول الله ية كفن في ثلاثة أثواب يانية 
بيض سحولية إلخ . وفي الباب أحاديث أخرى ذكرها الشوكاني في النيل . 

قوله : (حدیث ابن عباس حديث حسن صحيح) أخرجه الخمسة إلا النسائي كذا في 
المنتقى وصححه ابن القطان (وقال ابن المبارك أحب إلي أن يكفن في ثيابه التى كان يصلى فيها) 
لأنها ثياب عبادة قد تعبد فيها. وروى ابن سعد من طريق القاسم بن محمد بن أبي بكر قال: قال 
بو بکر : كفنوني في ثوبي اللذين كنت أصلي فيهماء كذا في فتح الباري وفي تذكرة الحفاظ 
للذهبي . قال الزهري : إن سعدآ لما احتضر دعا بخلق جبة صوف وقال كفنوني فيها فإني قاتلت 
فيها يوم بدر إنغا خبأتها هذا. 


قوله : (ویستحب حسن الكفن) يأتي بیان حسنه ف الباب الأتي. 
(باب) 


قوله : (فليحسن) ضبط بفتح الحاء وإسكانما. قال النووي : كلاهما صحيح (كفنه) قال 


٠٠١١ح‎ / ۱۹ ایوا الجنائز / باب‎ 1٤ 
قال بو عيسیٰ : هذا حديتُ حسنٌ غريبٌ. وقال ابن المارَكِ قال سَلام بن‎ 
ليع في قوله: وحن أحدُكَمْ كفن اجيه. قال هُ الصَمّا ويس بالمُرتيع.‎ 
و 8# ا‎ o » ‌ 
باب ما جَاءَ في كم كفن النبي يا‎ - ٩ 


۰4 ۔ نا ق ارتا حفص ن یاپ عن قار ین شرت عن اپد عن 
عائِشَةَ قالٌت: كفن النبيّ 4 في نة اواب بيض يم نة ليس فيها قيض ولا 
عمامةً . قال فذكرٌوا اة فولهُم في وبين ويرد جبرة فقالتٌ فذ أي لبر وهم 


ID 


ردوه ولم یکفنوه فيه. 
السيوطي في قوت المغتذي : المشهور في رواية هذا الحديث فتح الفاء وحكى بعضهم سكونها على 
المصدر انتهی . والمراد بإحسان الکفن نظافته ونقاؤه وکثافته وستره وتوسطه وکونه من جنس لباسه 
في الحياة لا أقخر منه ولا أحقرء وليس المراد بإحسانه السرف والمغالاة ونفاسته لحديث علي رضي 
اله عنه مرفوعاً: لا تغالوا في الكفن فإنه يسلب سلباً سريعاًء رواه أبو داود. 

قوله : (وفیه عن جابر) آخرجه مسلم . قوله: (قال سلام) بتشدید اللام وسلام هذا هو 
شيخ ابن المبارك ثقة صاحب سنة» في روايته عن قتادة ضعف من السابعة. قال الحافظ (هو الصفا) 
أي النظيف (وليس بالمرتفع) أي في الثمن . 

(باب ما جاء في كم كفن النبي 4) 

قوله: (يمائية) بتخفيف الياء على اللغة الفصيحة المشهورة وحكى سيبويه والحوهري 
وغيرهما لغة في تشديدهاء ووجه الأول أن الألف بدل من ياء النسبة فلا جتمعان فيقال يمنية أو يانية 
بالتخفيف وكلاهما نسبة إلي اليمن (ليس فيها قميص ولا عمامة) فيه دليل على أن القميص ليس 
بمستحب في الكفن وهو قول الجمهور. وقال مالك والحنفية باستحبابه . وأجابوا عن قول عائشة 
رضي الله عنها : ليس فيها قميص ولا عمامة » بأنه بجحتمل نفي وجودهما ويحتمل أن يكون المراد نفي 
المعدود أي الثلاثة خارجة عن القميص والعمامة وهما زائدان. وأن يكون معناه ليس فيها قميص 
جديد» أو ليس فيها القميص الذي غسل فيه أو ليس فيها قميص مكفوف الأطراف . ويجاب 
ٻأن الاحتمال الأول هو الظاهر وما عداه متعسف فلا يصار إليه كذا في النيل . 


قوله : (فذكر وا لعائشة قوم في ثوبين وبرد حبرة) بكسر ال حاء المهملة وفتح الموحدة ما كان 


أبواب الجنائز / باب ۱۹ / ح٣١١٠ O ss‏ 


قال أبو عيسیٰ : هذا حديتُ حسنٌ صحيح . 

۲ _ حدثنا ابن أي عُمر أخبرنا بش بن السرِيّ عن رَائِدَةَ عن عَبْدِ الله بن 
محمد بن عقيل عن جاب بن عَبْدِ الله «أن رسول الله ل كمَنَ حمْرَةَ بن عَبْدِ امِب 
في نهر في وب واج». 

وفي الباب عن عَلِيّ وابن ¿ عباس عبد الله بن ممل وابن عمر. 

قال بو عیسیٰ حدیث عَاِشَةٌ حديت حسنْ صح . وقد روي في كفن كفن الي 
روايات مختلفةء وحدیٹ عَائِشة اصح الأحاديث التي روت في كفن لنب کن 
والعملٌ على هذا عند اتر أل اليم مِنْ أصحاب النبي ل وغيرجم وال ا 
اوري : يكن الرَجلّ في نة أثواب» إن شف في قَمِيصِ ولِفَافتيْن وإن شئت في 


من الرود خططاً . وروی أبو داود عن جابر : أن النبي ية كفن في وبين وبرد حبرة انتهی . قال 
الحافظ في الفتح إسناده حسن لكن روى مسلم والترمذي من حديث عائشة أنهم نزعوها عنه 
انتھی . 

قوله : (هذا حديث حسن صحيح) أخرجه الجاعة. 

قوله: ركفن حزة بن عبد المطلب) عم رسول الله بي (في نمرة) بفتح نون وكسر ميم هي 
شملة فيها خطوط بيض وسود أو بردة من صوف يلبسها الأعراب . كذا في القاموس (في ثوب 
واحد) بدل من في نمرة. وروی أحمد في سنده عن خباب : أن حزة م يوجد له كفن إلا بردة ملحاء 
إذا جعلت على قدميه قلصت عن رأسه حتى مدت على رأسه وجعل على قدميه الأذخر انتهى . 

قوله : (وفي الباب عن علي) أخرجه ابن أبي شيبة وأحمد والبزار بلفظ قال: كفن النبي يار 
في سبعة أثواب . وئي ٳسناده عبد الله بن محمد بن عقيل وهو سيء الحفظ لا يصلح الاحتجاج 
بحديثه إذا خالف الثقات كا هنا كذا في النيل (وابن عباس) أخرجه أحد وأبو داود بلفظ : أن 
رسول الله ية كفن في ثلاثة أثواب قميصه الذي مات فيه وحلة نجرانية الحلة ثوبانء وني إسناده 
يد بن أبي زياد وهو ضعيف كبر فتغير. قاله الحافظ (وعبد الله بن مغفل) لينظر من أخرجه 
(وابن عمر) أخرجه الحاكم بمعنى حديث علي المذكور. 


قوله : (حديث عائشة حديث حسن صحيح) وأخرجه الجاعة (والعمل على هذا عند أكثز 
أهل العلم) أي عمل أكثر أهل العلم عل أن يكفن الرجل في ثلاثة أثواب ليس فيها قميص ولا 


1 ........... آپواب الجنائز / باب ۲۰ / ح۳١٠٠‏ 


ثلاث لَفائف . ویجزیءُ ثوب واحدٌ إن م يجدوا وبين » والشوبَان یجزیانء واثلاة 
ر رجدو حب إليهم» وهو قول الشافيي وأحمدَ وإسخاق» وقالوا كفن المرأةٌ فى 
۲١‏ - باب ما جَاءَ في الطعام يصن لأهُل الميت 
۴ حدثنا أحمد بن مَنيعٍ رقلی ب خر ۷ا سرن تان بن ت من 
عفر بن خا عن بيه عن عبد اله بن عفر قال : ولَُا جاء لي جعْمر قال النبي 6ل 
اصَعُوا لال جَعْفر طَعَاماً فإنة قد جَاءَهُمْ ما يشْعَلهُم». 


عامة» وهو قول مالك والشافعى وأحمد بن حنبل . قال القاري في المرقاة نقلا عن المواهب: قال 
مالك والشافعى وأحمد يستحب أن يكون الثلاث لفائف ليس فيها قميص ولا عبامة . وقال 
الحنفية : الأثواب الثلاثة إزار وقميص ولفافة انتهى . 

قوله : (ویجزیء ثوب واحد الخ) قال الحافظ في الفتح : إن الثلاث في حديث عائشة ليست 
شرطاً في الصحة وإنما هو مستحب وهو قول الجمهور. واختلف في| إذا شح بعض الورثة بالثاني 
أو الثالث. والمرجح أنه لا يلتفت إليه» وأما الواحد الساتر لحميع البدن فلا بد منه بالاتفاق 
انتھی . 

قوله : (وقالوا تكفن المرأة في خسة أثواب) لحديث ليلى بنت قائف الثقفية قالت: كنت 
فيمن غسل أم كلثوم بنت رسول الله ب عند وفاتها وكان أول ما أعطانا رسول الله بَا ا لخفا ثم 
الدرع ثم الخارثم الملحفة ثم أدرجت بعد ذلك في الثوب اللآخرء الحديث. رواه أحمد وأبو داود. 
وقال القاضي ابن العربي في العارضة : قوله في هذا الحديث أم كلثوم وهم » إنغا هي زينب لأن آم 
کلثوم توفیت ورسول الله َا غائب بہدر انتهی . 

(باب ما جاء في الطعام يصنع لأهل الميت) 

قوله : (لما جاء نعي جعفر) أي ابن أبي طالب أي خبر موته بمؤته وهي موضع عند تبوك سنة 
ان (ما يشغلهم) بفتح الياء والغين وقيل بضم الأول وكسر الثالث. قال في القاموس: شغله 
كمنعه شغلا ويضم وأشغله لخة جيدة أو قليلة أو رديئة› والمعنى جاءهم ما ينعهم من الحزن عن 
تهيئة الطعام لأنفسهم فيحصل المم والضرر وهم لا يشعرون. قال الطيبي : دل على أنه يستحب 


للأقارب والجيران تهيئة طعام لأهل الميت انتهى . قال ابن العربي في العارضة : والحديث أصل في 
المشاركات عند الحاجة وصححه الترمذي . والسنة فيه أن يصنع في اليوم الذي مات فيه لقوله 
َة : فقد جاءهم ما يشغلهم عن حاهم . فحزن موت وليهم اقتضى أن يتكلف هم عيشهم . وقد 
کانت للعرب مشارکات ومواصلات ف الباب الأطعمة باختلاف الأسباب وي حالات اجتاعها 
انتھی قال القاري وا مراد طعام يشبعهم يومهم وليلتهم فإن الغالب أن الحزن الشاغل عن تناول 
الطعام لا يستمر أكثر من يوم» ثم إذا صنع هم ما ذكر سن أن يلح عليهم في الأكل لئلا يضعفوا 
الأباعد تهيئة طعام يشبعهم يومهم وليلتهم لقوله باز : اصنعوا لآل جعفر طعاماً» وقال یکره اتخاذ 
الضيافة من أجل اميت لأنه شرع في السرور لا في الشرور وهي بدعة مستقبحة انتهى . وقال 
القاري : واصطناع أهل البيت الطعام لأجل اجتماع الناس عليه بدعة مكروهة بل صح عن جرير 
رضي الله عنه كنا نعده من النياحة وهو ظاهر في التحريم انتھی . قلت : حدیث جریر رض الله 
عنه أخرجه أحمد وابن ماجه بلفظ : قال كنا نعد الاجتماع إلى أهل الميت وصنعة الطعام بعد دفنه 
من النياحة انتهى . وإسناده صحيح . 

فان قلت : حدیث جریر هذا مخالف لحدیٹ عاصم بن کلیب الذي رواه أبو داود في سننه 
رسول الله َة وهو على القبر يوصي الحافر أوسع من قبل رجليه أوسع من قبل رأسه. فلا رجع 
استقبله داعي امرآته فأجاب ونحن معه» فجيء بالطعام فوضع يده ثم وضع القوم فأكلوا 
الحديث . رواه أبو داود والبيهقى في دلائل النبوة هكذا في المشكاة في باب المعجزات . فقوله: فلا 
رجع استقبله داعي امرأته الخ نص صريح في أن رسول الله اة أجاب دعوة أهل البيت واجتمع 
هو وأصحابه بعد دفنه وأكلواء فان الضمبر المجرور ف امرأته راجع ا الميت الذي خرج 
رسول الله َة في جنازته» فما التوفيق بين هذين الحديثين المختلفين؟ 

قلت : قد وقع في المشكاة لفظ داعي امرأته بأضافة لفظ امرأة إلى الضمير وهو ليس بصحيح 
بل الصحيح داعي امرأة بغير اللإضافة» والدلیل عليه أنه قد وقع في سنن أي داود : داعي امرأًة 
بغير الإإضافة . قال في عون المعبود: داعي امرأته بالإضافة انتهى . وروى هذا الحديث الإمام 
أحمد في مسنده ص ۲۹۳ ج ٥‏ وقد وقع فيه أيضاً : داعي امرأة بغير اللإضافة بل زاد فيه بعد داعي 
امرأة لفظ : من قريش» فلا ثبت أن الصحيح في حديث عاصم بن كليب هذا لفظ : داعي امرأة 
بغير إضافة امرأة إلى الضمير» ظهر أن حديث جرير المذكور ليس بمخالف لحديث عاصم بن 
كليب هذا فتفكر . هذا ما عندي والته تعالى أعلم . 


1۸ أپواب الجنائز / باب ۲۱ / ح٤١٠٠‏ 
قال أبو عيسی : هذا حديتُ حسٌ. وقد كان بَعْض آهل لملم يَسَْجِبُ أن 
وجه إلى أهُل المَيتِ بشّيء لِشُعْلهم بالمصِيبة . وهو قول الشف . وجَعْفَرٌ بن الِب 
هُو ابن سَارة وهو به وی عَنهُ بن جرج . 
۲١‏ - باب ما جَاءَ ؤ في النهيِ عن ضرْب الخذُود 
وشق الجُيوب عند المصِيبة 


OA 


ن الوب ورت 01 وذَعَا بدَعْوَةٍ الجَاهلية» . 


قوله : (هذا حدیث حسن) وصححه ابن السکن» والحدیث أخرجه أبو داود وابن ماجه . 
قوله : (وجعفر بن خالد هو ابن سارة) بمهملة وخفة راء وقيل بشدته» كذاذكر صاحب المغني 


(وهو ثقة) ووثقه أيضاً أحمد وابن معين والنسائي وغیرهم (روی عنه ابن جریج) وابن عيينة . قال 
البغوي : لا أعلم روی عنه غيرهما كذا في تذيب التهذيب . 
(باب ما جاء في النهي عن ضرب الخدود الخ) 

قوله : (حدثتي زبيد) بزاي موحدة مصغرآً (الأيامي) بفتح الممزة ويقال له اليامي بحذف 
الهمزة أيضاً . 

قوله : (ليس منا) أي من أهل سنتنا وطريقتناء وليس المراد به إخراجه عن الدين ولكن 
فائدة إيراده بهذا اللفظ المبالغة في الردع عن الوقوع في مثل ذلك كا يقول الرجل لولده عند 
معاتبته لست منك ولست مني . أي ما أنت على طريقتي . وقيل المعنى ليس على ديننا الكامل أي 
أنه حرج من فرع من فروع الدين وإن كان معه أصله. قال الحافظ في الفتح : ويظهر لي ن هذا 
النفي يفسره التبري المذكورفي حديث أبي موسى حيث قال : إن رسول الله ب بريء من الصالقة 
والحالقة والشاقة. وأصل البراءة الانفصال من الشيءء وکأنه توعده بأن لا یدخله في شفاعته 
مثا . قال : وحکي عن سفیان أنه کان یکره الخوض في تأويله ويقول ينبغي أن يسك عن ذلك 
ليكون أوقع في النفوس وأبلغ في الزجر انتهى . (من شق الجيوب) جمع جيب با جيم والموحدة وهو 
ما يفتح من الثوب ليدخل فيه الرأس» والمراد بشقه إکال فتحه إلى آخره وهو من علامات 
التسخط (وضرب الخدود) جع الخد حص الخد بذلك لكونه الغالب في ذلك وإلا فضرب بقية 


أبواب الجنائز / باب ۲۲ / ح ss ٠٠٠١١‏ 
قال أبو عيسى رحمه الله : هذا حديتُ حسنٌْ صحيحٌ . 

۲ - باب ما جَاءَ في كراهية الوح 
٠۵‏ حدٹنا حم بن مَیع أخبرنا ران بُ نمام ومرَوَان بن مُعَاوةٌ ویزید بن 
اون عن سج بن يبد لاني عن علي بن رة لأسي فال مات جل م 


الله وای عليه وقال : 1 الح في اشام آم ی سمت رسو اله ب بول: 
«مَنْ نيح عليه عدب ما بي عَليِ». 


وفي الباب عن عمر وعَلي وأبي موسى وقيس بن عاصم وأبي هريرة وجنادة بن 


الوجه داخل في ذلك (ودعا بدعوة الحجاهلية) أي بدعائهم . يعني قال عند البكاء ما لا جوز شرعاً 
ما يقول به أهل الجاهلية كالدعاء بالويل والشور وک «واکهفاه» واجبلاه. 

قوله : (هذا حديث حسن صحيح) وأخرجه البخاري ومسلم . 

(باب ما جاء في كراهية النوح) 

قوله : (قران) بضم أوله وتشديد الراء (بن تمام) بتشديد الميم الأول ثقة . 

قوله : (يقال له قرظة) بفتح القاف والراء والظاء المشالة أنصاري خزرجي كان أحد من 
وجههم عمر إل الكوفة ليفقه الناس» وکان على يده فتح الري » استخلفه علي على الكوفة» وجرم 
ابن سعد وغیره بأنه مات في خلافته وهو قول مرجوح لا ثبت في صحیح مسلم أن وفاته حیث کان 
المغيرة بن شعبة أميراً على الكوفة وكانت إمارة المغبرة على الكوفة من قبل معاوية من سنة إحدى 
وأربعين إلى أن مات وهوعليها سنة خمسين كذافي فتح الباري (من نيح ) مجهول ناح (ما نيح عليه) 
أي ما دام نيح عليه» وفي رواية الصحيحين : من نيح عليه فإنه يعذب با نيح عليه يوم القيامة . 

قوله : (وفي الباب عن عمر رضي اله عنه) أخرجه الشيخان والترمذي (وعلي) أخرجه ابن 
أي شيبة (وأبي موسى) أخرجه أحمد مرفوعاً بلفظ : الميت يعذب ببكاء الحى إذا قالع النائحة 
واعضداه واناصراه وكاسباه جبذ الميت وقيل له: أنت عضدها. أنت ناصرها. أنت كاسبها. 
انتهى . أخرجه الترمذي (وقيس بن عاصم) أخرجه النسائي (وأبي هريرة) أخرجه الترمذي 
وأخرجه ابن عدي من حديث الحسن عن أبي هريرة بلفظ: لعن رسول الله بي النائحة 


٠٠١١ح‎ / ۲۲ أپواب الجنائز / باب‎ ۷١ 


قال أبو عيسیْ : حديث ا ی 
- حدثنا محمود بن غیلان أخبرنا بو داد أخبرنا شب والمَسْمُودي عن 
عة بن مرت عن أ بي الرييعِ عن ي هريره قال قال رسول الله ڳلا : زع في مي 
من ار الجاهلية لن يدَعَهنُ الغاس : النياحةٌ والطعْنٌ في الأحْسّاب والعذوّى؛ اجرب 
به فجرت اة بمير. من اجرب البَعِيرّ الأولَ؟ والانواء؛ مُطرنا بنوءِ كذّا وكذّا». 


والمستمعة» وهو ضعيف ذكره الحافظ في التلخيص (وجنادة بن مالك) أخرجه الطبراني (وأنس) 
وأخرج مسلم عن أنس أن عمر قال لحفصة أما علمت أن رسول الله قال: المعول عليه يعذب في 
قبره» زاد ابن حبان: قالت بلى كذا في التلخيص (وأم عطية) أخرجه الشيخان والنسائي وأخرجه 
البزار (وسمرة) أخرجه البزار أيضا (وأبي مالك الأشعري) أخرجه أحد ومسلم مرفوعاً بلفظ : 
أربع في أمتي من أمر الجاهلية لا يتركونهن: الفخر في الأحساب» والطعن في الأنساب» 
والاستسقاء بالنجوم» والنياحة» الحديث وفي الباب أحاديث كثبرة مذكورة في عمدة القاري 
صفحة ٩٥‏ ج ٤‏ . 

قوله : (حديث المغيرة بن شعبة حديث غريب حسن صحيح) أخرجه الشيخان. 

قوله : (أربع من أمتى) أي خحصال أربع كائنة في أمتي (من مر الجاهلية) أي حال كونهن من 
أمور الحاهلية وحصاها (لن يدعهن) بفتح الدال أي لن يتركهن (النياحة) هي قول واويلاه 
واحسرتاه» والندبة عد شائل الميت مثل واشجاعاه واأسداه واجبلاه قاله القاري (والطعن في 
الأحساب) جمع الحسب وما يعده الرجل من الخصال التي تكون فيه كالشجاعة والفصاحة وغير 
ذلك وقيل الحسب ما يعده اللإنسان من مفاخر آبائه . قال ابن السكيت: الحسب والكرم يكونان 
في الرجل وإن لم يكن لآبائه شرف» والشرف والمجد لا يكونان إلا بالآباء (والعدوى) بفتح العين 
المهملة وسكون الدال المهملة . قال الجزري في النهاية : هو اسم من الإعداء كالرعوى والبقوى 
من الإرعاء والإبقاءء يقال أعداه الداء يعديه إعداء وهو أن يصيبه مثل ما يصاحب الداء» وذلك 
أن یکون ببعیر جرب مثلا فتنتفي مخالطته بابل أخری حذاراً أن يتعدى ما به من الجرب إليها 
فيصيبها ما أصابه وقد أبطله الإسلام لأنم كانوا يظنون أن المرض بنفسه يتعدى» فأعلمهم النبي 
ية أنه ليس الأمر كذلك وإغا الله هو الذي يمرض وينزل الداء (أجرب بعير) أي صار ذا جرب 
(من أجرب البعير الأول) هذا رد عليهم أي من أين صار فيهم الجرب (والأنواء مطرنا بنوء كذا 


أبواب الجنائز / باب ۲۳ / ح۷١١٠ Ve‏ 
قال أبو عيسیٰ : هذا حديثٰ حسنٌ. 
۴۳ _ باب ما جَاءَ فى كرَاهية البكاءِ على المت 


۷ - حدثنا عبد الله بن أبي زِيادٍ أخبرنا يعوب بن إِبرَاهيم بن سَعْلٍ أخبرنا 


ابي عَنُ صالح بن كيسان عن الرهُرِيّ عن سَالِم بن عبد الله عن أبيه قال قال عُمَر بن 
ا e‏ ر وري و o E‏ 
۱ لخطاب قال رسول الله : »ا لمیت یعدب پبکاءِ اهله عليه» . 


وفي الباب عن ابن عمر وعِمران بن حصينِ. 
8 ' ور # رر ‌ oo sor‏ 
قال أبو عیسی : حدیث عمر حديث حَسَنْٰ صحیح . وقد کره قوم مِن اهل 


وكذا) الأنواء جمع نوء .قال النووي في شرح مسلم نقلاً عن الشيخ أي عمر بن الصلاح: النوء في 
أصله ليس هو نفس الكوكب فإنه مصدر ناء النجم ينوء نوءا أي سقط وغاب» وقيل نهض وطلع › 
وبيان ذلك أن ثمانية وعشرين نجماً معروفة المطالع في أزمنة السنة كلها وهي المعروفة بمنازل 
القمر الثمانية والعشرين يسقط في كل ثلاث عشرة ليلة منها نجم في المغرب مع طلوع الفجر 
ويطلع آخر يقابله في المشرق من ساعته» فكان أهل الجاهلية إذا كان عند ذلك مطر ينسبونه إلى ' 
السقوط إلا في هذا الموضع» ثم إن النجم نفسه قد يسمى نوءأً تسمية للفاعل بالمصدر. قال أبو 
إسحاق الزجاج في أماليه الساقطة في المغرب هي الأنواء والطالعة في المشرق هي البوارج 
انتھی کلام النووي . 
(باب ما جاء في كراهية البكاء على الميت) 

قوله : (الميت يعذب ببكاء أهله عليه) فيه دلالة على أنه لا جوز البكاء على الميت لأنه 
على اختلاف مذاهبهم أن المراد بالبكاء الذي يعذب الميت عليه هو البكاء بصوت ونياحة لا 
بمجرد دمع العين . 

قوله : (وفي الباب عن ابن عمر وعمران بن حصين) أما حدیث ابن عمر فأخرجه 
الشيخان بمثل حديث عمر رضي الله عنه. ولأحمد ومسلم عنه بلفظ : اميت يعذب في قبره با نيح 
عليه . وأما حديث عمران بن حصين فأخرجه النسائي مرفوعاً بلفظ : اميت يعذب بنياحة أهله 
عليه الحديث. 

قوله : (حديث عمر حديث حسن صحيح) وأخرجه الشيخان . 


۱١١۸ح‎ / ۲۳ ا ........ أبواب الجنائز / باب‎ V۲ 

0 ر ب 2 و# ورو و 0٤‏ 07 7 
العلم البكاء على الميت وقالوا: الميت یعدب بیکاءِ اهله عليه» وذهبوا إلى هذا 
۰ ل ٤ەھ‏ 0 ەر وو ا رر 
الحديث وقال ابن المبارك: ارجو إن كان ينهاهم في حياته أن لا يكون عليه من ذلك 
یی عن وتي بن اي ونر لار انر عن أيه أن رسول اله نة قالّ. َا 
ميټ يموت ت يقو باکیهم يول واجباده واسیداه أو نحو ذلك إل وکل به مَلْکان 
َلهُرّانه أهكذا كنْت؟». 


قوله : (وقد كره قوم من أهل العلم البكاء على اميت وقالوا ا ميت يعذب ببكاء أهله عليه 
۰ الخ) وقد ذهب إلى هذا جماعة من السلف منهم عمر وابنه. وروي عن أبي هريرة أنة رد هذه 
الأحاديث وعارضها بقوله تعالى «ولا تزر وازرة وزر أخرى» وروی عنه بو على آنه قال : تالله 
لئ انطلق رجل مجاهد في سبيل الله فاستشهد فعمدت امرآته سفها وجهلا فبكت عليه ليعذبن 
هذا الشهيد بذنب هذه السفيهة . وإلى هذا جنح جاعة من الشافعية منهم الشيخ أبو حامد وغيره. 
وذهب جمهور العلماء إلى تأويل هذه الأحاديث لمخالفتها للعمومات القرآنية وإثباتها لتعذيب من لا 
ذنب له واختلفوا في التأويل» فذهب جمهورهم كا قال النووي إلى تأويلها بمن أوصى بأن يبكى 
عليه لأنه بسببه ومنسوب إليه قالوا: وقد كان ذلك من عادة العرب كا قال طرفة بن العبد: 

إذا مت فابكيي بماأناأهله وشقي على الجحيب ياأم معبد 


واعترض بأن التعذيب بسبب الوصية يبستحق بمجرد صدور الوصية » والحديث دال على أنه 
إنغا يقع عند الامتثالء والحواب أنه ليس في السياق حصر فلا يلزم من وقوعه غند الامتثال أن لا 
يقع إذا لم بمتثلوا مثا انتهى . قلت: والحق هو ما ذهب إليه الجمهور من تأويل هذه الأحاديث 
الصحيحة ولا وجه لردها مع إمكان التأويلء وهم تأويلات بعضها قريبة وبعضها بعيدة فتؤخذ 
القريبة وتترك البعيدة. وإن شئت الوقوف على هذه التأويلات فارجع إلى فتح الباري وغبره من 
شروح البخاري (وقال ابن المبارك: أرجو إن كان ينهاهم في حياتهم أن لا يكون عليه من ذلك 
شيء) وهذا هو رجائي والله تعالی أعلم . 

قوله : (حدثني أسيد بن أبي أسيد) بفتح الهمزة وكسر السين فيه المراد أبو سعيد المديني 
صدوق . 


قوله : (ما من ميت) أي حقيقي أو مشرف على ا موت (يموت) قال الطيبي هو كقول ابن 


أبواب الجنائز / باب ۲٤‏ / ج VP ss ٠١١۹‏ 
قال أبو عيسى : هذا حديیث حسن غريب . 
٤‏ _ باب ما جَاءَ فى الرخصة فى البكاءِ على المَيّت 
۹ -_ حدثنا يبه أخبرنا مالك وحدثنا إسْحاق بن مُوسى الأنصاريٌ أخبر 
من آخبرنا مالك عن عبد الله بن يي ر وهو ابن محم بن عَمُرو بن حزم ر عن ا 


عن عَمرة آنها حبرت أنها سَمعَّت عَائِشة َة وذْكِرَ لها أن ابن عم يَمَولٌ: إن المَبّبَ 
يعدب ياء الحَيّ فقالّتْ عابسَةُ ة: عفر الله لأبي عَبْدِ الرحمن أمَا نه لم يكذ ولكه 


عباس يرض المريض أو تضل الضالة فسمى المشارف للموت والمرض والضلال ميتاً ومريضاً 
وضالة» وهذه الحالة هي التي ظهرت على عبد الله بن رواحة انتهى . قلت: وقصة عبد الله بن 
رواحة أخرجها البخاري وقد ذكرتما في آخر هذا الباب (يلهزانه) بفتح الماء أي يضربانه 
ويدفعانه . وفي النهاية : اللهز الضرب بجمع اليد في الصدر يقال زه بالرمح أي طعنه في الصدر 
(أهكذا كنت) أي توبيخاً وتقريعاً. 

قوله: (هذا حديث حسن غريب) قال الحافظ في التلخيص : ورواه الحاكم وصححه 
وشاهده في الصحيح عن النعمان بن بشير قال : أغمي على عبد الله بن رواحة فجعلت أخته تبكي 
وتقول واجبلاه واكذا واكذا فلا أفاق قال ما قلت شيا إلا قيل لي أنت کذاء فلا مات لم تبك 
عليه . 


(باب ما جاء في الرخصة في البكاء على الميت) 

أي في الرخحصة في البكاء الذي ليس به صوت ولا نياحة . 

قوله : (عن عمرة) بفتح العين هي بنت عبد الرحهمن بن سعد بن زرارة الأنصارية المدنية 
أكثرت عن عائشة رضى الله عنها ثقة من الثالثة . 

قوله : (وذكر) بصيغة المجهول (ها) أي لعائشة (غفر اله لأ عبد الرححمن) كنية 
عبد الله بن عمر رضي الله عنه» وهذا من الآداب الحسنة المأخوذة من قوله تعالى إعفا الله عنك م 
أذنت هم )فمن استغرب من غيره شيئاً ينبغي أن يوطى ءويهد له بالدعاء إقامة لعذره في وقع منه 
وأنه م يتعمد ومن ثم زادت على ذلك بيان واعتذاراً بقوها (أما) بالتخفيف للتنبيه أو للافتتاح 
یژتی ہا جرد التأكيد (إنه) أي ابن عمر (ولکنه نسي) أي مورده الخحاص (أو أخطأ) أي في إرادته 


٠١٠١ح‎ / ۲٤ آپواب الجنائز / باب‎ Vt 


يي اؤ أخطا مما َر رسول الله ل على بهد يُْكى عَلَيها فقا اتهم يبون علب 
وإنها تعدب في َبرما». 

1۰ ۰ حدقا ا اوناع ب عاد ال عن محمد بن عرو عن خی 
ابن عب الرحمنِ عن ابن عَم عن النبي ب قال: الميْتْ يعدب ناء هله عَليهِ. قال 
فقالت عائشة يرحمه لله لم يِب ولکنه وهم انما قال رسول الله ل إرجل مات 
هودياً : إن المت يعدب وإِن هله کون عَلَيِ». 


a ٤ Ao orf o ۰‏ 
وي الباب عن ابن عباس وقرظة بن كعْب وأبي هريرة وابن مسعود واسامة بن 
رید . 


. 
2 


العام (يبكى عليها) بصيغة المجهول (إنهم) أي اليهود (وإنا) أي اليهودية (لتعذب في قبرها) أي 
لکفرها. قال القاري في المرقاة : ولا بخفى أن هذا الاعتراض وارد لو لم يسمع الحديث إلا في هذا 
المورد وقد ثبت بألفاظ ختلفة وبروايات متعددة عنه وعن غيره غير مقيدة بل مطلقة دحل هذا 
الخصوص تحت ذلك العموم فلا منافاة ولا معارضة فيكون اعتراضها بحسب اجتهادها انتهى . 
وقال فط ي الباري : قال القرطبي : إنكار عائشة ذلك وحكمها على الراوي بالتتخطتة أو 
النسيان أو على أنه نه سمع بعضاً ولم يسمع بعضاً بعيدء لأن الرواة هذا المعنى من الصحابة كثيرون 
وهم جازمون فلا وجه للنفي مع إمکان مله على حمل صحیح انتهی . 

قوله : (هذا حديث صحيح) وأخرجه الشيخان. 

قوله : (فقالت عائشة يرحه اله إ يكذب ولكنه وهم الخ) وكذلك حكمت عائشة رضي الله 
عنما على عمر رضي الله عنه أيضاً بالتخطئة» ففي رواية ابن عباس عن عائشة عند البخاري 
ومسلم : فقالت يرحم الله عمر والله ما حدث رسول الله يا إن الله ليعذب المؤمن ببكاء أهله عليه 
ولكن رسول الله ية قال إن الله ليزيد الكافر عذاباً ببكاء أهله عليه » وقالت حسبكم القرآن لإولا 
تزر وازرة زر أخرى) قال الحافظ في الفتح : وهذه التأويلات عن عائشة متخالفة وفيه إشعار 
بأنها لم ترد الحديث بحديث آخر بل با استشعرته من معارضة القرآن قالالداودي : رواية ابن 
عباس عن عائشة بينت ما نفته عمرة وعروة عنها إلا آنا حصته بالكافر لأا أثبتت أن الميت يزداد 
عذاباً ببكاء أهله. فأي فرق بين أن يزداد بقعل غيره أو يعذب ابتداء انتهى . 


قوله : (وفي الباب) أي في باب الرخصة في البكاء على الميت (عن ابن عباس) أخرجه أحمد 


أبواب الجنائز / باب Ve ٠١١١ح / ۲٤‏ 


قال أبو عيسیٰ : حديتُ عاش حديتُ حسنٌ صحيځ . وقد رُړيّ مِنْ عير وجه 
عن عائِشة. وقد ذهب بعض اهل العلم إلى هذا وتاولوا هذه الأية ولا تزر وازرة 
وزْرّ أخحرى) وهو قول الشافعي . 

١ ١١‏ - حدنا علي بن حشرم أخبرنا عيسی بن ڀُونس عن ابن أبي ليلّى عن 
عَطاءِ عن جار بن عبد اله قال : «أخخذ الي له ب عبد الرحمن بن غوف فانطلق به 
إلى ايه ٳبراهيم وجه يود َيه فاده الي 4 وضع في ججره كى > فقال لَه 
عبد الرحمنِ: کي . :. ألم تكن ّت عن الاد قال : ل ولكن هيت عن 
صوتينِ أَحمَقينٍ فاجِريْنٍ: صو عند مُصِيبة؛ خمش وجوه وشن جيوب ورّنةٍ 
الشيْطّان» وفي الحديث کلام ار م هذا. 


بلفظ : قال ماتت زینب بنت رسول الله به فبكت النساء فجعل عمر يضرن بسوطه فأخره 
رسول الله ب بيده وقال مهلا يا عمر ثم قال: إياكن ونعيق الشيطان ثم قال: إنه مها كان من 
العين ومن القلب فمن الله عز وجل ومن الرحمة وما كان من اليد ومن اللسان فمن الشيطانانتهى . 
(وقرظة بن كعب) لينظر من أخرجه (وأبي هريرة) أخرجه أحد والنسائي قال: مات ميت من آل 
رسول الله ي فاجتمع النساء يبكين عليه فقام عمر ينهاهن ويطردهن فقال رسول الله ية : دعهن 
يا عمر فإن العين دامعة والقلب مصاب والعهد قريب انتهى (وابن مسعود) لينظر من أخرجه 
(وأسامة بن زيد) أخرجه الشيخان قال أرسلت ابنة النبى ية إليه أن ابناً لي قبض فأتنا الحديث 
وفیه : ففاضت عیناه» فقال سعد يا رسول الله ما هذا؟ فقال هذه رة جعلها الله في قلوب عباده 
فإنغا يرحم الله من عباده الرحاء انتهى . 

قوله : (حديث عائشة حديث حسن صحيح) أصل القصة رواها الشيخان . 

قوله : (یجود بنفسه) أي یخرجها ویدفعها' کا يدفع الإنسان ماله. قاله الحافظ (أو لم تكن 
نهيت) بالبناء للفاعل على المشهور وضبطه بعضهم بالبناء للمفعول كذا في قوت المختدي (صوت) 
با لجر بدل من صوتين (خمش وجوه) مصدر خمشت الرأة وجهها خمشا إذا قشرته بالأظفار قاله آبو 
الطيب السندي (ورنة الشيطان) بفتح راء وتشديد نون صوت مع بكاء فيه ترجيع كالقلقلة كذافي 
مجمع البحار. قال النووي في الخلاصة : المراد به الغناء والمزامير. قال وكذا جاء مبيناً في رواية 
البيهقي . قال العراقي : ويحتمل أن المراد به رنة النوح لا رنة الغناء ونسب إلى الشيطان لأنه ورد في 
الحديث أول من ناح إبليس» وتكون رواية الترمذي قد ذكر فيها أحد الصوتين فقط واختصر 


٠١١٤۴-١١۱٣۲ / ۲۵ آپوات الجتائز / باب‎ ۷٦1 
. قال بو عیسی : هذا حديث حسنْ صحيح‎ 


Yo‏ - باب ما جاءَ في المّشيِ مام الخنارّة 


مھ ھ 


۲ ۰ ۔ حداثنا ق بن صمي وأحمد بن سَيم, وإسحاق بن مَنصورٍ ومحمودٌ بن 
يان قالوا أخبرنا سفیان بن ٤‏ عة عن الرْهْريّ عن سَالِم عن أبيه قال : «رأيْت النبي 
ية وأبا بكر وعمرّ مسون مم الجنارَة». 

۳ - حدثا الحَسَن بن علي الخال أخبرنا عرو بن عاصم أخبرنا همام عن 
مَنصور وبکر الكوفيٌ وزیا وسمَيَان» لهم يدر ا نه سم عن الرَخريٰ عن سام بن 
عبد الله عن بيه قال «رأيْتُ النبيّ ياء وأبا بر وعُمر يمون أَمَامٌ الجُنارَة» . 

: حدنا عبد بن حي أخبرنا عبد ارتي أخبرنا َعم عن الرَهُري قال‎ ٠ ٤ 
کان ابي که ويو بر وُر يشون م الجنَازَة . قال الڙهري واخبرني سَالِمْ أن‎ 
باه كان يَمُشِي آمَامَ الجارَةٍ.‎ 


الآخر.٠ويؤيده‏ أن في رواية البيهقي : إني لم أنه عن البكاء إنما هيت عن صوتين أحقين فاجرين 
صوت نخمة هو ولعب ومزامر شيطان» وصوت عند مصيبة مش وجوه وشق جيوب ورنة» وهذا 
هو رحمة ومن لا ُرَم لا ُرَم . كذا ي قوت المختدي . 

قوله : (هذا حديث حسن) أصل قصة هذا الحديث في الصحيحين من حديث أنس رضي 
الله عنه . 

(باب في المي أمام الجنازة) 

قوله : (عن الزهري عن أبيه قال رأيت النبي بيا) أخرح هذا الحديث أحمد وأصحاب 
السنن والدارقطني وابن حبان والبيهقي من حديث ابن عيينة عن الزهري عن سام عن أبيه به. 
قال أحمد إنما هو عن الزهري مرسل» وحديث سام فعل ابن عمر» وحديث ابن عيينة وهم كذا 

قوله : (عن الزهري قال كان النبي ية وأبو بكر وعمر يشون أمام الجنازة) هذه الرواية 
مرسلة» ورواية سفيان المتقدمة عن الزهري موصولة» والأصح الإرسال كا صرح به الترمذي فيا 


VW ss ٠١١۴ح‎ / ۲١ أبواب الجنائز / باب‎ 

وفي الباب عن انس . 

قال آبو عپسی : حدیتُ ابن مر هكا ری ابن جرج وزیاد بن سعد وغَير 
واجڊِ عن الرهُريٰ عن سالمر عن آبیه نو حِیثِ ابن عيينة. وروی مر ووس ب 
بريد وماك وعَبرْمُمْ ِن الحفاظ عن لري 3 الي 4ه كان ييي امام الجنارَةء 
وهل الحَدِيث كلهم يرون أن الحديث المرسّل في ذلك صح 

قال بو عیسی : سمغت یخی بن موسي قول سمغت عَبْدَ الرراتي يول قال 
ابن المبارلكٍ: حدیث هري في هذا مرس اص من حخدیث ابن عيينة . قال ابن 
المبارك: وَأرّى ابن جرج أَخَذَهُ عن ابن عة 

قال بو عیسی : وروی هَمام بن یخی هذا الحِيث عن زياد هو ابن سعد 
ومنصورٍ وبكر وسفيان عن الرْهْرِيّ عن سالم, عن أبيه» وإنما هو سيان بن عَيينة روى 
عنه همام . واختلفَ أهُل العم في المَشي مام لجار ُرأى بض أمْلٍ اليم من 
صاب الي ية وغيرهم ان المَشى أمَام الجنارَة أفضل وهو قول الشافعي وأحُمَدَ. 


بعد. قوله: (وأخبرني سام أن أباه) أي عبد الله بن عمر رضي الله عنه. قوله: روفي الباب عن 
أنس) أخرجه الترمذي . 

قوله : (وأهل الحديث كلهم يرون أن الحديث المرسل في ذلك أصح) لكن البيهقي اختار 
ترجيح الموصول لأنه من رواية ابن عيينة وهو ثقة حافظ وعن علي بن المديني قال: قلت لابن عيينة 
يا أبا عمد خالفك الناس في هذا الحديث فقال استيقن الزهري حدثنى مرارآً لست أحصيه يعيده 
ويد سمحت من فيه عن سام عن أيه . قال الحانظ ي اللخيص : وها ل يشي عت الوم فان 
ضابط لاأنه سمعه منه عن سام عن أبيه والأمر كذلك إلا أن فيه إدراجاً لعل الزهري أده إذ 
حدث به أبن عيينة وفصله لغره وقد أوضحته ئي الدرج بأتم من هذا وجزم أيضاً بصحته ابن 
المنذر وابن حزم انتهى كلام الحافظ . 

قوله: (وهو قول الشافعية وأحمد) وهو قول مالك وهو مذهب الجمهور على ما صرح به 
الحافظ في الفتح » واستدلوا بحديث ابن عمر المذكور في الباب واستدلوا أيضاً با أخرج عبد 
الرزاق في مصنفه عن عمر بن الخطاب رضي الله تعالى عنه أنه كان يضرب الناس يقدمهم أمام 
جنازة زينب بنت جحش رضي الله عنها وا أخرج ابن أبي شيبة حدثنا وکيع عن ابن ابي ذئب عن 


۷۸ اواب الجنائز / باب ۲۹ / ح ١١١۱ء ٠١١١‏ 

-٥‏ حدثنا محمد بن ای أخبرنا محمد بن کر أخبرنا ونس بن زی عن 
لزهْرِيٰ عن نس بن مالك قال: «رکان رسول الله بي يمشي أمام لجنارَة وأو بكر 
وعُمرٌ وعَتْمَالُ» وسَألْت محمداً عن هذا الحديث فقال: هذا حديث اطا فيه محمد 
ابن بكر وإنما پروی هذا الخِيث عن يونس عن الرَهْرِي أن لني 4 وابا بكر ومر 


کانوا يشون مام الجنارة» قال الرَهْرِي : واخبرني سالِم أن اه کان مشي مام 
الجنارّة. قال محمد وهذا أصح . 


١‏ - باب ما جَاءَ في المشي خَلْفَ الجَنارَة 


- حدثنا محمود بن غَيلذنْ أخبرنا وَهْبٌ بنْ جرير عن شعبة عن يُحيى 
َ0 ر e o o ٌ ٤‏ س 
إمام بني تيم الله عن أبى ماجد عن عبد الله بن مسعود قال «سالنا رسول الله و عن 
المشي خف الجنارة فقال ما دون الْخَبّبء فان كان خير عَجِلتمُوةُ» وإن كان شرا 


وت 


فلا يعد إلا اهل الاي الجنارَة وة ولا بع ليس منها مَنْ تَقَدَمَهَا» . 


فال بو عیسی : هذا حديتٌ لا عرف ِن حديثِ ابن مَسْمُودٍ إلا ِن هذا الوجه. 


صالح مولى التوأمة قال رأيت أبا هريرة رضي الله عنه وأبا قتادة وابن عمر وأبا أسيد رضي الله عنم 
يشون أمام الجنازة. 
(باب ما جاء في المثى خلف الجنازة) 
قوله: (عن بجی إمام بني تيم اله) جى هذا هو جى بن عبد الله بن الحارث ال جابر أبو 
الحارث الكوفي لين الحديث من السادسة (عن أبي ماجد) قيل اسمه عائذ بن فضلة مجهول لم يرو 
عنه غير بجيى الحابر من الثانية كذا في التقريب. ويقال له أبو ماجدة أيضاً كا في قوت المغتدي . 
قوله : (فقال ما دون الخبب) هو سرعة المثي مع تقارب ا لخطى كذا في قوت المغتدي (فلا 
يبعد) قال العراقي يحتمل ضبطه وجهين أحدها بناؤه للمفعول ويكون المراد أن حاملها يبعدها 
عنه بسرعة بها لكونه من آهل النار» ويحتمل أن يكون بفتح الياء والعين أيضاً من بعد بالكسر يبعد 
بالفتح إذا هلك انتهى . (والنازة متپوعة) اي حقيفة و کي فيي اي ر | تع) فح التاء 
ل ی ا 


أبواب الجنائز / باب ۲۷ / ح۷١١٠ VQ‏ 


ه2 a.‏ و : ھ 
و محمد بن إسماعيل يضعفُ حدیث آبی ماجلِ هذا. وقال محملدل قال 
لر لرن“ 


الحميدي ی قال این سا قیل لیحیی من أب بو ماڄ هذا؟ فقا طائرٌ طار فحدثنا. وقد 
ذهب بَعْض أهل العِلْم مِنْ أصخاب النبي ب وعَيرهم إلى هذا وزرا أن المَشْيّ 
خلْمَها أفضل. وبه قول الثوري وإسحاق. وأبُو ماجد رل مَجهول وله حَدِيتَانِ عن 
ابن مسعوږ. ویحی مام بني تيم اله فة نی با الحارثِ يقال لَه خی الاپ 


ك 


يقال لَه يى المجبر ضا وهو كوف روی له شعْبةَ وسفيانْ الثورى وأبو الأحوصٍ 


وهر ا و ورن 


وسفيان بن عيينة . 


۷ - باب ما جَاءَ في كرَاهيّة الرُكوب خَلْفَ الجَنارَة 


۷ د حد حدٹنا علي بن حجر أخبرنا عِیسّی بن ونس عن بر بن آبي مریم 
عن راڊ پن سعڍ عن وان قال حرجنا" ع الي وني جذ رى سا نبت قل 


قوله : (فقال طائر طار فحدثنا) شار إلى أنه مجهول (وبه يقول الثوري وإسحاق) وبه يقول 
الأوزاعي واستدل هم بحديث الباب وبا رواه سعيد بن منصور وغيره عن علي قال: ا مشي خلفها 
أفضل من المثى أمامها کفضل صلاة الى اعة على صلاة الفذ . قال الحافظ : إسناده حسن وهر 
موقوف له حکم المرفوع» لکن حکی الأثرم عن أحمد آنه تكلم ف إسناده انتھی . وي الباب 

قوله: (وله حدیثان عن ابن مسعود) الحديث الآخر ما رواه أبو الأحوص عن بحى 
التميمي عن أبي ماجد عن ابن مسعود قال قال رسول الله با : إن الله عفو بحب العفوء كذا في 
الميزان وقوت المختدي . 

قوله : (ويحی إمام بني تيم اله ثقة) ثقة) قال العراقي : هذا خالف بقول الجمهورفقد ضعفه ابن 
معين وأبو حاتم والنسائي وا لجحوزجاني . وقال البيهقي ضعفه جماعة من أهل النقل ثم قال فيه أحمد 
وابن عدي لا بأس به کذا في القوت المغتذي (ویقال له حى الحابر ويقال له بحيى المجبر أيضاً) 

(باب ما جاء في كراهية الركوب خلف الجحنازة) 
قوله : (ألا تستحیون إن ملائكة اله الخ) إن هذه بكسر الممزة قاله القاري . والحديث يدل 


۸۰ اواب الجنائز / باب ۲۸ / ۱۰۱۸ » ۱١۱۹‏ 
وفي الباب عن المغيرةٍ بن شعبة وجابر بن سمرة. 
قال أبو عیسی : حديث وان قد روي عنه موقوفاً. 
ء ٠‏ يږ ond‏ 
۸ _ باب ما جاءَ في الرخصة في ذلك 
۸ _- حدثنا محمود بن غيلانْ أخبرنا أبو داو أخبرنا شعبة عن سماك بن 
o‏ 2 ەگ ت © sr‏ ق ےر و ت e‏ 2 
حرب قال سيعت جابر بن سمرة يقول : «كنا مع النبي ب في جنارَة ابن الدخدَاح » وهو 
على قرس له سی وحن حولَه وهو يوفص په». 


۹4 “- حدثنا عبد الله بن الصباح الهاشمي أخبرنا أبو قتيبة عن الجراح عن 


على كراهة الركوب خلف الحنازة» ويعارضه ما أخحرج أبو داود عن المغيرة بن شعبة أن النبي با 
قال : الراكب یسبر خلف الحنازة والماشي يشي خحلفها وأمامها وعن ینا ويسارها قریباً منہا 
الحديث. والجمع بين هڏين الحدیشن بوجوہ منہا أن حدیث ا لمغيرة في حق المعذور برض أو شلل 
أو عرج ونحو ذلك» وحديث الباب في حق غير المعذور. ومنها أن حديث الباب محمول على أم 
كانوا قدام الجنازة أو طرفها فلا يناي حديث المغيرة. ومنها أن حديث المغيرة لا يدل على عدم 
الكراهة وإنا يدل على الجواز فيكون الركوب جاثزآ مع الكراهة . 

قوله : (وفي الباب عن المغيرة بن شعبة) أخرجه أبو داود وتقدم لفظه وأخرجه أحمد 
والنسائي وابن ماجه بافظ : الراكي خلف الحنازة والماشی حيٹ شاء منہا (وجابر بن سمرة) 
آخرجه مسلم والترمذي (حدیث ثوبان قد روي عنه موقوفاً) م يتکلم الترمذي على حدیث ثوبان 

قوله : (في جنازة ابن الدحداح) بفتح الدالين المهملتين وحائين مهملتين (وهو على فرس 
له) أي حين رجع كا في الرواية الآتية (يسعى) قال العراقي : روي بالياء والنون (وهو يتوقص به) 
بالقاف المشددة والصاد المهملة أي يتثوب به. وفي مصنف ابن أبي شيبة يتوقس بالسين 
المهملة وهما نعتان كذا في قوت المغتذي وقال في المجمع : أي يثب ويقارب الخطو. 

قوله : (عن الجراح) بتشديد . 


آبواب الجنائز / باب ۲۹ / ح١۲١٠‏ 


ت ل ۶و ر م ا 0 ت صا 
سما عن جابر بن سمرة «أن الى ا اتیع جنازة ابن الدحداح ماشیا ورج على 
فرس ١‏ . 


ا 


قال بو عیسی : هذا حديتُ صحيح . 

۹ - باب ما جَاءَ في الإسراع بالجنارًةٍ 
٠‏ _ حدثنا أحمدٌ بن مَنْيع أخبرنا ابن عة عن الرَهْرِيٰ سَمِعَّ سَجِيدَ بنْ 
المُسيب عن أبي هريرة بلغ به النبيّ كلا قال: «أسرعُوا بالجنارَةٍ فإن تك خير تقَدَمُوه 


قوله: (ورجع على فرس) فيه دليل على جواز الركوب عند الانصراف. وقال العلهاء 
لا يكره الركوب في الرجوع من الجنازة اتفاقاً لانقضاء العبادة كذا في المرقاة. وقال النووي : فيه 
إباحة الركوب في الرجوع عن الجنازة وإنا يكره الركوب في الذهاب معها انتهى . 
قوله : (هذا حديث حسن صحيح) وأخحرجه مسلم . 
(باب ما جاء في الإ سراع بالجنازة) 


قوله : (بلغ به النبي بة) أي يرفع الحديث إليه 4يد . 

قوله: (أسرعوا) أمر من الإسراع . قال الحافظ في الفتح : نقل ابن قدامة أن الأمر فيه 
للاستحباب بلا خلاف بين العلاء» وشذ ابن حزم فقال بوجوبه . والمراد بالإسراع شدة المئي» 
وعلى ذلك هله بعض السلف وهو قول الحنفية . قال صاحب الداية : ويشون مها مسرعين دون 
الخبب. وني المبسوط ليس فيه شىء مؤقت غير أن العجلة أحب إلى أبي حنيفة وعن الشافعي 
والجمهور: الراد بالإسراع ما فوق سجية المشي المعتاد ويكره الإسراع الشديد» ومال عياض إلى 
نفى الخلاف فقال : من استحبه أراد الزيادة على المشى المعتاد ومن كرهه أراد اللإفراط فيه كالرمل 
والحاصل أنه يستحب الإسراع با لكن بحيث لا ينتهي إلى شدة يخاف معها حدوث مفسدة با ميت 
أو مشقة على الحامل أو المشيع لثلا يناني المقصود من النظافة أو إدخال المشقة على المسلم انتهى 
كلام الحافظ (بالجنازة) أي يحملها إلى قبرها (فإن تك) أي الحثة المحمولة قاله الحافظ. وقال 
القاري : أي فإن تكن ال حنازة . قال المظهر: الجحنازة بالكسر الميت وبالفتح السرير فعلى هذا أسند 
الفعل إلى الجحنازة وأريد بها ا ميت (خيرآ) أي ذا خحير» وفي رواية الشيخين: صالحة (تقدموها) أي 
الجتازة (إليه) أي الخير» وفي رواية الشيخين : فإن تكن صالحة فخير تقدمونها إليه . قال القاري : 


٠١۲١ح‎ / ۳۰ ایوا الجنائز / باب‎ ............ AY. 
وفي الباب عن بي بكرةَ.‎ 
. قال ابو عيسیٰ : حديث ابي هُريرَةَ حديٹ حسنٌ صحيح‎ 
DD ڳو‎ e ر‎ 
باب ما جَاءَ في قتلّی اح وذِكرٍ حَمْرَة‎ - ۰ 


١‏ -_- حل حدٿنا يه اخبرنا ُو صفوان عن أسَامة بن َي عن ابن شهاب عن 
نس بن مالك قال : وآئی رسول اله کل على حَْرة وم اح قوفت عليه فر فذ مل 
به فقال لول أن جد صَفيةٌ في نها لركه حى ناكله العَافية حتى يحْشر يوم القيامة 


فإن كان حال ذلك اميت حسناً طيباً فأسرعوا به حتى يصل إلى تلك الحالة الطيبة عن قريب. قال 
الحافظ : وفي الحديث استحباب المبادرة إلى دفن الميت لكن بعد أن يتحقق أنه مات» أما مثل 
اللطعون والمفلوج والمسبوت فينبغي أن لا يسرع بدفنهم حتى مضي يوم وليلة ليتحقق موتهم» نبه 
على ذلك ابن بزيزة انتهى . 

قوله : (وفي الباب عن أبي بكرة) أخرجه أبو داود من طريق عيينة بن عبد الرحمن عن أبيه 
أنه كان في جنازة عثهان بن أبي العاص وكنا مشي مشياً خفيفا فلحقنا أبو بكرة فرفع سوطه فقال لقد 
رأيتناونحن مع رسول الله ی نرمل رملا انتهی . وسکت عنه ابو داود والمنذري . وقال النووي في 
الخلاصة : سنده صحیح . قال العيني : نرمل رملد من رمل رملان‌ورملانا إذا أسرع في المثي وهز 
منكبيه» ومراده الإسراع المتوسط. ويدل عليه ما رواه ابن أبي شيبة في مصنفه من حديث 
عبد الله بن عمرو أن أباه أوصاه قال : إذا حملتني على السرير فامش مشياً بين المشيين وكن خلف 
ا جنازة فإن مقدمتها للملاثكة وخلفها لبني آدم انتهى . 

قوله : (حديث أبي هريرة حديث حسن صحيح) أخرجه المماعة 

(باب ما جاء في قتلى أحد وذكر حمزة) 

قوله : (قد مثل به) قال في الدر النثير: مثلت بالقتيل جدعت أنفه أو أذنه أو مذاكره أو شيئاً 
من أطرافه» والاسم مثلة (لولا أن تجد) أن تحزن وتجزع (صفية) هي بنت عبد المطلب عمة 
.رسول الله ية . وشقيقة حهزة رضي الله عنها (حتى تأكله العافية) قال الخطابي : هي السباع والطير 
التي تقع على الجيف فتأكلها وتجمع على العوافي (حتى بحشر يوم القيامة من بطونها) إنا أراد ذلك 


آبواب الجنائز / باب ۳۱ / ح۲۲١٠ AT sss‏ 


من بطونها. ال تم دعا بنورةٍ فكفَّةُ فيها فكانت إا مدت على راه بڌٽ رجلا 
وإذا مدت على رجليه بدا راس قال ئر الفتلى وقلت الاب قال فكُفْنْ الرجل 
والرجلانِ والثلالة في الوب الواجد د ٿم ينون في قبر واج . قال فجَمَل رسول الله 


o2‏ ووه 


کا نال نهم ايم أكر فرآنا فيقدمهُ إلى المَِلة . قال فدفتهم رسول اله قا وم 
بل لیم 
إل من هذا لزه 


۱ ۔ باب آخر 


o م‎ 


۲ ۰ حدنا علي بن حجر آخبرنا علي بن مسر عن ملم الأعُورعن انس 
ابن مالك قال : كان رسول اله 4ل يو الريض ومد الجا ويرك الحمارء 


وجيب َو العَبْدِء وكان يوم بني فرَبْطّةَ على جِمَارٍ مَحْطوم بِحْبْل من ليف عَليه 


لتم له به الأجر ویکمل ویکون کل البدن مصروفاً في سبیله تعالی إلى البعث أو البيان أنه ليس 
عليه في فعلوا به من الثلة تعذيب حت إن دفنه وتركه سواء قاله أبو الطيب (بنمرة) بفتح نون 
وكسر ميم بردة من صوف وغره ع محططة وقيل الكساء. 

قوله : (ولم يصل عليهم) واستدل به من قال بان الشهيد لا يصلى عليه وسيجيء الكلام 
على هذه المسألة في باب ترك الصلاة على الشهيد. 

قوله : (حديث أنس حديث حسن غريب) وأخرجه أبو داود وسكت عنه» وذكر المنذري 
قول الترمذي هذا وأقره . 

(باب آخر) 

قوله : (ويركب الحمار) قال ابن الملك : فيه دليل على أن ركوب امار سنة . قال القاري : 
فمن استنكف من ركوبه كبعض المتكبرين وجماعة من جهلة الهند فهو أخحس من الحار انتهى . 
قلت : كيف وقد قال تعالى والخيل والبغال والحمير لتركبوها وزينة) (وكان يوم بني قريظة) 
بضم القاف وفتح الظاء المعجمة المشالة بوزن جهينة قبيلة من هود خير وكانت هذه الوقعة لسبع 


٠١۲٣ح‎ / ۳۲ أپواب الجنائز / پاب‎ A٤ 


قال أبو عیسی : هذا حديت لا تعر إلا ِن حَدِيثِ سم عن انس . ومسلم 
الاغور يُصَعّْفُ وهو مُسْلِمْ بن يساد الملائي . 


۲ ۔ بات 


۴۳ _ حد حت ایر کرب ارت ای شتا ع تیر الرحنن ن يي پک عن 
ر سيت من سول EE‏ ما قت لله يا إل في المضم 
الذي يجب أ ذفن فيه» دنو في وع رای 
بقين من ذي القعدة سنة خس(مخطوم بحبل) أي مجعول في أنفه بحبل (من ليف) بكسر اللام 
بالفارسية بوست در خت خرما. قال في القاموس : خطمه بالخطام أي جعله على أنفه کخطمه به 
أو جر أنفه ليضع عليه الخطام . وهو ككتاب كل ما وضع في نف البعير أي ونحوه لينقاد به (عليه) 
أي على الفرس (إكاف ليف) بكسر امزة ويقال له الوكاف بالواو وهو للحمار كالسرج للفرس» 
وإكاف ليف بالإضافة وني بعض النسخ إكاف من ليف. 

قوله : (مسلم الأعور يضعف) قال النسائي وغيره: متروك كذا في الميزان (وهو مسلم بن 
كيسان الملائي) بميم مضمومة وخفة لام وبياء في آخره نسبة إلى بيع الملاء نوع من الثياب كذا في 
المغني . 


(باب) 

قوله: (اختلفوا في دفنه) أي في موضع دفنه» فقال بعضهم يدفن بمكة وقال الآخحرون 
بلمدينة في البقيع وقيل في القدس كذا ني اللمعات (ما قبض اله نيبا إلا في الموضع الذي يحب أن 
یدفن فیه) إکراماً له حیث لم يفعل به به إلا ما يحبه ولا ينافيه كراهة الدفن في البيوت لأن من 
خصائص الأنبياء أنهم يدفنون حيث يموتون . 

قوله : (هذا حديث غريب) قال المناوي : ضعيف لضعف ابن أبي مليكه انتهى . قلت: قد 
وهم المناوي» فإن ابن أبي مليكة ليس بضعيف بل هو ثقة وضعف هذا الحديث إنغا هو لضعف 
عبد الرحمن بن أبي بكر بن عبيد الله بن أبي مليكة . قال الحافظ في التقريب: ضعيف. وقال 
الترمذي : يضعف من قبل حفظه . 


أبواب الجنائز / باب ۳۳ » AO ٠٠۲١ ) ۱١۲٤ح / ۳٤‏ 
مِن قبل جفظه. وقد روي هذا الحدِيث من غير وَجه. روَاه ابن عباس عن ابي بكر 
ل 9 س 
۴ باب ار 

٤‏ ۔ حدثنا ابو کرب أخبرنا ماويه بن هِشّام, عن عِْران بن انس النکي 
عن عطاءِ عن ابن عَمُرء أن رسولَ الله ل قال : «اذكروا مان مونَاكم وکوا عَنْ 
مساویهم». 

قال آبو عیسی : هذا حديت غریب . قال سيعت محمدا يول : عِمُرَان بن 
انس المَكَي مر الحَييثِ. ا ة. وعمران بن أبي 


٢ ld 


۴٤‏ ۔ باب ما جَاءَ و في الوس ر ن توضع م الحنَارّة 


۴٥‏ ۔ حدثنا محمد بن بُشار أخبرنا صَفُوان بنْ عیسّی عن شر بن رافع عن 


(باب آخر) 

قوله : (اذکر وا حاسن موتاکم) عحاسن جمع حسن على غیر قیاس» والأمر للندب (وکفوا) 
أمر للوجوب أي امتنعوا (عن مساويهم) جمع سوء على غير قياس أيضاً . قال حجة الإسلام : غيبة 
اميت أشد من الجي» وذلك لأن عفو الحي واستحلاله مكن ومتوقع في الدنيا بخلاف الميت. وفي 
الأزهار قال العلاء: وإذا رأى الغاسل من الميت ما يعجبه كاستنارة وجهه وطيب ريحه وسرعة 
انقلابه على المغتسل استحب أن بتحدٹث به » وإن رأی ما یکره کنتنه وسواد وجهه أو بدنه أو 
انقلاب صورته حرم أن يتحدث به كذا في المرقاة. 

قوله : (هذا حدیث غریب) ورواه بو داود وابن حبان . 

قوله : (وعمران بن انس مصري الخ) يعني ان عمران بن انس اڻنان مصري ومکي› 
والملصري أثبت وأقدم من المکي› قاله الحافظ في التقريب . 

لباب ما جاء في الجلوس قبل أن توضع) 
قوله : (عن بشر بن رافع) الحارثي أبو الأسباط فقيه ضعيف الحديث (عن عبد اله بن , 


٠٠۲١ ح‎ / ۳٤ آپواب الجنائز / باب‎ ۸٦ 


عب الله بن سليمَان بن جنادة بن ا ي امي عن بيه عن جَذءِ عن اده بن الصَاِت قال : 
کان رسول الله ا ذا ا الجتازة لن يعد خی توضعٌ في اللْحد» فعرض له حبر o‏ 
فقال هذا نصنْمٌ يا محمد فَجَلّس رسول الله إل وقالَ خالفوهُمٌ». 


قال ابو عیسی : هذا حدیتٌ غريبٌ. وير بن راقع ليس بالقويّ في الحديث. 


سليمان بن جنادة) بضم الجيم وبالنون ضعيف من السادسة (عن أبيه) سليان بن جنادة منكر 
الحديث من السادسة (عن جده) جنادة بن أبي أمية الأزدي ثقة . 

قوله: (حتى توضع في اللحد) بفتح اللام وسكون الحاء الشق في جانب القبلة من القبر 
(فعرض له حبر) بفتح الحاء وتكسر أي عام أي ظهر له ية عالم من اليهود (فجلس رسول اله 
ية) أي بعدما كان واقفاً أو بعد ذلك (وقال خالفوهم) قال القازي: فبقي القول بان التابع ۾ 
يقعد حتى توضع عن أعناق الرجال هو الصحيح انتهى . قلت: هذا الحديث ضعيف لأن في 
إسناده شر بن رافع وعبد الله بن سلييان وأباه سليهان جنادة وهؤلاء کلهم ضعفاء. وقد روی 
الشيخان وغيرهما عن أبي سعيد الخدري مرفوعاً : إذا رأيتم الحنازة فقوموا فمن تبعها فلا يقعد 
حتى توضع . قال الحازمي قد اختلف أهل العلم في هذا الباب» فقال قوم من تبع جنازة فلا 
يقعدن حتى توضع عن أعناق الرجال» ومن رأى ذلك الحسن بن علي وأبو هريرة وابن عمر وابن 
الزبير والأوزاعي وأهل الشام وأحمد وإسحاق. وذكر إبراهيم النخعي والشعبي أنهم كانوا 
يكرهون أن يجلسوا حتى توضع عن مناكب الرجال» وبه قال محمد بن الحسن» وخالفهم في ذلك 
آخرون ورأوا الجلوس أولى واعتقدوا الحكم الأول منسوخاء وتعسكوا في ذلك بأحاديث» ثم ذكر 
بإسناده حديث الباب وقال هذا حديث غريب أخرجه الترمذي في کتابه وقال بشر بن رافع ليس 
بقوي في الحديث» وقد روي هذا الحديث من غير هذا الطريق وفيه أيضاً کلام» ولو صح لکان 
صريجحاً ني النسخ غير أن حديث أي شعيد أصح وأثبت فلا يقاومه هذا الإسناد» ثم روى الحازمي 
بإسناده عن علي رضي الله عنه قال : قدمنا مع رسول الله بَا المدينة أول ما قدمنا فكان النبي يل 
لا جلس حتى توضع الجنازة ثم جلس بعد وجلسنا معه فكان يؤخذ بالآخر فالآخر من أمر 
رسول الله ب . وهذا الحديث بهذه الألفاظ غريب أيضاً ولكنه يشد ما قبله» انتهى کلام 
الحازمي 


واب الجنائز / باب ۳۵ . ۳١‏ / ح٣۲١۱‏ ء AV ss ۱١۲۷‏ 
٠‏ - باب فُضل المْصيبة إذا اختسب 
O DEE ۲۳٢‏ 
نارجن بن عرزب عن أيي موت الأشْري : وأ رسول اله ل قال إا ما 
ولد العبد قال اله CEE NRO‏ و 
ولون : : نعم . فقول : مادا قال عبڍي؟ فيقولون بدك وَاسترج» يمول الله : | : 
لعبډي بيتاً فی الجن وسموهُ بيت الخمد». 
قال أبو عیسی : هذا حديتُ حسنٌ غريبٌ. 
۳٦‏ - باب ما جَاءَ و في التکبير على الحنارّة 
٠١ ۲۷‏ حدثنا أحمد بن مَنْيعٍ حا إسماعيل بن إبراهيم عبرت مغر عن 


الرهْرِيّ عن سيد بن المُسيّب عن أبي هُرَيرَة «أن النبيّ ية صلْى على النجَاشي مكبر 
أربعاً» . 


(باب فضل المصيبة إذا احتسب) 
قوله : (على شفير القبر) أي على طرفه (حدثني ضحاك بن عبد الرحمن بن عرزب) بفتح 
المهملة وسکون الراء وفتح الزاي ٹم موحدة ثقة تفه من الثالثة (قال الله لملائکته) أي ملك الموت 
وأعوانه (قبضتم) على تقدير الاستفهام (ولد عبدي) أي روحه (فيقول قبضتم ثمرة فؤاده) أي 
يقول ثانياً إظهارآً لكال الرحة كا أن الوالد العطوف يسأل الفصاد هل فصدت ولدي مع أنه بأمره 
ورضاه. وقيل سمى الولد ثمرة فراده لأنه نتيجة الأب كالثمرة للشجرة (واسترجع) أي قال : إنا 
لله وإنا إليه راجعون (وسموه بيت الحمد) أضاف البيت إلى الحمد الذي قاله عند المصيبة لأنه 
(باب ما جاء في التكبير على الجنازة) 
۰ قوله : (صلى على النجاشي) بفتح النون وتخفيف المحيم وبعد الألف شين معجمة ثم ياء 


أپواب الجنائز / باب ۳۹ / ح۲۷١٠‏ 


AA 
سهد ثرا‎ Hf وريد‎ 


قال آبو عیسی : حديتٌ آبي هة هذا حديتٌ حسنّ صحيح والعمل على هذا 
عند أكر اهل العم من أضحاب النبيّ بل وعَيْرِهِم يرون انير على الجُتارة أرب 


ثقيلة كياء النسب وقيل بالتخفيف وهو لقب متملك الحبشة . وحكى المطرزي عن بعضهم تشديد 
الجيم وخحطاه» كذا في فتح الباري واسمه أصحمة بوزن أربعة» وهو ممن آمن به 4ة ولم یره وکان 
ردءآ للمسلمين المهاجرين إليه مبالغاً في الإحسان إليهم (فكبر أربعا) فيه دليل على أن التكبير على 
الجنازة أربع تكبيرات وعليه عمل الأكثر 

قوله : (وفي الباب عن ابن عباس وابن أي أوفى وجابر وأنس ويزيد بن ثابت) ما حديث 
ابن عباس فأخرجه الحازمي في کتاب الاعتبار عنه قال آخر ما كبر رسول الله ب على الجنائز 
أربعاً» وكبر عمر رضي الله عنه على أبي بكر أربعاً» وكبر عبد الله بن عمر على عمر أربعاً» وكبر 
الحسن بن علي على علي أربعاًء وكبر الحسين على الحسن أربعاً» وكيرت الملاثكة على آدم أربعاًء 
وأخرجه الدارقطني ختصرآً. وهو حديث ضعيف وله طرق أخرى كلها ضعيفة ذكرها الزيلعي في 
نصب الراية . وأما حديث ابن أبي أوفى فأخرجه أحمد عن عبد الله بن أب أوفى أنه مات له ابن فكبر 
أربعاً وقام بعد الرابعة قدر ما بين التكبيرتين يدعو ثم قال: كان رسول الله 4ة يصنع هكذاء 
ورواه أبو بكر الشافعي في الغيلانيات من هذا الوجه» وزاد: ثم سلم عن يمينه وشماله ثم قال: لا 
أزيد على ما رأيت رسول الله ية يصنع» ذكره الحافظ في التلخيص وسكت عنه. وأما حديث 
جابر فأحرجه الشيخان عنه أن النبي إل صل على أصحمة النجاشي فكبر عليه أربعا . وأما حديث 
أنس فأخرجه الحازمي في كتاب الناسخ والمنسوخ عنه أن رسول الله ب كبر على أهل بدرسيع 
تکبیرات وعلى بني هاشم سبع تکبیرات وکان آخر صلاته ربعا حتی حرج من الدنیا» قال وإسناده 
واءٍ. وقد روي آحر صلاته كبر أربعاً من عدة روايات كلها ضعيفة كذا في نصب الراية. وقد 
روی بو داود في سننه عن نس حدیثاً طویلا وفیه : فکبر اربع تکبیرات م يطل ولم يسرع ورفعه لی 
النبي یی . وما حدیث یزید بن ثابت فأخرجه أحمد وابن ماجه وفیه : ثم أتى القبر فصففنا خلفه 
فكبر عليه أربعاً. 


قوله : (حديث أي هريرة حديث حسن صحيح) أخرجه الج اعة. 


أبراب الجنائز / باب ۳۹ / ح۲۸١٠ A‏ 


کیرات وهو قول سيان الثورِيّ ومالك بن أنّسِ وابن ن المبَاركِ والشافعِيّ وإسحاق. 
۸ ۰ حدشا محمد بن الم أعبرنا محمد بن حفر اخبرنا بُ عن عرو 
ابن مرة عن عَبلِ الرحمْنِ بن أبي لَيْلى قال: ان ربد بی ارقم بر على جُنائزا ربعا 
اله كر علی جنار خا سه عن ذلك فقا کان رسول الله ل براه 
قال بو عیسی : حديتٌ ريڍ بن ارم حديتُ حسُ صح . . وقد ذهب بعْض 
آهل اليم إلى هذا ِن أضاب النبيّ اة عيرم رأوا التكبير على الجُنارَة حمسا 
وقالّ أحمدٌ وإسْحاق: إذا كبر الإمامٌ على الجنارَة حمسا فإنه م الإمَام. 


قوله : (وهو قول سفيان الثوري ومالك بن أنس وابن المبارك والشافعي وأحمد وإسحاق) 
وهو قول أبي حنيفة . وقد استدلوا بحديث الباب . قال الحافظ ابن حجر في الفتح : وقد اختلف 
السلف في ذلك فروى مسلم عن زيد بن أرقم أنه يكير مسا ورفع ذلك إلى النبي ي . وروى ابن 
المنذر عن ابن مسعود أنه صلى على جنازة رجل من بني سد فكبر سا . وروى ابن المنذر وغيره 
O A AS‏ . وروي أيضاً 

سناد صحيح عن أبي معبد قال : صليت خلف ابن عباس على جنازة فكبر ثلاث . قال ابن المنذر: 
ذهب أكثر أهل العلم إلى أن التكبير أربع » وفيه أقوال أخر فذكر ما تقدم قال: والذي نختار ما 
ثبت عن عمر. ثم ساق بإسناد صحيح إلى سعيد بن المسيب قال : كان التكبير أربعاً وخساً فجمع 
عمر الناس على أربع . وروى البيهقي بإسناد حسن إلى أبي وائل قال كانوا يكبرون على عهد 
رسول الله ية سبع وستاً ومسا وأربعاً» فجمع عمر الناس على أربع كأطول الصلاة انتهى . 

قوله: (فإنه يتبع الإمام) آي المقتدي يتبع الإمام . قال العيني: ظاهر كلام الخرقي أن 
الإمام إذا كبر سا تابعه المأموم ولا يتابعه في زيادة عليهاء ورواه الأثرم عن أحمد. وروى حرب 
عن أحمد: إذا كبر خساً لا يكبر معه ولا يسلم إلا مع الإمام . ومن لا يرى متابعة الإمام في زيادة 
على أربع» الثوري ومالك وأبو حنيفة والشافعي واختاره ابن عقيل كذا ذكره العيني نقلا عن ابن 
قدامة . قلت: الراجح عندي أن الإمام إذا كبر سا تابعه المأموم . 


۹۰ أپواب الجنائز / باب ۳۷ / جح ٠١۲۹‏ 
۷ _ باب ما يَقولٌ فى الصلاة على المَيّْت 


ak‏ سدقا علي پل جر ماتا شن بن زاو خرن الاززاعي عن حى بن 
الا قال ا ا ل ما راھدا وغائبنا وصغیرنا وگیرًاء وذکرَنا 
وأناتاء قال يى وحدئني أو سَلَمة ب عبد الرحمن عن | بي هُريرة عن عن النبي ي ثل 
ذلك وراد فيه : «اللهُم من ييه ينا فأحيه على الإسلام » ومن نويه مهنا َوه على 
اللإيمانِ». 

وفي الباپ عن ع الرحمن بن عو وعَائَة وبي َا وجار وف بن مالك . 


(باب ما يقول في الصلاة على الميت) 

قوله : (حدثني أبو إبراهيم الأشهلي) مقبول من الثالثة قيل إنه عبد الله بن أبي قتادةء ولا 

قوله : (صغيرنا وكبيرنا) ههنا إشكال وهو أن الصغير غير مكلف لا ذنب له فا معنى 
الاستغفار له» وذکروا في دفعه وجوها فقيل : الاستغفار في حق الصغير لرفع الدرجات» وقیل 
المراد بالصغير والكبير الشاب والشيخ . وقال التوربشتي عن الطحاوي أنه سثل عن معنى 
الاستغفار للصبيان مع أنه لا ذنب هم فقال معناه السؤال من الله أن يغفر له ما كتب في اللوح 
المحفوظ أن يفعله بعد البلوغ من الذنوب حتى إذا كان فعله كان مخفورا وإلا فالصغير غير مكلف 
لا حاجة له إلى الاستغفار (وذكرنا وأنثانا) المقصود من القرائن الأر الشمول والاستيعاب كأنه 

قيل : اللهم اغفر للمسلمين والمسلهات كلهم أجعين (قال يحيى) أي ن أي کثير (فأحیه على 
الإسلام أي الاستسلام والانقياد للأوامر والنواهي (فتوفه على الإيمان) أي التصديق القلبي إذ 
لا نافع حینئذ غیره . ورواه أبو داود من طریق حى عن أً بي سلمة عن أبي هريرة وزاد: اللهم لا 
تحرمنا أجره ولا تضلنا بعده. ووقع في هذه الرواية : اللهم من أحييته منا فاحيه على الإمان ومن 
توفيته منا فتوفه على الإأسلام . قال الشوكاني في النيل: ولفظ فأحيه على الإسلام هو الثابت عند 
الأكثر وعند أي داود فأحيه على الإيمان وتوفه على الإسلام. 


قوله : (وني الباب عن عبد الرحن بن عوف وعائشة وأبي قتادة وجابر وعوف بن مالك) 


أبواب الجنائز / باب ۳۷ / ج o ٠١۳١‏ 

قال أبو عيسى : حديث وَالِدِ أبي إِبرَاهيم حديث حسنْ صحيح . وروی هشامْ 
الدستوائي وعَلِيّ بن المُبَارَكٍ هذا الخُدِيتُ عن حى بن كثر عن أبي سَلَمَةَ بن 
عبد الرحمن عن التي کل مسلا . وروی عِکرمة بن عار عن بحت بن أبي ڻير عن 


1 بي سَلمة عن عَائشة عن النبي 4ة . وحديت عِكرمَة بن عمار عير مخفو وعكرمة 
را بهم في يث بی . وروي عن يَحيى بن أبي كثير عن عَبْدِ الله بن أبي قَتادَة 
عن أيه عن الي كلا . 


قال آبو عیسی : وسَمِعْبٌ محمد َمُولٌ: أصَحٌ لرُواياتِ في هذا حديتُ يی 
ابن بي کثير عن ام بي إبراهيم يم الاأشَهلي عن أبيه. قال وَسالةُ عن اسم 1 بي إبراهيم 
الأشْهَليّ فلم يعرفةُ. 

٠۰‏ - حدثنا محمد بن بشارٍ أخبرنا عَبْدُ الرحمن بن مَهْدِيّ أخبرنا مُعاوِية بن 
صّالح عن عَبْدٍ الرحمنِ بن جير بن فير عن أبيه عن عَوْفِ بن مالك قال : «سَمعْت 
أما حديث عبد الرحمن وأبي قتادة وجابر فلينظر من أخرجه . وأما حديث عائشة فأخرجه الحاكم . 
وأما حديث عوف بن مالك فأخرجه مسلم . 

قوله : (حدیث والد آي إیراهیم حدیث حسن صحیح) وأخرجه أحد واسائي ورواء بر 
داود والنسائي وغيرهما من طريق حى بن أبي كثير عن أبي سلمة عن أبي هريرة (وروى هشام 
الدستوائي الخ) قال ابن أي حاتم : سألت أي عن حديث جى بن أبي كثبرعن أ ي سلمة عن أي 
هريرة فقال: الحفاظ لا يذكرون أبا هريرة إنما يقولون أبو سلمة عن النبي اة مرسادٌ لا يوصله 
بذكر أي هريرة إلا غير متقن والصحيح أنه مرسل (وروى عكرمة بن عبار عن بجبى بن أبي كثير 
عن أبي سلمة عن عائشة الخ) قال الحاكم بعد رواية حديث أبي هريرة المذكور: وله شاهد 
صحيح فرواه من حديث أبي سلمة عن عائشة نحوه وأعلّه الترمذي بقوله (وحديث عكرمة بن 
عبار غير حفوظ» وعكرمة ربا يهم في حديث يجحيى) قال الحافظ في التقريب: عكرمة بن عبار 
العجلي أبوعمار المي أصله من البصرة صدوق يغلط وني روايته عن جى بن أبي كثبر اضطراب 
ول یکن له کتاب (وروی عن بجی بن أي كثير عن عبد اله بن أي قتادة عن أبيه عن النبي ك) 
وقدتوهم بعض الناس أن أباإبراهيم المذكوروهوعبد اله بن 
أبي قتادة وهو غلط . أبو إبراهيم من بني عبد الأشهل وأبو قتادة من بني سلمة. قاله الحافظ في 
التلخيص نقلا عن ابن أي حاتم عن أبيه . 


ns ۹۲‏ ........... أہواب الجنائز / باب ۳۷ / ح ٠٠۳١‏ 
رسول الله هة يُصَلّي على ميت فَفَهمُت مِنُ صله عله اللْهُمّ افر له وارحَمه واغسله 
بالبرَدَ كما يُعْسل الوب . 
. د ی 8 و »ء ٤‏ 
قال أبو عیسی : هذا حديث حسن صحیح . وقال محمد بن إسماعيل : اصح 
شىْءٍ فى هذا الباب هذا الحدِيث. 


قوله : (ففهمت من صلاته) وفي رواية لمسلم : فحفظت من دعاثه» وني رواية أخرى له: 
سمعت النبي با صلى على جنازة يقول (واغسله بالبرد) بفتحتين وهو حب الخمام قاله العيني. 
روى الترمذي هذا الحديث هكذا ختصراًء ورواه مسلم مطولا ولفظه : صلى رسول الله بو على 

جنازة فحفظت من دعائه وهو يقول: اللهم اغفر له وارحمه وعافه واعف عنه وأكرم نزله ووسع 
دنعل اله يلا الل والرد» ونقه من الخطایا کا نقيت الثوب الأبيض من الدنس» وأبدله 
دارآ برآ من داره وهلا خراً من أهله وزوجاً خير من زوجه وأدخله الجنة وأعذه من عذاب القبر 
ومن عذاب النار انتهى » قال النووي : فيه إشارة إلى الجهر بالدعاء في صلاة الجنازة» وقد اتفق 
أصحابنا على أنه إن صلى عليه بالنهار أسر بالقراءة وإن صلى بالليل ففيه وجهان : الصحيح الذي 
عليه ا لجمهور يسر والثاني يجهر . وأما الدعاء فيسر به بلا حلاف وحينئذ يتأول هذا الحديث على أن 
قوله حفظت من دعاثه أي علمنيه بعد الصلاة فحفظته انتهى . قلت: ويرد هذا التأويل قوله في 
رواية أحرى: سمعت. وقال القاري في ا مرقاة وهذا يعني قوله حفظت لا يناني ما تقرر في الفقه من 
ندب اللإسرار لأن الجهر هنا للتعليم لا غير انتهى . وقال الشوكاني في النيل: قوله سمعت النبي 
ية . وكذا قوله : فحفظت من دعائه . يدل على أن النبي ب جهر بالدعاء وهو خلاف ما صرح به 
جماعة من استحباب الإسرار بالدعاء» وقد قيل : إن جهره بل بالدعاء لقصد تعليمهم . وأخرج 
أحمد عن جابر قال: ما أباح لنافي دعاء الجنازة رسول الله ية ولا أبو بكر ولا عمر. وفسر أباح 
بمعنى قدر. قال الحافظ والذي وقفت عليه باح بمعنى جهر. والظاهر أن الحهر والإسرار بالدعاء 
جائزان انتھی کلام الشوكاني . 

قوله : (هذا حديث حسن صحيح) وأخرجه مسلم (وقال محمد بن إسماعيل : أصح شي 
في هذا الباب هذا الحديث) أي حديث عوف بن مالك . وقد ورد في هذا اب احایت متها 
الذي ذكره الترمذي ومنها حديث واثلة ب بن الأسقع أخرجه أبو داود» ومنها حديث عبد الله بن بن ابی 
أوفى أخرجه أحمد وابن ماجهء قال الحافظ ابن حجر: واختلاف الأحاديث في ذلك محمول 
على آنه يدعو لميت بدعاء ولآخر بآخحر انتھی . قال الشوكاني : إذا كان المصلى عليه طفل 


أبواب الجنائز / باب ۳۸ / ح١۳١٠ Pos‏ 
۳۸ باب ما جَاءَ و ني القراءة على الجتازة پان : تَحة الكتاب 


عن الک عن مِقسّم عن ابن ناس ران د اَي هة صلى ورا على الجناة اة 
الكتاب». 


ي 
وفي الباب عن ام شرِيكٍ. 


استحب أن يقول المصلي : اللهم اجعله لنا سلفاً وفرطاً وأجراً. روى ذلك البيهقي من حديث 
بي هریرة. وروی مثله سفيان في جامعه عن الحسن قال : والظاهر أنه يدعو بهذه الألفاظ الواردة 
في هذه الأحاديث سواء كان الميت ذكرأ أو أنشى ولا يحول الضمائر المذكورة إلى صيغة التأنيث 
إذا كانت الميت أنثى لأن مرجعها الميت وهو يقال على الذكر والأنثى انتهى . 

(باب ما جاء فى القراءة على الحنازة بفاتحة الكتاب) 


قوله : (أخبرنا إبراهيم بن عثان) هو أبو شيبة الواسطي قال الحافظ : مشهور بكنيته متروك 
الحديث (قرأً على الجنازة بفاتحة الكتاب) أي بعد التكبيرة الأولى . وقد أخرج الشافعي والحاكم 
عن جابر أن النبي ب كبر على الميت أربعاً وقراً بأم القرآن بعد التكبيرة الأولى» ولفظ الحاكم : 
کان رسول الله ي يكبر على جنائزنا أربعاً ويقرأ بفاتحة الكتاب في التكبيرة الأولى» وفيه 
إبراهيم بن محمد بن أي حى فقد وثقه جماعة منهم الشافعي وابن الأصبحاني وابن عدي وابن 
عقدة وضعفه آخرون . قاله ابن القيم في جلاء الأفهام . وقد صرح العراقي في شرح الترمذي بأن 
إسناد حديث جابر ضعيف 

قوله : (وفي الباب عن أم شريك) أخرجه ابن ماجه عنہا قالت: أمرنا رسول الله َة أن 
نقرأً على الحنازة بفاتحة الكتاب» وفي إسناده ضعف يسير كا قال الحافظ في التلخيص . وفي الباب 
أيضاً عن أم عفيف النهدية قالت: أمرنا النبي ية أن نقرأ بفاتحة الكتاب على ميتناء رواه أبو نعيم 
كذا ني عمدة القاري . وعن أي أسامة بن سهل بن حنيف قال : السنة في الصلاة على الجنازة أن 
يكبر ثم يقرأ بأم القرآن ثم يصلي على النبي ب ثم بخلص الدعاء للميت ولا يقرأ إلا في الأولى» 
أخحرجه عبد الرزاق والنسائي . قال الحافظ في الفتح : إسناده صحيح انتهى . قلت: روى 
النسائي في سننه قال أخبرنا قتيبة قال حدثنا الليث عن ابن شهاب عن أبي أمامة قال: السنة في 
الصلاة على الجنازة أن يقرا في التكبيرة الأولى بام القرآن خافتة ثم تكبر ثلاث والتسليم عند 


۱١۳۲ آپواب الجنائز / باب ۳۸ / ج‎ ۹٤ 


قال أبو عیسى : : حدیتُ ابن عباس حدیث لیس إسناده بذاك القوي . ارام 
ابن مان هو أبو شيب الاي مر الحَدِيثِ. والصجيح عن ابن عَباسٍ وله : من 
السنة الِرَاءَة على الجََارةٍ بَابَحةٍ الكتاب. 

٠ ۳۲‏ حدثنا محمد بن بسا أخبرنا عَبْدُ الرحمْنِ بن مَهْدِيّ أخبرنا سيان عن 
سد بن إيراهيم عن لح بن عبد اله بن عو ون ان عباس صلی على جتازة را 
اة الكتاب فلت لَه َال إن من السنة أو مِنْ نمام السنة». 

قال آبو عیسی : هذا حديث حسنٌُ صحيحٌ . والعمل على هذا عند بض أل 
العلْم من أضحاب ابي بء وغبرجم ينارون أن يرا اة تة الكتاب بعد التخييرة 
الأولى . وهو قول الشافعي وأحمد وإسُحاق. وقال بَعْض أ هل العلْم لا يرا في 


الآخرة. وقال النووي ف الخلاصة: إن إسناده على شر ط الشيخين»› قاله العيني ف شرح 
البخاري 

قوله : (إبراهيم بن عثان هو أبو شيبة الواسطي منكر الحديث) قال في التقريب بكنيته 
متروك الحديث. 

قوله : (والصحيح عن ابن عباس قوله : من السنة القراءة على الجنازة بفاتحة الكتاب) قال 
الحافظ في الفتح بعد ذكر قول الترمذي هذا ما لفظه: هذا مصير منه يعني من الترمذي إلى الفرق 
بين الصيغتين أي بين قوله النبي بي قرأ على الجنازة بفاتحة الكتاب وبين قوله من السنة القراءة 
على الجنازة بفاتحة الكتاب ولعله أراد الفرق بالنسبة إلى الصراحة والاحتمال انتهى . 

قوله : (ان‌ابن عباس صلى على جنازة فق ر آبفاتحةالکتاب فقلت له فقالإنه من السنة أومن تمام 
السثة) شك من الراوي . وفى رواية النسائى: فقرأً بفاتحة الكتاب وسورة» جهر حتى 
أسمعناء فلا فرغ أخذت بيده فسألته فقال سنة وحق . وللحاكم من طريق ابن عجلان أنه سمع 
سنة . قوله: (هذا حديث حسن صحيح) وأخرجه البخاري والنسائي وابن حبان والحاكم . 

قوله : (هو قول الشافعي وأحمد وإسحاق) وقومم هو الحق يدل عليه أحاديث الباب (وقال 
بعض أهل العلم لا يقرأ في الصلاة الخ) وهو قول أبي حنيفة رحه الله . قال محمد في موطأه: 
لاقراءة على الحنازة وهو قول أبي حنيفة رحه الله انتهى » واستدل مم بحديث أبي هريرة مرفوعاً : 


أبواب الجنائز / باب ۳۸ / ج Qo ss ٠١۳١۲‏ 
الصلاة على الجنارَةء إِنما هو الثناءُ على الله والصلاة على نيه اة والدَعَاءُ ميت 
وهو قول الثوري وغيرِءِ من أهل الكوفة. 


إذا صليتم على الميت فأخلصوا له الدعاء رواه أبو داود وابن ماجه. قلت هذا الاستدلال ليس 
بشيء فإن المراد بقوله: فأخلصوا له الدعاء ادعوا له بالاخلاص وليس فيه نفى القراءة عل 
ا جنازة. كيف وقد روى القاضي إساعيل في كتاب الصلاة على النبى إل عن أبي أمامة أنه قال : 
إن السنة في الصلاة على الجنازة أن يقرأ بفاتحة الكتاب ويصلي على النبي بلا ثم يخلص الدعاء 
للميت حى يفرغ ولا يقرأ إلا مرة ثم يسلم» وأخرجه ابن الجارود في المنتقى . قال الحافظ : 
ورجاله حرج همم في الصحيحين . ففي هذا الحديث أن السنة في الصلاة على الحنازة قراءة الفاتحة 
وإخحلاص الدعاء للميت وكذا وقع الجمع بين القراءة وإخلاص الدعاء للميت في رواية عبد 
الرزاق وقد تقدمت هذه الرواية . واستدل الطحاوي على ترك القراءة في التكبيرة الأولى بتركها في 
باقي التكبيرات وترك التشهد. قلت: هذا الاستدلال أيضاً ليس بشىء فإنه قياس في مقابلة 
النص. وأجابوا عن أحاديث الباب بأن قراءة الفاتحة في الصلاة على الجنازة كانت على وجه 
الدعاء. قال الطحاوي : ولعل قراءة من قرأ الفاتحة من الصحابة كانت على وجه الدعاء لا على 
وجه التلاوة. قلت: هذا ادعاء حض لا دليل عليه فهو نما لا يلتفت إليه . قال صاحب التعليق 
الملمجد: قد صنف حسن الشرنبلالي من متأخحري أصحابنا يعني الحنفية رسالة سباها بالنظم 
المستطاب بحكم القراءة في صلاة الحنازة بأم الكتاب ورد فيها على من ذكر الكراهة بدلائل 
شافية» وهذا هو الأولى لثبوت ذلك عن رسول الله ية وأصحابه انتھی كلام صاحب التعليق 
الممجد. 

فائدة : قال الشوكاني في النيل: ذهب الحمهور إلى أنه لا يستحب الجهر بالقراءة في صلاة 
الجنازة» وتعسكوا بقول ابن عباس: ل أقرأً أي جهراً إلا لتعلموا أنه سنة. وبقوله في حديث أبي 
أمامة سرآ في نفسه انتهى كلام الشوكاني . قلت: وقع في حديث أي أمامة عند النساثي : السنة في 
الصلاة على الجنازة أن يقرأ بأم القرآن مخافتة» وقد تقدم هذا الحديث آنفاًء وأما لفظ سرا في نفسه 
فقد وقع عند الشافعي فأخحرج في مسنده: أخبرنا مطرف بن مازن عن معمر عن الزهري أخبرني 
أبو أمامة بن سهل أنه أخبره رجل من أصحاب النبى أن السنة في الصلاة على الجنازة أن يكبر 
الإمام ثم يقرأ بفاتحة الكتاب بعد التكبيرة الأولى سرا في نفسه» الحديث. وأما قول ابن عباس 
الذي ذكره الشوكاني فأخرجه الحاكم من طريق شرحبيل بن سعد عن ابن عباس أنه صلى ضلى 
جنازة بالأبواء فكبر ثم قرأ الفاتحة رافعاً صوته ثم صلى على النبي ب ثم قال: اللهم عبدك رإين 


٠١٣۳٣۳ أپواب الجنائز / باب ۳۹ / ج‎ ۹٩ 


ر 
۾ ك 


۹ باب كَيْفَ الصّلاة على المَيّت والشفاعَة لَه 


۴ حدثنا أو كرَيْب أخبرنا عبد الله بن المبارك ویونس بن بكر عن محم 
ابن ساق عن يزيد بن بى حبيب عن مرد بن عَْدٍ الله اليَرَنيّ قال : كان مالك بن 


عبدك الحديث . وني آخره ثم انصرف فقال: يا أيما الناس إني لم أقراً عليها أي جهرآ إلا لتعلموا 
أنها سنة . قال الحافظ في الفتح : وشرحبيل تلف في توثيقه انتهى . وأخرج ابن الجارود في المنتقى 
من طريق زيد بن طلحة التيمى قال : سمعت ابن عباس قرأ على جنازة فاتحة الكتاب وسورة 
وجهر بالقراءة وقال إنا جهرت لأعلمكم أنها سنة. وأخرجه أيضاً من طريق طلحة بن عبد الله 
قال : صليت خلف ابن عباس عل جنازة فقراً بفاتحة الكتاب وسورة فجهر حتى سمعت الحديث» 
وقد تقدم رواية الحاكم بلفظ إنما جهرت لتعلموا نها سنة . قال الشوكاني: وقيل يستحب الجهر 
بالقراءة فيهاء واستدل على ذلك با رواه النسائي من حديث ابن عباس فقد وقع فيه : فقرأً بفاتحة 
الكتاب وسورة وجهر فلا فرغ قال سنة وحق . وقال بعض أصحاب الشافعي : إنه يجهر بالليل 
كالليلية انتهى كلام الشوكاني . 

قلت: قول ابن عباس إنغما جهرت لتعلموا أنها سنة يدل على أن جهره كان للتعليم » وأما 
قول بعض أصحاب الشافعي بجهر بالليل كالليلية فلم أقف على رواية تدل على هذا والله تعالى 
أعلم. 

فائدة أخرى: قد وقع في رواية النسائي التي ذكرتها آنفاً: بفاتحة الكتاب وسورة. وهذا 
يدل على أن السنة قراءة فاتحة الكتاب وسورة معها. قال الشوكاني : فيه مشر وعية قراءة سورة مع 
الفاتحة في صلاة الحنازة ولا حيص عن المصر إلى ذلك لأنها زيادة خارجة عن حرج صحيح 
انتهى . قلت : قال الحافظ في التلخيص بعد ذكر اثر ابن عباس أنه قرأ على الجنازة بفاتحة الكتاب 
وقال إنها سنة ما لفظه: ورواه أبو يعلى في مسنده من حديث ابن عباس وزاد: وسورة» قال 
البيهقي : ذكر السورة غير حفوظ وقال النووي إسناده صحيح انتهى . 

(باب كيف الصلاة على الميت والشفاعة له) 


قوله :(عن مرثد) بفتح ا ميم وسكون الراء.وبالثاء المثلثة المغتوحة ربن عبد اله اليزني) بفتح 
التحتانية والزاي بعدها نون ثقة فقيه . قوله : ركان مالك بن هبيرة) بالتصغير السكوني الكندي 
صحابي نزل مص ومصر مات في أيام مروان وكان أميراً لمعاوية رضي الله عنه على الجيوش وغزو 


أبواب الجنائز / باب ۳۹ / ح٤١١٠ QV‏ 
هير إا صلی على جنارةٍ تقال الناس عَلَيها جرهم اة جرا فم ًال: قال رسول 
وفي الباب عن عَائشة وام حبيبة وأبي هريرة وميمونة روج النبي بلا. 

ل پو عیسی : یی مالك بن َة يی سن مقار قرا ع 
محم بن إسَحاق. وى باهي ب سَْلٍ عن محمد بن سحا هذا الحَبيك 
وأذخل بين مَرثدٍ ومالِكِ بن هَبيرة را5 . وروايةَ هَؤلاءِ اص عِندڌنًا. 

- حدثنا ابن أبي عُمَرّ أخبرنا عَبْدٌ الوهاب الثقفي عن أيْوبَ وحدثنا أحمدٌ 
ابن ميم وعَلِي بن حجر قالا أخبرنا إسماعيل بنْ إبراهيم عن أيْوبَ عن أبي لابه عن 


الروم (فتقال الناس عليها) تفاعل من القلة أي رآهم قليلا رجزأهم ثلاثة أجزاء) من التجزئة أي 
فرقهم وجعل القوم الذين يمكن أن يكونوا صفاً واحدآ ثلاثة صفوف . وف رواية أي داود: جزأهم 
ثلاثة صفوف . قال القاري في المرقاة: أي قسمهم ثلاثة أقسام أي شيوخاً وكهولاً وشباباء أو 
فضلاء وطلبة العلم والعامة انتهى . قال أبو الطيب السندي في شرح الترمذي بعد ذكر هذا 
القول: هذا بعيد جدآً انتهى . قلت: لا شك في بعده بل الح والصواب أن المراد جعلهم ثلاثة 
صفوف كا في رواية أبي داود (ثم قال) أي استدلالاً لفعله (من صلى عليه ثلاثة صفوف) وأقل 
الصف أن يكون اثنين على الأصح قاله القاري . قلت: ولا حد لأكثره (فقد أوجب) في رواية أي 
داود: وجبت له الحنة . وفي رواية البيهقى : غفر له» كذا في قوت المختذي . فمعنى أوجب أي 
أوجب الله عليه الحنة أو أوجب مغفرته وعدا منه وفضلاً. 

قوله : (وفي الباب عن عائشة) أخرجه مسلم والترمذي (وأم حبيبة) لم أقف على حديثها 
(وأبي هريرة) أخرجه ابن ماجه بسند صحيح عنه عن النبي ية قال: من صلى عليه مائة من 
المسلمين غفر له» كذا في فتح الباري (وميمونة زوج النبي بةٍ) أخرجه النسائي من حديث أي 
المليح حدثي عبد الله عن إحدى أمهات المؤمنين وهي ميمونة زوج النبي بَا قالت أخبرني النبي 
ية قال : ما من ميت يصلي عليه أمة من الناس إلا شفعوا فيه . فسألت أبا المليح عن الأمة قال 
أربعون. 

قوله: (حديث مالك بن هبيرة حديث حسن) وصححه الحاكم كا قال الحافظ في الفتح 
وأخرجه أبو داود وسكت عنه هو والمنذري وأخرجه ابن ماجه. 


۹۸ ........... آپواب الجنائز / باب ۳۹ / ج ٠١۴۳٤‏ 
عبد الله بن يزيد - رضي كان لعَائشة - عن عَائِشة عن النبيّ ب قال : ولا يموت خد 

هن المُسليينَ قصلي عله ام ن المُسليين يلوا أن يووا مال يفوا له له ر 
شفعوا فيه» . وقال علي في خدیثه : : مئه فما فَوقَهًا. 


٠ 4 1‏ 8 ەھ o٢ oa o‏ 
قال أبو عيسى : حِيث عَاِشةَ حديتُ حسنْ صحيح . وول اوقفه بعضهم ولم 
oor‏ 


يرفعه. 


قوله : (رضيع كان لعائشة) با لجر بدل من عبد الله بن يزيد. قال الحافظ لي التقريب: 
عبد الله بن يزيد رضيع عائشة بصري وثقه العجلي من الثالثة . قلت : قال في القاموس : رضيعك 
أخحوك من الرضاعة. 

قول : (فيصلي عليه أمة) أي جماعة (فيشفعوا له) من المجرد أي دعوا له (إلا شفعوا فيه) من 
التفعيل على بناء المفعول أي قبلت شفاعتهم (فیه) في حقه» وروی مسلم عن ابن عباس مرفوعاً: 
ما من رجل مسلم يموت فیقوم على جنازته آربعون رجلا لا یشرکون بالله شیا إلا شفعهم الله 
فيه . وني هذه الأحاديث استحباب تكثبر جماعة الحنازة ويطلب بلوغهم إلى هذا العدد الذي 
يكون من موجبات الفوز. وقد قيد ذلك بأمرين الأول أن يكونوا شافعين فيه أي خلصين له الدعاء 
سائلين له المغفرة» الثاني أن يكونوا مسلمين ليس فيهم من يشرك بالله شيئاً ك في حديث ابن 
عباس . قال النووي في شرح مسلم : قال القاضي : قيل هذه الأحاديث خرجت أجوبة لسائلين 
سألوا عن لك فأجاب كل واحد عن سؤاله» قال ويحتمل أن يكون النبي بي أخبر بقبول شفاعة 
مائة فأحبر به ثم بقبول شفاعة أربعين ثم ثلاثة صفوف وإن قل عددهم فأخبر به ويجتمل أيضاً أن 
يقال هذا مفهوم عدد ولا يحتح به جماهير الأصوليين» فلا يلزم من الإخبار عن قبول شفاعة مائة 
منع قبول ما دون ذلك وكذا في الأربعين مع ثلاثة صفوف. وحينئذ كل الأحاديث معمول ہا 


ويحصل الشفاعة بأقل الأمرين من ثلاثة صفوف وأربعين انتهى كلام النووي . وقال التوربشتي 


لا تضاد بين هذه الأحاديث لأن السبيل في أمثال هذا المقام أن يكون الأقل من العدديں متأخراً 
على الأكش لأن الله تعالى إذا وعد المغفرة لمعنى لم يكن من سنته النقصان من الفضل الموعود بعد 
ذلك بل يزيد تفضلاء فيدل على زيادة فضل الله وکرمه على عباده انتهى . 

قوله : (حديث عائشة حديث حسن صحيح) أخرجه مسلم والنسائی . 

قوله : : (وقد أوقفه بعضهم ولم يرفعه) قال النووي : قال القاضي عياض : رواه سعید بن 
منصور موقوفاً على عائشة ئشة فأشار إلى تعليله بذلك وليس معلل لأن من رفعه ثقة وزيادة الثقة مقبولة 


. 


انتھی . 


أبواب الجنائز / باب ٤١‏ / ح n ٠١٣١‏ 
٠‏ - باب ما جَاءَ في كراهيةٍ الصلاةٍ على الجَنارة 
عند طلوع الشمُسٍ وعندً غْروبها 


٥‏ د حل حداٹنا ناد أخبرنا ِي عن موی بن علي بن باح عن بيه عن عَقبة 
ابن عاير الجهني قال : لات سَاعَاتِ کان رسول اله کل نهان ان صلی یهن اور 
فيهن مَوتانا: جين تلم الشمْس ازغ نی رفع وحین قوم قائم الظهيرةء حتی 


0و 


تمیل»› وحينْ ضيف لٹروپ نی تغْرْبٌ» . 


الِلْم من صاب ا . وغيرهم م الصلاة ة على الحا في هذه 


(باب ماجاء في كراهية الصلاة على الجنازة 
عند طلوع الشمس وعند غروبها) 

له: (ثلاث ساعات) أي أوقات (أن نصلي فيهن) هو بإطلاقه يشمل صلاة الجنازة لأنها 
صلاة او تقر فیهن موتانا) من باب نصر أي ندفن فيهن موتانا» يقال قبرته إذا دفنته وأقبرته إذا 
جعلت له قرا یواری فيه » ومنه قوله تعالی «فأقبره) ذا في المرقاة. وقال النووي : وهو بضم الباء 
الموحدة وكسرها لغتان انتهى (حين تطلع الشمس بازغة). أي طالعة ظاهرة حال مؤكدة (وحين 
يقوم قائم الظهيرة) قال النووي : الظهيرة حال استواء الشمس» ومعناه حين لا يبقى للقائم في 
الظهيرة ظل في المشرق ولا في المغرب انتهى . وقال ابن حجر: الظهيرة هي نصف النهار وقائمها 
أما الظل وقيامه وقوفه» من قامت به دابته وقفت» والمراد بوقوفه بطء حركته الناشىء من 
بطء حركة الشمس حينئذ باعتبار ما يظهر للناظر ببادي الرأي وإلا فهي سائرة على 
حاطهما وأما القائم فيها لأنه حينئذ لا بميل له ظل إلى جهة المشرق ولا إلى جهة المغرب» وذلك كله 
كناية عن وقت استواء الشمس في وسط السماء (حتى تميل) أي الشمس من المشرق إلى المغرب 
وتزول عن وسط السماء إلى الحانب الغربي وميلها هذا هو الزوال. قال ابن حجر: ووقت الاستواء 
المذكور وإن كان وقتاً ضيقاً لا يسع صلاة إلا أنه يسع التحرية فيحرم تعمد التحرية فيه 
(وحين تضيف) بفتح التاء والضاد المحجمة وتشديد الياء أي تيل قاله النووي . وأصل الضيف 
الميل سمي الضيف لميله إلى من ينزل عليه . 


قوله : (هذا حدیث حسن صحیح) وأخرجه مسلم وأبو داود والنسائي وابن ماجه . 


1۰ ............ أپواب الجنائز / باب ٤١‏ / ح ٠٠۴١‏ 


السُاعَاتِ. وقال ابن المبارَكٍ: مَعْنى هذا الحُدِيثِ و أن فر يهن مانا يعني الله 
على الجنارَةٍ وکر الصلاة عند طلوعٍ الشمْسِ وَعِندً روا وإذا انْتَصَفَ النارُ حتى 
رول الشمُس . وَهُوقَوْل أحمد وإسحاق . وقالّ الشافجِي : لا باس أن يلي على الجَارة 
في السَاعَاتِ التي يكره فيهنٌ السلا . 


قوله : (وقال ابن المبارك: معنى هذا الحديث أو أن نقبر فيهن موتانا يعني الصلاة) أي ليس 
المراد بقوله أو نقبر الدفن كا هو الظاهر بل المراد صلاة الجنازة . قلت: قد حل الترمذي قوله نقبر 
فيهن موتانا على صلاة الحنازة ولذلك بوب عليه باب ما جاء في كراهية الصلاة على الجنازة عند 
طلوع الشمس وعند غروبهاء ونقل في تأييده قول ابن المبارك» وحله أبو داود على الدفن الحقيقي 
فإنه ذكره في الجنائز وبوب عليه باب الدفن عند طلوع الشمس وعند غروبها. قال الزيلعي في 
نصب الراية : قد جاء بتصريح الصلاة فيه رواه الإمام بو حفص عمر بن شاهين في كتاب الجناثز 
من حديث خارجة بن مصعب عن ليث بن سعد عن موسی بن علي به قال: نهانا رسول الله 4لا 
أن نصلي على موتانا عند ثلاث عند طلوع الشمس إلى آخره» انتهى ماني نصب الراية . قلت: لو 
صحت هذه الرواية لكانت قاطعة للنزاع ولوجب حل قوله أو نقبر فيهن موتانا على الصلاة» لكن 
هذه الرواية ضعيفة ء فإن خارجة بن مصعب ضعيف» قال الحافظ في التقريب في ترجمته : متروك 
وکان يدلس عن الكذابين ويقال إن ابن معين كذبه. 

تنبيه : قال النووي في شرح مسلم : قال بعضهم : إن المراد بالقبر صلاة الجنازة وهذا 
ضعيف» لأن صلاة الجنازة لا تكره في هذا الوقت بالإجماع فلا جوز تفسير الحديث با بخالف 
الإجاعء بل الصواب أن معناه تعمد تأخير الدفن إلى هذه الأوقات كا يكره تعمد تأخير العصر إلى 
اصفرار الشمس بلا عذر وهي صلاة المنافقين» فأما إذا وقع في هذه الأوقات بلا تعمد فلا يكره . 
انتهى كلام النووي . قلت: قوله صلاة الحنازة لا تكره في هذا الوقت بالا جاع فيه نظر ظاهر كا 
ستقف على ذلك في بيان المذاهب. 

قوله : (وهو قول أحمد وإسحاق) وهو قول مالك والأوزاعي والحنفيةء وهو قول ابن عمر 
رضي الله تعالی عنهما . روی ابن أبي شيبة من طریق میمون بن مهران قال : كان ابن عمريكره الصلاة 
على الحنازة إذا طلعت الشمس وحين تغرب . قال الحافظ في فتح الباري: وإلى قول ابن عمر 
ذهب مالك والأوزاعي والكوفيون وأحمد وإسحاق انتهى . قال القاري في المرقاة : والمذهب عندنا 
أن هذه الأوقات الثلاثة يحرم فيها الفرائض والنوافل وصلاة الحنازة وسجدة التلاوة إلا إذا 
حضرت الحنازة أو تليت آية السجدة حينئذ فإنه] لا يكرهان» لكن الأولى تأخيرهما إلى خروج 


أبواب الجنائز / باب ٤۱‏ / ح١۳١٠‏ ا 
۴ و o0‏ 
٤١‏ - باب فى الصلاة على الاطفال, 
و 9و ا ° ca rr‏ 
۹ _ حدثنا بشر بن آدم ابن بنتِ اهر السمان أخبرنا إسماعيل بن سيد بن 


عبيدِ الله أخبرنا أبي عن زياد بن جبيّر بن حيهَ عن أبيه عن المُغِيرَة بن شعْبةَ أن الني 
اة قال: «الراكبٌُ خلف الجنَارَةء والماشي حيث شاءَ مِنْهّاء والطفل يُصَلّى عليه . 


الأوقات انتهى . واستدل هؤلاء بحديث الباب» وقولمم هو الظاهر والله تعالى أعلم (وقال 
الشافعي : لا بأس أنيصلي على ال جنازة في الساعات التى يكره فيهن الصلاة) وأجيب من جانبه 
عن حديث الباب بأنه حمول على الدفن الحقيقي . قال البيهقي : ونبيه عن القبرفي هذه الساعات 
لا يتناول الصلاة على الجنازة وهو عند كثير من أهل العلم حمول على كراهية الدفن في تلك 
الساعات انتهى . كذا نقل الزيلعي عن البيهقي في نصب الراية . وتعقب بأنه كيف لا يتناول 
الصلاة على الحنازة وقد رواه إسحاق بن راهویه في کتاب الجنائز بلفظ : نانا رسول الله بل أن 
نصلي على موتانا عند ثلاث : عند طلوع الشمس الخ» وقد عرفت أنها رواية ضعيفة فإن قيل : 
صلاة الجنازة صلاة وكل صلاة منهي عنما في هذه الساعات . فكيف قال الشافعي : لا بأس أن 
يصلي على الجنازة في هذه الساعات؟ يقال: ليس كل صلاة منهي عنها في هذه الساعات عند 
الشافعي بل النبى عنها إغا هى الصلوات التى لا سبب اء وأما ذوات الأسباب من الصلوات 
فهي جائزة عنده في هذه الساعات» والصلاة على الجنازة من ذوات الأسباب. 
(باب في الصلاة على الأطفال) 


قوله : (بشر بن آدم ابن بنت أزهر السهان) قال في التقريب : بشر بن آدم بن يزيد البصري 
أبو عبد الرحهمن ابن بنت أزهر السمان صدوق فيه لين من العاشرة انتهى . وقال في الخلاصة : روى 
عن جده لأمه أزهر السان وابن مهدي وزید بن الحباب وعنه د ت عس ق . قال أبو حاتم : لیس 
بقوي . وقال النسائي لا بأس به (عن زياد بن جبير بن حية) بفتح الحاء المهملة وتشديد التحتانية 
المفتوحة ثقة . 

قوله : (الراكب خلف الحنازة) أي يشي خلفها (والماشي حيث شاء منها) أي ييڻي حيٹث 
أراد من الجنازة خلفها أو قدامها أو بمينها أو شمالماء زاد في رواية أبي داود: قريباً منها (والطفل 
يصلى عليه) قال في القاموس : الطفل بالكسر الصغير من كل شيء والمولود. وي رواية أي داود : 
والسقط يصلى عليه ويدعى لوالديه با لمغفرة والرحمة . قال ني القاموس : السقط, مثلثةء الولد لغبر 


a. 1۰۲‏ آپواب الجتائز / باب ا6 / ح٣۳١۱ ٠‏ 
قال بو عیسی : هذا حديث حن صح . وزی إشرائیل وخر واج عن 
ريم قارا قى على اثر ون لم سه َد أن بعلم أله حِقّ. ومول 


قوله : (هذا حديث حسن صحيح) وصححه ابن حبان وأخرجه الحاكم بلفظ : السقط 
يصلى عليه ويدعى لوالديه بالعافية والرحمة . قال الحاكم صحيح على شرط البخاري لكن رواه 
الطبراني موقوفاً على المغيرة وقال لم يرفعه سفيان» ورجح الدارقطني في العلل الموقوف كذا في 
التلخيص . والحديث أخرجه أحمد وأبو داود والنساڻي وابن ماجه. وفي الباب أيضاً عن علي 
أخرجه ابن عدي في ترجمة عمرو بن خالد وهو متروك. ومن حديث ابن عباس آخرجه ابن عدي 
أيضاً من رواية شريك عن ابن إسحاق عن عطاء عنهء وقواه ابن طاهر في الذخيرة» وقد ذكره 
البخاري من قول الزهري تعليقاً» ووصله ابن أبي شيبة . وأخرج ابن ماجه من رواية البختري بن 
عبيد عن أبيه عن أي هريرة مرفوعاً : صلوا على أطفالكم فإنهم من أفراطكم . إسناده ضعيف كذا 

قوله : (قالوا: يصلى على الطفل وإن لم يستهل بعد أن يعلم أنه خلق وهو قول أحمد 
وإسحاق) قال الخطابي في المعالم : اختلف الناس في الصلاة على السقط» فروي عن ابن عمر أنه 
قال: يصلى عليه وإن م يستهل» وبه قال ابن سيرين وابن المسيب. وقال أحمد بن حنبل . 
وإسحاق بن راهويه كل ما نفخ فيه الروح وتمت له أربعة أشهر وعشرصلي عليه . وقال إسحاق : 
إنغا الميراث بالاستهلال فأما الصلاة فإنه يصلى عليه لأنه نسمة تامة قد كتب عليها الشقاوة 
والسعادة فلأي شيء تترك الصلاة عليه . وروي عن ابن عباس أنه قال : إذا استهل ورث وصلي 
عليه . وعن جابر: إذا استهل صلي عليه وإن ل يستهل م يصل عليه. وبه قال أصحاب الرأي» 
وهو قول مالك والأوزاعي والشافعي انتهى كلام الخطابي وما ذهب إليه أحمد وإسحاق رجحه 
العلامة ابن تيمية في المنتقى حيث قال: وإنا يصلى عليه إذا نفخت فيه الروح وهو أن يستكمل 
أربعة أشهرء فأما إن سقط لدونما فلا لأنه ليس بيت إذ لم ينفخ فيه روح . وأصل ذلك حديث ابن 
مسعود قال: حدثنا رسول الله بيا وهو الصادق المصدوق: إن خلت أحدكم مع في بطن أمه 
أربعين يوما» ثم يكون علقة مثل ذلك» ثم يكون مضغة مثل ذلك» ثم يبعث الث إليه ملكا بأريع 
کلمات يکتب رزقه وأجله وعمله وشقي أو سعيد» ثم ينفخ فيه الروح. متفق عليه انتهى . قال 
الشوكاني في النيل بعد ذكر كلام ابن تيمية هذا: ومحل الخلاف فيمن رة يز بعد أربعة أشهر ولم 


أبواب الجنائز / باب Fn ٠١۳۷ح / ٤۲‏ 
۲ - باب ما جاءَ فى تَرْكٍ الصَلاةٍ على الطفل حَتى يستهل 


۷ ۔ حدٹنا آبو عَمارِ الحسَينْ بن ريب أخبرنا محمد بن زي عن | سماعیل 
ابن مُسلم عن أ بي الزبيرٍ عن جبابر عن النبيّ ياء قال : «الطْفل لا صلی عليه ولا يرث 
تی یستهل». 

قال أبو عيسى : هذا حديتٌ قد اضطرَبَ الناس فيه فرَوَاء بَعْضَهُمٌْ عن أبي 


يستهل» وظاهر حديث الاستهلال أنه لا يصلى عليه وهو الحق لأن الاستهلال يدل على وجوه 
الحياة قبل حروج السقط كا يدل على وجودها بعده» فاعتبار الاستهلال من الشارع دليل على أن 
الحياة بعد الخروج من البطن معتبرة في مشروعية الصلاة على الطفل وأنه لا يكتفى بمجرد العلم 
بحياته في البطن فقط» انتهى كلام الشوكاني . 
(باب ما جاء ني ترك الصلاة على الطفل حتى يستهل) 

قوله: (الطفل لا يصلى عليه ولا يرث ولا يورث حت يستهل) قال في النهاية : استهلال 
الصبي تصويته عند ولادته انتهى وكذا في المجمع» وفيه أراد العلم بحياته بصياح أو اختلاج أو 
نفس أو حركة أو عطاس انتهى . وقال ابن امام : الاستهلال أن يكون منه ما يدل على الحياة من 
حركة عضو أو رفع صوت انتهى . وقد أخرج البزار عن ابن عمر مرفوعاً: استهلال الصبي 
العطاس. قال الحافظ في التلخيص: وإسناده ضعيف انتهى . 

قوله: (هذا حديث قد اضطرب الناس فيه الخ) قال الحافظ في التلخيص بعد ذكر هذا 
الحديث. أخرجه الترمذي والنسائي وابن ماجه وفي إسناده إسماعيل المكي عن أبي الزييرعنه أي 
عن جابر رضي الله عنه وهو ضعيف . قال الترمذي : رواه أشعث وغير واحد عن أبي الزبير عن 
جابر موقوفً وكأن الموقوف أصح » وبه جزم النسائي » وقال الدارقطني في العلل : لا يصح رفعهء 
وقد روي عن شريك عن أبي الزبير مرفوعا ولا يصح ورواه ابن ماجه من طريق الربيع بن بدر عن 
أي الزبير مرفوعاً» والربيع ضعيف. ورواه ابن أبي شيبة من طريق أشعث بن سوار عن أبي الزبير 
موقوفاً» ورواه النسائي أيضاً وابن حبان في صحيحه والحاكم من طريق إسحاق الأزرق عن 
سفيان الثوري عن أبي الزبير عن جابر وصححه الحاكم على شرط الشيخين ووهم لأن أبا الزبير 
ليس من شرط البخاري وقد عنعن فهو علة هذا الخبر إن كان محفوظاً عن سفيان الثوري»› ورواه 
الحاكم أيضاً من طريق المغيرة بن مسلم عن أي الزبير مرفوعاً وقال لا أعلم أحدآ رفعه عن أي 
الزبير غير المغرة» وقد وقفه ابن جريج وغيره ورواه أيضاً من طريق بقية عن الأوزاعي عن أي 


۱١۳۸ح‎ / ٤۳ أپواب الجنائز / باب‎ ۰٤ 


الزبيْرٍ عن جاب عن الني, بی روع . وروی شعت بن سوا وغير وَاجِدٍ عن أبي 
لزببر عن ًابر موقوفا . وان هذا أصَح ين الحديث المرفيعِ . وقد َب بض أل 
اليم إلى هذا وقالوا لا صلی على الطْفْل حتی يستهل. وهو و قول اوري 
والشافعِيٌ . 


۳ - باب ما جَاءَ في الصَلاةٍ عَلّى المَيْتِ في المَسجدِ 


۴۸ ۰ ۔ حدثنا علي بن حجر أخبرنا عبد الزيز بن محم عن عَبدِ الواجدِ بن 
حَمُرَةَ عن عَبّادِ بن عَبْدٍ الله بن الزبير عن عائِشة قالت: «صلّى رَسول الله ب على 
سهیل ابن اليْضاء ۽ في المسجل». 


قال أبو عيسى : هذا حديتُ حسنٌ. والعملُ على هذا عند بَعْض اهل الملْم . 


الزبيرمرفوعاً . انتهى ما في التلخيص (وكأن هذا أصح من المرفوع) قال القاري في المرقاة بعد ذكر 
کلام الترمذي هذا ما لفظه: وأنت سمعت غير مرة أن المختارفي تعارض الوقف والرفع تقديم 
لا ر بالاحفظ والاکثر بعد وجود اسل د الضبط والعدالة . انتهى كلام القاري» قلت 
قوله: (وهو قول الثوري والشافعي) وبه قال أصحاب الرأي› وهو قول مالك والأوزاعي 
کا عرفت في کلام ا لخطابي . وقال الشوكاني : هو الحق وقد تقدم کلامه. 
(باب ما جاء في الصلاة على الميت في المسجد) 
قوله : (صلى رسول اله ية على سهيل ابن البيضاء في المسجد) وفي رواية لمسلم : والله لقد 
صلى رسول الله ب على ابني بيضاء في المسجد سهيل وأخيه. قال النووي : قال العلهاء: بنو 
البيضاء ثلاثة إخوة سهل وسهيل وصفوان وأمهم البيضاء واسمها دعد والبيضاء وصف وأبوهم 
وهب بن ربيعة القرشي الفهري وكان سهيل قديم الإسلام هاجر إلى الحبشة ثم عاد إلى مكة ثم 
هاجر إل المدينة وشهد بدرآً وغيرها توفي سنة تسع من الهجرة انتھی کلام النووي . 


قوله: (هذا حديث حسن) أخرجه المجاعة إلا البخاري. 


أبواب الجنائز / باب O ٠١۳۸ح / ٤۳‏ 


قال الشَافمِي : قال مَالِكٌ لا يصَلّى على المَيّتِ في المَسجد. وقال الشَافعِي : يُصلّى 
على الميْبٍ في المَسجدِ واحْتح بهدًا الحديث. 


قوله : (قال الشافعي قال مالك لا يصلى على الميت في المسجد) وهو قول ابن أبي ذئب وأبي 
حنيفة وكل من قال بنجاسة الميت» واحتجوا بحديث أبي هريرة مرفوعاً: من صلى على جنازة في 
الملسجد فلا شيء له رواه أبو داود وسيجيء بيان ما فيه من الكلام . واحتج بعضهم بأن العمل 
استقر على ترك ذلك لأن الذين أنكروا ذلك على عائشة رضى الله عنها كانوا من الصحابة. قال 
الحافظ ابن حجر: ورد بأن عائشة لا أنكرت ذلك الإنكار سلموا اء فدل على أنها حفظت ما 
نسوہ انتهی . 

قوله : (وقال الشافعي يصلى على الميت في المسجد واحتج بهذا الحديث) وبه قال أحمد 
وإسحاق وهو قول الجمهورواستدلوا بحديث الباب» واستدل لهم أيضا بأن النبي ئة صلى على 
النجاشي بالمصلى كا في صحيح البخاري» وللمصلى حكم المسجد فيا ينبغي أن بجتنب فيه بدليل 
حديث أم عطية : ويعتزل الحيض المصلى . قال الحافظ في فتح الباري : وقد روى ابن أبي شيبة 
وغيره أن عمر صلى على أبي بكر في ا مسجد وأن صهيباً صلى على عمر في المسجد» زاد في رواية : 
ووضعتالجنازة تجاه المنبرء. وهذايقتضي الإ جاع على جواز ذلك انتهى . قلت : وا لحق هو الجوازء» 
وأما حديث أبي داود المذكور فأجيب عنه بأجوبة قال النووي في شرح مسلم : أجابوا عنه بأجوبة 
أحدها أنه ضعيف لا يصح الاحتجاج به . قال أحمد بن حنبل : هذا حدیث ضعیف تفرد به صالح 
مول التوأمة وهو ضعيف . الثاتي: أن الذي في النسخ المشهورة المحققة المسموعة من سنن أبي 
داود: من صلى على جنازة في المسجد فلا شيء عليه ولا حجة فم حينئذ فيه . الثالث: أنه لوثبت 
الحديث وثبت أنه قال فلا شيء له لوجب تأويله على «فلا شيء عليه» ليجمع بين الروايتين وبين 
هذا الحدیث وحدیث سهیل ابن بیضاء وقد جاء «له» بمعنی «عليه» كقوله تعالى : وإن أسأتم فلها. . 
الرابع : أنه حمول على نقص الأجرفي حق من صلى في المسجد ورجع ولم يشيعها إلى المقبرة ما فاته 
من تشييعه إلى المقرة وحضور دفنه انتھی کلام النووي . قلت: الظاهر أن حديث ابي داود 
حسن . قال الحافظ في التقريب : صالح بن نبهان المدني مول التوأمة صدوق اختلط بآخره. قال 
ابن عدي : لا بأس برواية القدماء عنه کابن ابي ذئب وابن جریج انتهی . وروی أبو داود هذا 
الحديث من طريق ابن أبي ذئب عن صالح مولى التوأمة . وقد ثبت أن عمر رضي الله عنه صلى على 
أي بكر في المسجد وأن صهيباً صلى على عمر رضي الله عنه في المسجد ولم ينكر أحد من الصحابة 
على عمر ولا على صهيب فوقع إجماع الصحابة رضي الله تعالى عنم على جواز الصلاة على الميت 


أ واب الجنائز / باب ٤٤‏ / ج ٠٠۴۹‏ 


٤‏ - باب ما جَاءَ ا قوم الإمَام و مِن الرْجُل والمرًاة 


۹ ۔- حل حدنا عبد الله بن مير عن سَِيدِ بن عار عن هما عن أبي غالب 
قال : «صلَيْتُ مع انس بن مالك على جنار رجل, فقامٌ جیال, راسو م اموا اة 
امأو ِن فرش فقوا يا أا حَمْرَةَ صل لبها َا جال وَسَطِ السرير» فقا له العلا 
بن زياد : ذا رايت رسو اله ل قا على الجُنارة مفامَكَ ينها ومن الرُّجُل مَمَامَكَ 
مِنه؟ قال نَعَمْء هلما رع قال احَمَظوا». 

وفي الباب عن سمرة. 

قال أبو عیسی : حلِیث انس حدیث حسنٌ . وقد ری غير َالِ عن همام مل 
هذا. وروی وکیع هذا الحدِيث عن همام فوْهّم فيه فقال عن غالب عن ص 


في المسجد. فلا بد من تأويل حديث أبي داود الذكور على تقدير أنه حسن وال تعالى أعلم . 
(باب ما جاء أين يقوم الإمام من الرجل والمرأة) 

قوله : (على جنازة رجل) أي عبد الله بن عمر رضي الله عنه كا في رواية أبي داود (فقام 
حيال رأسه) بكسر الحاء أي حذاءه ومقابله (بجنازة امرأة من قريش) وفي رواية أبي داود المرأة 
الأنصارية . قال القاري : فالقضية إما متعددة وإما متحدة فتكون المرأة قرشية أنصارية انتهى 
(فقالوا) أي أولياؤها (يا أبا حزة) كنية أنس رضي الله عنه (فقام حيال وسط السرير) بسكون 
السين وفتحه . قال الطيبى : الوسط بالسكون يقال في كان متفرق الأجزاء كالناس والدواب وغير 
ذلك» وما كان متصل الأجزاء كالداروالرأس بالفتح» وقيل كل منها يقع موقع الآخر وكأنه 
أشبه . وقال صاحب المرب : الوسط بالفتح كالمركز للداثرة وبالسكون داخل الداثرة» وقيل ما 
يصلح فيه بين فبالفتح ومالا فبالسكون انتهى . ووقع في رواية أي داود فقام عند عجیزتها . قال في 
النہاية : العجيزة العجز وهي للمرأة خحاصة والعجز مؤخر الشيء (هكذا رأيت) بحذف حرف 
الاستفهام (قام على الجنازة) أي من المرأة. 

قوله : (وفي الباب عن سمرة) رواه الجماعة. 

قوله: (حدیث انس حدیث حسن) وأخرجه أبو داود وابن ماجه وسکت عنه أبو داود 
والمنذرزي والحافظ في التلخيص . قال الشوكاني : ورجال إسناده ثقات . 


أبواب الجنائز / باب VV ٠١٤١ح / ٤٤‏ 


والصجيح عن أ بي غالب. وقد روی هذا الخریت کب رایت ہن ری رر ار 


عن ابي الڀ ينل رواية همام . وتوا في بي غالب هذا فقا بَعّْضهُم اسه 
اع ويال راقع . وقد ذَهَبَ بض أل ا إل مال وهو قول أحمد رحمة الله 
وإسخاق رحمه لله . 


٠‏ ۰ حدثنا علي بن خُر أخبرنا اب البرك والَصْل ب مُوسَى عن الحْسبْنٍ 
المُعَلم عن عد الله ب نرعن سَمرةَبن جُندب أن النبيّ ية صلّى على امَروٍفقَاموَسَطّهًا . 


قوله: (واختلفوا في اسم أبي غالب هذا الخ) قال في التقريب: أبو غالب الباهلي مولاهم 
الخیاط اسمه انی أو رافع ثقة من الخامسة (وقد ذهب بعض آهل العلم إلى هذا) أي إلى أن الإمام 
يقوم حذاء رأس الرجل وحذاء عجيزة المرأة (وهو قول أحمد وإسحاق) وهو قول الشافعي وهو الحق 
وهو رواية عن أبي حنيفة . قال في المداية : وعن أبي حنيفة أنه يقوم من الرجل بحذاء رأسه ومن 
المرأة بحذاء وسطها لأن أنساً فعل كذلك وقال هو السنة انتهى . ورجح الطحاوي قول أبي حنيفة 
هذا على قوله المشهور حيث قال في شرح الآثار: قال أبو جعفر والقول الأول أحب إلينا لما قد شده 
الأثار التي روينا عن رسول الله ي انتهى . وذهب الحنفية إلى أن الإمام يقوم بحذاء صدر ال ميت 
رجلا کان أو امرأة . وهو قول أبي حنيفة المشهور. وقال مالك : يقوم حذاء الرأس منهاء ونقل عنه 
ان يقوم عند وسط الرجل وعند منكبي المرأة. وقال بعضهم : حذاء رأس الرجل وثدي المرأة 
واستدل بفعل علي رضي الله عنه. وقال بعضهم إنه يستقبل صدر المرأة وبينه وبين ن السرة من 
الرجل. قال الشوكاني بعد ذكر هذه الأقوال: وقد عرفت أن الأدلة دلت على ما ذهب إليه 
اشافمي وأن ما عداء لا تند له من الرفيع إلا جرد الخطأ في الاستدلال أو التعويل على عغض 
الرأي أو ترجيح ما فعله الصحابي على ما فعله النبي بي وإذا جاء نهر الله بطل نهر معقل مل 
ينتهض جرد الفعل دلي للوجوب» ولكن النزاع فيم هو الأولى والأحسن ولا أولى ولا أحسن من 
الكيفية التي فعلها المصطفى بء انتهى كلام الشوكاني . 

قوله : (فقام وسطها) المراد بوسطها عجيزتها كا يدل عليه رواية أبي داود. وأما قول الشيخ 
ابن اطمام : هذا لا ينافي كونه الصدر بل الصدر وسط باعتبار توسط الأعضاء إذ فوقه يداه ورأسه 
وتحته بطنه وفخذاه» ويحتمل أنه وقف كا قلنا إلا أنه مآل إلى العورة في حقها فظن الراوي ذلك 


۰۸ أپواب الجنائز / باب دع / ح١٤١٠‏ 


قال أبو عیسی: هذا حديتٌ حسنٌ صحيحٌ . وقد رَوّى شَعْبة عن الحْسَينٍ 

المُعلْم نوه . 
٥‏ باب ما جَاء في برل الصًلاةٍ على الشهبد 

- حدثنا بُ سمي أخبرنا الي عن ابن شاب عن َب الرحمْن بن 
کعْپ ن مالك ا جاپر ب عد ا خب دأ الي هة ان َج بن الاين من 
لی اد في الوب الواجد ٣‏ يقول: اهما ار جفظا لِلْقَرَآن؟ فإذا اشير لَه إلى 
أخدِهمًا دمه في اللَحڍء فقال آنا شَهيد على هَولاءِ يوم القيامة ٻڌفِهم في دِمَائهم. 
ولم يُصلّ عليه ولم يُعْسَلوا». 


وفى الباب عن أنس بن مَالِكِ. 


لتقارب المحلين فم)] لا التفات إليه بعد ما ثبت أنه هة كان يقوم حذاء رأس الرجل وحذاء عجیز 
المرأة. قوله: (هذا حديث حسن صحيح) أخرجه الجماعة . 


(باب ما جاء في ترك الصلاة على الشهيد) 


المراد بالشهيد قتيل المعركة في حرب الكفار ففي الصلاة عليه اختلاف مشهور كا ستقف 
عليه . 

قوله : (كان يجمع بين الرجلين من قتلى أحد في الثوب الواحد) أي للضرورة ولا يلزم منه 
تلاقي بشرتهها إذ مكن حيلولتهم| بنحو إذخر مع احتهال أن الثوب كان طويلا فأدرجا فيه ولم يفصل 
بيغا لكونه) ني قبر واحد (أيا أكثر حفظاً للقرآن) وني بعض النسخ : : أخذا للقرآن (قدمه) أي 
ذلك الأحد رفي اللحد) بفتح اللام وسكون الحاء أي الشق في عرض القبر جانب القبلة (فقال أنا 
شهيد على هؤلاء يوم القيامة) في المرقاة قال المظهر: أي أنا شفيع هحم وأشهد أنيم بذلوا أرواخهم 
في سبيل الله انتهى . وأشار إلى أن على بمعنى اللام . قال الطيبي : تعديته بعلى تدفع هذا المعنى 
ویمکن دفعه بالتضمین. ومنه قوله تعالی(والهعلی کل شيءشهید) انتهی ما ني المرقاة ختصرآ (و م 
يصل عليهم) قال الحافظ في فتح الباري : هو مضبوط کي روایتنا بفتح اللام وهو اللائق بقوله بعد 
ذلك ولم يغسلوا وسيأتي بعد ما بين من وجه آخر عن اللي بلفظ : ولم يصل عليهم ولم يغسلهم 
وهذه بكسر اللام والمعنى ولم يفعل ذلك بنفسه ولا بأمره. انتهی کلام الحافظ . 


قوله : (وفي الباب ب عن نس بن مالك) أخرجه أحمد وأبو داود والترمڏذي بلفظ : :إن شهداء 
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قال ابو عیسیٰ : حدیتٌ جاب حدیتُ حسٌ صح . وقد روي هذا الحْدِيتُ عن 
الزهْريٰ عن نس عن النبي بل. وروي عن الرهُريٰ عن عبد اله بن تعب , بن ابي 
صُعير عن النبي ي ومنهم من دَكَهُ عن جًاپر. وقد الف أهْلُ لملم في اللا 
على الشهيد فقا بَْصَهم: لا صلی على الشهيدِ وهو فُول اهل المدينة وه قول 
ر 
بَعْضَهُمْ يُصلْى على الشهيدء واختجوا بحَدِيث النبي ية أنه صلّى على 
اا وهو ا اوري وال الكوفّة. وب يمول إسحَاق. 


أحد ل يغسلوا ودفنوا بدمائهم ولم يصل عليهم . قوله: (حدیث جابر حديث حسن صحیح) 
أخرجه البخاري والنسائي وابن ماجه . 

قوله : (وقد روي هذا الحديث عن الزهري عن أنس) أخرجه أبو داود والترمذي من طريق 
أسامة بن زيد الليثي » وأسامة سيء الحفظ» وقد حكى الترمذي في العلل عن البخاري أن أسامة 
غلط في إسناده كذا في فتح الباري (وروي عن الزهري عند عبد الله بن ثعلبة بن أبي صعير عن 
النبي َة الخ) أحرجه أحد من طريق محمد بن إسحاق » والطبراني من طريق عبد الرحهن بن إسحاق 
وعمرو بن الحارث كلهم عن ابن شهاب عن عبد الله بن تعلبة» وعبد الله له رواية» فحديثه من 
حيث السماع مرسل» وقد رواه عبد الرزاق عن معمر فزاد فيه جابراً فيحمل على أن الحديث عند 
الزهري عن شيخين كذا في فتح الباري . والمراد بقوله عن شيخين عبد الرهمن بن كعب كا في 
رواية اباب وعن عبد الله بن ثعلبة كا في رواية أحمد والطبراني (ومنہم من ذكره عن جابر) كا في 
رواية عبد الرزاق. 

قوله : (فقال بعضهم لا يصلى على الشهيد وهو قول أهل المدينة وبه يقول الشافعي وأحمد) 
قال لشاني ف لام جاءت الأخباز كأنها عيان من وجوه متواترة أن النبي ب م يصل على قتلى 
أحد وما روي أنه نه صلى عليهم وكبر على حمزة سبعين تكبيرة لا يصح » وقد كان ينبغي لن عارض 
بذلك هذه الأحاديث الصحيحة أن يستحيي على نفسهء قال :وأما حديث عقبة بن عامر فقد وقع 
في نفس الحديث أن ذلك كان بعد ثمان سنين يعني والمخالف يقول لا يصلي على القبر إذا طالت 
المدة. قال وكأنه ية دعا هم واستغفر هم حين قرب أجله مودعاً هم بذلك ولا يدل ذلك على 
نسخ الحكم الثابت انتهى . قلت: أخرج البخاري في صحيحه في غزوة أحد عن عقبة بن عامر 
قال: صلی رسول الله ب على قتلى أحد بعد ثمان سنن كالمودع للأحياء والأموات (وقال بعضهم : 
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يصلى على الشهيد» واحتجوا بحديث النبي ب أنه صلى على حمزة وهو قول الثوري وأهل 
الكوفة وبه يقول إسحاق) حديث الصلاة على حمزة الذي أشار إليه الترمذي أخرجه الحاكم من 
حديث جابر قال: فقد رسول الله ية حمزة حين جاء الناس من القتال فقال رجل رأيته عند تلك 
الشجیرات. فل) رآه ورأی ما مثل به شهق وبکى فقام رجل من الأنصار فرمى عليه بثوب ثم 
جيء بحمزة فصلى عليه الحديث» وفي إسناده أبو ماد الحنفي وهو متروك. وأخرج بو داود في 
المراسيل'والحاكم من حديث أنس قال : مر النبي َة على حمزة وقد مثل به ولم يصل على أحد من 
الشهداء غيره» وأعله البخاري والترمذي والدارقطني بأنه غلط فيه أسامة بن زيد فرواه عن 
الزهري عن أنس» ورجحوا رواية الليث عن الزهري عن عبد الرحهمن بن كعب بن مالك عن 
جابر. أخرج ابن إسحاق عن ابن عباس قال: أمر رسول الله ب بحمزة فسجي ببردة ثم صلى 
عليه وكبر سبع تكبيرات ثم أتي بالقتلى فيوضعون إلى حزة فيصلي عليهم وعليه معهم حتى صلى 
عليه ٿنتين وسبعين صلاة» وي إسناده رجل مبهم لأن ابن إسحاق قال حدثني من لا اتهم عن 
مقسم مولى ابن عباس عن ابن عباس قال السهيلي إن كان الذي أبهمه ابن إسحاق هو الحسن بن 
عمارة فهو ضعيف وإلا فهو مجهول لا حجة فيه . قال الحافظ : الحامل للسهيلي على ذلك ما وقع في 
مقدمة مسلم عن شعبة أن الحسن بن عبارة حدثه عن الحكم عن مقسم عن ابن عباس أن النبي 
ية صلى على قتلى أحد فسألت الحكم فقال لم يصل عليهم انتهى . قال الشوكاني : لكن حديث 
ابن عباس روي من طریق أخری فذكرها. واعلم أن في الصلاة على قتلى أحد وعلى حمزة أحاديث 
أخرى لكن لا خلو واحد منها عن كلام . قال ابن تيمية في المنتقى : وقد رويت الصلاة عليهم يعني 
على شھداء أحد بأسانید لا تثبت انتهی . 


ثم اعلم أنه م رد في شيء من الأحاديث أنه ب صلى على شهداء بدر ولا أنه م يصل 
عليهم › وكذلك في شهداء سائر المشاهد النبوية إلا ما روى النساثي في سننه والطحاوي عن 
شداد بن الماد رضى الله عنه أن رجلا من الأعراب جاء إلى النبي با فآمن به واتبعه الحديث» 
وفيه ولکني اتبعتك على أن أرمى إلى ههنا - وأشار إلى حلقه بسهم - فأموت فأدخل الجنة فقال إن 
تصدق الله يصدقك» فلبثوا قليل ثم هضوا في قتال العدو فاتي به النبي بي حمل قد أصابه سهم 
حيث أشار فقال النبي بيا أهو هو؟ قالوا نعم» قال صدق الله فصدقه» ثم كفنه النبي بي ني جبة 
النبي ية ثم قدمه فصلى عليه فكان نما ظهر من صلاته اللهم هذا عبدك خرج مهاجرآ في سبيلك 
فقتل شهيدآ أنا شهيد على ذلك . وما روی ابو داود في سننه عن ابي سلام عن رجل من اأصحاب 
النبي بي قال: أغرنا على حي من جهينه فطلب رجل من المسلمين رجلا منهم فأخطأه وأصاب 


نفسه فقال رسول الله َة أخوكم يا معشر المسلمين فابتدره الناس فوجدوه قد مات» فلفه رسول 
الله مهه بثیابه ودمائه وصلى عليه ودفنه» فقالوا يا رسول الله أشهيد هو؟ قال نعم وأنا له شهید. 
قال الشوكاني في النيل : سكت عنه أبو داود والمنذري وفي إسناده سلام بن أبي سلام وهو مجهول . 
وقال أبو داود بعد إخراجه عن سلام المذكور: إنغا هوعن زيد بن سلام عن جده أي سلام انتهى . 
وزيد ثقة انتهى ما في النيل وقد استدل مذين الحديثين أيضاً لمن قال بالصلاة على الشهيد. قال 
الشوكاني : أما حديث أبي سلام فلم أقف للمانعين من الصلاة على جواب عليه وهو من أدلة 
المشبتين لأنه قتل في المعركة بين يدي رسول الله ي وسماه شهيدآ وصلى عليه . نعم لو كان النفي 
عاماً غبر مقيد بوقعة أحد ولم يرد في الإثبات غير هذا الحديث لكان محتصاً بمن قتل مثل صفته 
انتهی . وأما حديث شداد بن اهاد فهو أيضاً من أدلة المثبتين فإنه قتل في المعركة وسماه شهيداً 
وصلى عليه . ولكن حمل البيهقي هذا على أنه م يمت في المعركة . قلت والظاهر عندي أن الصلاة 
على الشهيد ليست بواجبة فيجوز أن يصلى عليه ويجوز تركها والله تعالى أعلم . وروى الماوردي 
- عن أحمد.الصلاة على الشهيد أجود وإن لم يصلوا عليه أجزأء ذكره الحافظ في الفتح . واختار 
الشوكاني الصلاة على الشهيد وأجاب عن كلام الإمام الشافعي الذي ذكره في الأم . 

فائدة : قال الشوكاني في النيل : قد اخحتلف في الشهيد الذي وقع الخلاف في غسله والصلاة 
عليه هل هو حتص بن قتل في المعركة أو أعم من ذلك فعند الشافعي أن المراد بالشهيد قتيل 
المعركة ني حرب الكفار» وخرج بقوله في المعركة من جرح في المعركة وعاش بعد ذلك حياة 
مستقرة» وخحرج بحرب الكفار من مات في قتال المسلمين كأهل البغي» وخرج بجميع ذلك من 
يسمى شهيدآ بسبب غير السبب المذكور. ولا خلاف أن من مع هذه القيود شهيد» وروي عن 
بي حنيفة وأبي يوسف ومحمد أن من جرح في المعركة إن مات قبل الارتشاث 
فشهيد والارتثاث أن يحمل ويأكل أو يشرب أو يوصى أو يبقى في المعركة يوماً وليلة حياً . وذهبت 
المادوية إلى أن من جرح ني المعركة يقال له شهيد وإن مات بعد الارتثاث» وأما من قتل مدافىا 
عن نفس أو مال في المصر ظلماً فقال أبو حنيفة وأبو يوسف إنه شهيد» وقال الشافعي إنه وان قيل 
له شهيد فليس من الشهداء الذين لا يغسلون. وذهبت العترة والحنفية والشافعي في قول له: إن 
قتيل' البغاة شهيد. قالوا إذ لم يغخسل على أصحابه وهو توقيف انتهى كلام الشوكاني . 
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٤٦‏ - باب ما جَاءَ في الصْلاةٍ عَلّى القبرٍ 


ED 


4o 
۰۔ حدثنا احم بن مني أخبرنا هشيم أخبرنا الشيباني أخبرنا الشعري‎ ۲ 
قال : «أخبرني من رای لني 4ة ورای قرا مننبذآ صف أَضحَابة قصل عَلّبهِ فقيل لَه‎ 
.» من اخرك؟ فقال ابن عباس‎ 
وفي الباب عن انس وبريدَّة يزيد بن تاب وأبي هُريرة وعَامِرٍ بن ربيعة وأبي‎ 


0£ o e 
قتادة وسهل بن حنیف‎ 


(باب ما جاء في الصلاة على القب) 


قوله : (أخبرنا الشيباني) هو سليمان بن أبي سليمان أبو إسحاق الشيباني (أخبرنا الشعبي) هو 
عامر بن شراحيل الشعبي من كبار التابعين قال: أدركت خسهائة من الصخابة (ورأى قبراً 
منتبذآ) قال في النهاية أي منفرداً عن القبور بعيداً عنما (فصف أصحابه فصلى عليه) أي على 
القبر» وني رواية البخاري : فأمهم وصلوا خلفه (فقيل له) أي للشعبي (من أخبرك) أي بهذا 
الحديث (فقال ابن عباس) أي فقال الشعبى أخبرني ابن عباس . وفي رواية البخاري : قلت من 
حدثك هذا يا أبا عمرو؟ قال ابن عباس . قال ال حافظ في الفتح : القائل هو الشيباني والمقول له هو 
الشعبي . قال وسياق الطرق الصحيحة تدل على أنه بي صلى عليه في صبيحة دفنه . 

قوله : (وفي الباب عن أنس) أخرجه البزار (وبريدة) أخرجه البيهقي (ويزيد بن ثابت) 
أخرجه أحد والنسائي ص ۳۲١‏ (وأبي هريرة) أخرجه البخاري ومسلم (وعأمر بن ربيعة) 
أخحرجه ابن ماجه (وأبي قتادة) أخرجه البيهقي أ نه ية صلى على قبر البراء» وفي رواية بعد شهر كذا 
في النيل (وسهل بن حنيف) أخرجه ابن عبد البر في كتابه التمهيد. قال الإمام أحمد: رويت 
الصلاة على القبر من النبي ية من ستة وجوه حسان . قال ابن عبد البر: بل من تسعة كلها حسان 
وساقها كلها بأسانيده في تمهيده من حديث سهل بن حنيف وأبي هريرة وعامر بن ربيعة وابن 
عباس وزيد بن ثابت اللخمسة في صلاته على المسكينة » وسعد بن عبادة في صلاة المصطفى على أم 
سعد بعد دفنها بشهر» وحديث الحصين بن وحوح في صلاته على قبر طلحة بن البراء» وحدیث 
أبي أمامة بن ثعلبة أنه ية رجع من بدر وقد توفيت أم أبي أمامة فصلى عليهاء وحديث أنس أنه 
صلى على امرأة بعدما دفنت وهو محتمل للمسكينة وغبرهاء وكذا ورد من حديث بريدة عند 
البيهقي وساها حجنة» كذا في التعليق الممجد. 
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قال بو عیسی : حدیث ابن عباس حديث حسنٌ صحيحٌ . والعمل على هذا 
عند أكثر أهُل مل اليم مِنْ أصحاب النبيّ بي وغيرهم وهو قول الشافيِيّ وإسحاق. 
وقالّ بَعْض مل العِلّم صلی على الق وهو فول مَاِكِ ‏ بن انس رحمه الله. 
وقال ابن المبارك : إا ذفن المَيْتْ ولم يصلى عليه صلْيٌ على القبر. ورای ابن لار 


قوله : (حديث ابن عباس حديث حسن صحيح) وأخرجه البخاري ومسلم . 

قوله : (والعمل على هذا) أي على مشروعية الصلاة على القبر (وهو قول الشافعي وأحمد 
وإسحاق) سواء صلى على ا ميت أولا وهوقول الجمهور انتهى . واستدلوا بأحاديث الباب (وقال بعض 
أهل العلم : لا يصلى على القبر وهو قول مالك بن أنس) قال ابن المنذر: ومنعه النخعي ومالك 
وأبو حنيفة وعنهم إن دفن قبل أن يصلى عليه شرع وإلا فلا. وأجابوا عن أحاديث الباب بأن ذلك 
کان من خصائصه بء واستدلوا على هذا بقوله َة في حديث أي هريرة عند مسلم : إن هذه 
القبور ملوءة ظلمة على أهلها وإن الله ينورها هم بصلاتي عليهم . قالوا صلاته َة كانت لتنوير 
القبر. وذا لا يوجد في صلاة غيره فلا يكون الصلاة على القبر مشروعاً. وأجاب 
ابن حبان عن ذلك بأن في ترك إلكياره ية على من صلى معه على القبر بيان 
جواز ذلك لغيره وأنه لیس من خصائصه» «وتعقب بأن الذي يقع بالتبعية لا ینهض دلیلڈ 
للأصالة. ومن جملة ما أجاب به الجمهور عن هذه الزيادةء أنها مدرجة في هذا 
الإسناد وهي من مراسيل ثابت. بين ذلك غير واحد من أصحاب حاد بن زيد. قال الحافظ : وقد 
أوضحت ذلك بدلائله في كتاب بيان المدرج . قال البيهقي : يغلب على الظن أن هذه الزيادة من 
مراسیل ابت ک| قال أحمد انتهى . قلت : وقع في حديث يزيد بن ثابت عند النسائي قال : لا 
يموت فیکم میت ما دمت بين أُظهركم الا يعني آذنتموني به فان صلاتي له رة . وهذا لیس 
بمرسل . وأجاب الشوكاني بأن الاختصاص لا يثبت إلا بدليل وجرد كون الله ينور القبور بصلاته 
ية على أهلها لا ينفي مشروعية الصلاة على القبر لغيره لا سيا بعد قوله َة : صلوا كا رأ 
أصلي انتهى . 

قوله : (وقال ابن المبارك إذا دفن الميت ولم يصلى عليه الخ) قال الشوكاني في النيل : وأما 
م يصل عليه ففرض الصلاة عليه الثابت بالأدلة وإجاع الأمة باق» وجعل الدفن مسقطاً ذا 
الفرض محتاج إلى دليل . قال وقد استدل بحديث الباب يعني حديث ابن عباس المذكور على رد 
قول من فصل فقال : یصلی على قبر من لم یکن قد صلي عليه قبل الدفن لا من کان قد صلي عليه 
لأن القصة وردت فيمن قد صلي عليه والمفصل هو بعض المانعين . 


٠١٤٤ ء٠١٤۳ حح‎ / ٤۷ آپواب الجنائز / باب‎ 11٤ 


الاه على المَبْر. وقالً أحمد وإسحاق بصي على القبر إلى شهرء وقالا كر ما 
سمغتا عن ابن الُم ان التي ی صلی على بر م َع بن باد غد شر. 

۳ - حل حدثنا محمد بن ار اخبڙنا ى بن سمي عن سَڃيڊ بن بي عروبا 
عن قتا عن سويد بن المُسيّب وأ ام غب ماقت والنيٰ که اب فلم َي صل 
ليها وقد مضى لذلك شهر) . 

۷ - باب ما جَاءَ في صَاّةٍ النبيّ ئة على النجاشِي 

3 ۰ ۔ حدٹنا بو سَلمَةٌ بن بی بن حل وحُمیّد بنٌ مسْعَدّة قالا أخبرنا شر 
ابن مضل أخبرنا وئس بن عد عن محم بن سِيرِينَ عن أبي المُهَلْب عن عِمرَان 

قوله : (وقال أحمد وإسحاق : يصلي على القبر إلى شهر) قال الأمير الماني في سبل السلام 
ص ۱۹١‏ : واختلف القائلون بالصلاة على القبر في المدة التي شرعت فيها الصلاة فقيل إلى شهر 
بعد دفنه» وقيل إلى أن يبلى الميت لأنه إذا بلي يبق مايصلى عليه » وقيل أبداً لأن المراد من الصلاة 
عليه الدعاء وهو جائز في كل وقت. قال : هذا هو الحق إذ لا دليل على التحديد بمدة انتهى . قلت 
استدل أحمد وإسحاق وغبرهما ممن قال إلى شهر بحديث سعيد بن المسيب الذي رواه الترمذي في 
هذا الباب . قال الحافظ في التلخيص بعد ذكره: ورواه البيهقي وإسنادہ مرسل انتھی . وروی 
الدارقطني عن ابن عباس أن النبي ية صلى على قبر بعد شهر» وروی عنه أيضاً أن النبي يلا 
صلل على میت بعد ثلاث . قلت : الظاهر الاقتصار على المدة التي ثبتت عن رسول الله بء وأما 
القياس على مطل الدعاء وتجويزه في کل وقت ففیه نظر کا لا فى . 

قوله : (عن سعيد بن المسيب أن أم سعد ماتت الخ) هذا مرسل وقد عرفت آنفاً أنه رواه 
البيهقي وإسناده مرسل صحيح . 

(باب ما جاء في صلاة النبي ية على النجاشي) 

هو من سادات التابعين أسلم ولم اجر وهاجر المسلمون إليه إلى الحبشة مرتين وهو بحسن 
إليهم› وأرسل إليه رسول الله ية عمرو بن أمية بكتابين أحدهما يدعوه فيه إلى الإسلام والثاني 
يطلب منه تزويجه بأم حبيبة» فأخذ الكتاب ووضعه على عينيه وأسلم وزوجه أم حبيبة » وأسلم على 
يده عمرو بن العاص قبل أن يصحب النبي بيا فصار يلغز به فيقال صحابي كثير الحديث أسلم 
على يد تابعي كذا ني ضياء الساري . وقال الحافظ في الفتح : هو بفتح النون» وتخفيف الجيم وبعد 


أبواب الجنائز / باب NO ٠١٤٤ح / ٤۷‏ 


ابن حُصَيْن قال : قال لنا رسول الله ك : إن أخاكم النَجَاشِيّ قد مات فقوا فصوا 
عليه . قال : فقَمُنا فَصَمفنا كما صف على المَيّتِ وصَلينا عليه كما يُصلّى على 
الميّت». 


الألف شين ثم ياء ثقيلة كياء النسب وقيل بالتخفيف. لقب من ملك الحبشة. وحكى المطرزي 
تشديد الجيم عن بعضهم وخطأه انتهى . قلت : كا يقال لمن ملك الفرس كسرى ولن ملك الروم 
قيصر كذلك يقال لمن ملك الحبشة النجاشي» وكان اسمه أصحمة» ففي صحيح البخاري في 
هجرة الحبشة من طريق ابن عيينة عن ابن جريج فقوموا فصلوا على أخيكم أصحمة . 

قوله : (إن أخاكم النجاشي قد مات) وفي رواية للبخاري : قد توفي اليوم رجل صالح من 
الحبش» وفي رواية أبي هريرة عند البخاري : نعي النجاشي في اليوم الذي مات فيه وفيه علم من 
أعلام النبوة لأنه ية أعلمهم بموته في اليوم الذي مات فيه مع بعد ما بين أرض الحبشة والمدينة 
(وصلينا عليه كا يصلى على الميت) استدل به على مشروعية الصلاة على الميت الغائب عن البلدء 
وبذلك قال الشافعي وأحمد وجمهور السلف حت قال ابن حزم لم يأت عن أحد من الصحابة منعهء 
وعن الحنفية والمالكية لا يشرع ذلك . 

وقد اعتذر من لم يقل بالصلاة على الغائب من قصة النجاشي بأمور منها أنه كان بأرض م 
يصل عليه بها أحد فتعينت الصلاة عليه لذلك. ومن ثم قال الخطابي لا يصلى على الغائب إلا إذا 
وقع موته' ليس ا من يصلي عليه واستحسنه الروياني من الشافعية» وبه ترجم أبو داود في 
السنن الصلاة على المسلم يليه أهل الشرك ببلد آخر. قال الحافظ في الفتح : هذا محتمل إلا أنني م 
أقف في شيء من الأخبار على أنه م يصل عليه في بلده أحد. ومنبا أنه كشف له ية عنه حتى رآه 
فتكون صلاته عليه كصلاة الإمام على ميت رآه ولم يره ال مأمومون ولا حلاف في جوازها. وأجيب 
عنه بأن هذا يحتاج إلى نقل صحيح صريح ولم يثبت 

فإن قلت : قد روي عن ابن عباس قال : كشفت للنبي ية عن سرير النجاشي حى رآه 
وصلى عليه وأخرج ابن حبان عن عمران بن حصين قصة الصلاة على النجاشي وفي روايته : فقام 
وصفوا خلفه وهم لا يظنون إلا أن جنازته بين يديه أخرجه من طريق الأوزاعي عن حى بن أبي 
كثير عن أبي قلابة عن أبي المهلب عنهء ولأبي عوانة من طريق أبان وغيره عن يجيى : فصلينا خلفه 
ونحن لا نرى إلا أن الحنازة قدامنا. 


(۱) يعني في بلده. 
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وو ا u,‏ ٍ ھ20 ٤‏ ٍ 

وفي الباب عن أبي هريرة وجابر بن عَبدِ الله وأبي سيل وحذيفة بن اسي وجرير 
ابن عَبدِ الله . 

5 . ‌ ا ي ا ھ ٍ o‏ روگ 

قال أبو عیسی : هذا حديث حسن صحيح غريب من هذا الوجه. وقد رواه ابو 
e‏ مو £ ر 0 o‏ ھ Solr Ro ay‏ 
قلابة عن عَمه ابي المهلب عن عِمران بن حصين. وأبو المهلب اسمه عبد الرحمنِ 
ابن عَمرو ويقال لَه مُعاوِية بن عَمرو. 


قلت : أما رواية ابن عباس فقد ذكرها الواقدي في أسبابه بغير إسناد كا ذكره الحافظ في فتح 
الباري . وأما رواية عمران بن حصين بلفظ: وهم لا يظنون إلا أن جنازته بين يديه» وبلفظ 
ونحن لا نرى إلا.أن الحنازة قذامناء فالمراد به أنہم صلوا عليه كا يصلون على الميت الحاضر من 
غير فرق . ويدل عليه حديث الباب بلفظ : فقمنا فصففنا كا يصف على الميت وصاينا عليه كا 
يصلى على الميت» وهو مروي عن عمران بن حصين. ومنها أن ذلك خاص بالنجاشي لأنه م ثبت 
أنه َة صلى على ميت غائب» قاله المهلب . وأجاب عنه الحافظ في الفتح فقال كأنه م يثبت عنده 
قصة معاوية بن معاوية الليثي وقد ذكرت في ترجمته في الصحابة أن خبره قوي بالنظر إلى مجموع 
طرقه انتهى . ولن ل يقل بالصلاة على الغائب اعتذارات أخرى ضعيفة لا حاجة إلى ذكرها والكلام 
عليها. قال الشوكاني بعد البحث في هذه المسألة ما لفظه: والحاصل أنه لم يأت المانعون من 
الصلاة على الغائب بشىء يعتد به سوى الاعتذار بأن ذلك مختص بن كان في أرض لا يصلى عليه 
فيها وهو أيضاً جود على قصة النجاشي يدفعه الأثر والنظر انتهى . قلت الكلام في هذه المسألة 
طويل مذكور في فتح الباري وغيره فعليك أن تراجعه. 

قوله: (وفي الباب عن أبي هريرة وجابر بن عبد الله وأبي سعيد وحذيفة بن أسيد 
وجرير بن عبد اله) أما حديث أبي هريرة فأخرجه الجاعة . وأما حديث جابر فأخرجه الشيخان . 
وأما حديث أبي سعيد وحذيفة وجرير فلينظر من أخرجه . 

قوله: (هذا حدیث حسن صحیح) وأحرجه أحمد والنسائي (وأبو المهلب اسمه عبد 
الرحمن بن عمرو الخ) قال الحافظ في التقريب : أبو المهلب الجرمي البصري عم أبي قلابة فذكر 
الاحتلاف في اسمه ثم قال ثقة من الثانية . 


أبواب الجنائز / باب WV ٠١ ٤١ح / ٤۸‏ 
٨‏ - باب ما جا في فضل, الصَلاةٍ على الجنارّة 


٥‏ - حد حدئنا أو رُپ خرن بيان عن محم بن عرو أخبرنا آبو 
سَلمَةَ عن أبي هُريرة قال : قال رسول الله قا : ومن صلی على جَنارَة قله قراط ومَنْ 
ها تی بقضی ها له قيراطان حدما أو أُضْعرمُما مل اح كرت ذلك لابن 
عم فاسل إلى عَابِشَة فسَألّها عن ذلك فقالتٰ: صدَق أبو هُريْرة فقَال ابن عُمر: مذ 
رطن في فَرَارِيط كَييرَةٍ. 

قال: وفي الباب عن البراء عبد اله بن مغقل, وعَبّدِ الله بن مَسعودِ وأبي سيد 


(باب ما جاء في فضل الصلاة على الحنازة) 

قوله : (فله قبراط) بكسر القاف قال الحوهري : أصله قراط بالتشديد لأن جعه قراريط 
فأبدل من أحد حرفي تضعيفه ياء قال : والقبراط نصف دانق والدانق سدس الدرهم فعلى هذا 
يكون القيراط جزء من اثني عشر جزء من الدرهم . وأما صاحب النهاية فقال: القيراط جزء من 
أجزاء الدينار وهو نصف عشره في أكثر البلاد وفي الشام جزء من أربعة وعشر ين جزءا(حتى يقضى 
دفنها) أي يفرغ من دفنها (أحدهما أو أصغرهما) شك من الراوي (مثل أحد) هذا تفسير للمراد 
.هنا لا للفظ (فذكرت ذلك) هذا مقول أبي سلمة (فرطنا) من التفريط أي ضيعنا كا في رواية 
لسلم (في قراريط كثيرة) جميع قبراط أي ضيعنا قراريط كثبرة من عدم المواظبة على حضور الدفن .. 
بين ذلك مسلم في زوايته من طريق ابن شهاب عن سام بن عبد الله قال : کان ابن عمريصلي‌على 
ا لجنازة ثم ينصرف فلا بلغه حديث أبي هريرة قال فذكره. 

قوله : (وفي الباب عن البراء الخ) قال الحافظ في الفتح : وقع لي حديث الباب يعني حديث 
أي هريرة الذي ذكره الترمذي في هذا الباب من رواية عشرة من الصحابة غير أبي هريرة» وعائشة 
من حديث ثوبان عند مسلم» والراء وعبد الله بن مغفل عند النسائي» وأبي سعيد عند أحمدء 
وابن مسعود عند أي عوانة» وأسانيد هؤلاء الخمسة صحاح» ومن حديث أبي بن كعب عند ابن 
ماجه. وابن عباس عند البيهقي في الشعب» وأنس عند الطبراني في الأوسط. وواثلة بن الأسقع ' 
عند ابن عدي» وحفصة عند حميد بن زنجويه في فضائل الأعمال» وفي کل من أسانید 
هؤلاء الخمسة ضعف انتهى . 


11۸ .............. أپواب الجنائز / باب ٤۹‏ / ح١٤١٠‏ 


قال أبو عيسى : حديث أبي هريرَة حديث حسن صحیح . وروي عنه من غير 


٩‏ - باب آخر 

و ورة مف ر ر مت ور ّ 
۹ -_ حدثنا محمد بن شار أخبرنا روح بن عبّادة أخبرنا عباد سن منصور قال 
م وم و ره له ر ي گے و ر ر ر ولور ۶ وم َ َ‫ 
سَمِعّْت أبا المهزم يقول صجبت ابا هُريرة عَشرَ سِبِينَ فسمعته يقول: سَمعت رسول 

ل س 2 ر مھ کر ا of o» “a off f e‏ ھە 2 
الله يه يقول: «مَنْ بع جنار وحَمَلَّها ثلاث مرا فقدٌ قضى ما عَليهِ مِنْ حَقها». 
os ors. ٌ 8 0‏ ۰ ه“ #oor o;‏ و 
قال أبو عيسى : هذا حديث غريب ورواه بعضهم بهذا الإسنادِ ولم يرفعه. وابو 


o 


fol ga, o يو‎ EE 
المهزم اسمه يزيد بن سفيان وضعفه شعبة.‎ 


قوله : (حدیث أي هريرة حديث حسن صحيح) وأخرجه الشيخان وغيرهما . 

) (باب آخر) 

قوله : (أخبرنا روح بن عبادة) بفتح الراء وسكون الواو ثقة فاضل له تصانيف من 
التاسعة (سمعت أبا المهزم) قال في المغني : بمضمومة وفتح هاء وفتح زاي مشددة وهو 
یزید بن سفیان انتهی . وقال في التقريب: بتشديد الزاي المكسورة التميمي البصري اسمه 
يزيد وقيل عبد الرحمن بن سفيان متروك من الثالثة . 

قوله: (وحلها ثلاث مرات) قال ابن الملك: يعني يعاون الحاملين في الطريق ثم يتركها 
ليستريح ثم يحملها في بعض الطريق يفعل كذلك ثلاث مرات (فقد قضى ما عليه من حقها) أي 
من حت الجنازة بيان لما قال ميرك أي من جهة المعاونة لا من دين وغيبة ونحوهما انتهى . وقد 
عد ية أن من جملة الحقوق التي للمؤمن على المؤمن أن يشيع جنازته . 

قوله: (هذا حدیث غریب) م حکم الترمذي عليه بالضعف وهو ضعيف لأن في سنده أبا 
المهزم وهو متروك كا عرفت . 

قوله : (وضعفه شعبة) قال الذهبي في الميزان: قال مسلم : سمعت شعبة يقول رأيت أبا 
المهزم ولو يعطى درهماً لوضع حديثاً انتهى . 

اعلم أن أهل العلم قد اختلفوا في كيفية حمل الحنازة» فقال محمد رمه الله في موطئه وصفته 
أن يبدأ الرجل فيضع يمين ا ميت المقدم على يينه ثم يضع يمين الميت المؤخر على يمينه ثم يعود إلى 
المقدم الأيسر فيضعه على يساره» وهذا قول أبي حنيفة رضي الله عنه انتهى . وقال الشافعي رحمه 
الله : السنة أن يحملها رجلان يضعها السابق على أصل عنقه والثاني على أعلى صدره. واستدل 


أبواب الجنائز / باب N ٠١ ٤۷ح / ٠١‏ 
- باب ما جَاءَ في القيام لِلْجنَارَة 
٠ 4۷‏ حدثنا ية أخبرنا الت عن ابن هاب عن سام بن عبد الله عن أيه 
عن عار بن رَيعَةَ عن النبيّ 4 وأخبرنا فة أخبرنا الث عن نافع عن ابن عَمُر عن 
عار بن ريع عن رسول. الله مل قال : «إذا رایتم الجارة موا لها حى لمكم أو 
توضمٌ». 


للإمام أبي حنيفة بما رواه ابن ماجه عن عبيد بن بسطاس عن أبي عبيدة عن أبيه عبد الله بن 
مسعود قال : من ابع جنازة فليأخذ بجوانب السرير كلها فإنه من السنة وإن شاء فليدع» » ٿم إن 
شاء فليدع ورواه أبو داود الطيالسي وابن ن أبي شيبة وعبد الرزاق في مصنفيهما : حدثنا شعبة عن 
منصور بن المعتمر عن عبيد بن بسطاس به بلفظ : فليأخذ بجوانب السرير الأربعة . ومن طريق 
عبد الرزاق رواه الطبراني في معجمه ورواه محمد بن الحسن الشيباني في كتاب الآثار أخبرنا أبو 
حنيفة رضى الله عنه حدثنامنصوربن المعتمر به قال : من السنة حمل الجنازة بجوانب السريرالأربعة 
كذافي نصب الراية . واحتج للإمام الشافعي رحه الله بجا أخرجه ابن سعد عن شيوخ من بني عبد 
الأشهل أن رسول الله ية حمل جنازة سعد بين العمودين حتى خرج به من الدار. وأجاب صاحب 
الهداية عن هذا بأن ذلك كان لازدحام الملائكة . قلت : لا شك في أنه كان في جنازة سعد ازدحام 
الملائكة . فروى ابن سعد بإسناد صحيح عن ابن عمر رفعه قال : لقد شهد سبعون ألف ملك م ينزلوا 
إلى الأرض قبل ذلك كذا في الدراية لكن لا يلزم من هذا أن حمل جنازته بين العمودين كان 
لازدحامهم فتفكر . وقد حملت جنائز عدة من الصحابة رضي الله عنهم بين العمودين . قال الحافظ 
في الدراية : وفي الباب عن الحسن بن الحسن بن علي في جنازة جابر أخرجه الطبراني. وعن 
إبراهيم بن عبد الرحهمن بن عوف رأيت سعدا في جنازة عبد الرحمن بن عوف واضعاً السرير على 
كاهله بين العمودين أخرجه الشافعي . ومن حديث أبي هريرة أنه صنع ذلك في جنازة سعد. ومن 
حديث عثان أنه صنع ذلك. ومن طريق ابن عمر في جنازة رافع بن خديج » ومن طريق ابن 
الزبير في جنازة المسور بن محرمة . وروى ابن سعد عن مروان أنه فعل ذلك هو وأبو هريرة بجنازة 
حفصة بنت عمر انتهى ما في الدراية . 
٠‏ (باب ما جاء في القيام للجنازة) 


قوله : (إذا رأيتم ا لحنازة فقوموا ها) وني حديث جابر عند مسلم : إن الموت فزع فإذا رأيتم 
ا لجنازة فقوموا. وني حديث سهل بن حنيف وقيس بن سعد عند البخاري أن النبي ية مرت به 


۲۰ ........... أپواب الجنائز / باب ٥۰‏ / ح۸٤١٠‏ 
وفي الباب عن ابي سَِيڊِ وجَابر وسَهُل بن حي وفيس بن سَعُڊ وبي هريرة. 
قال ابو عیسی : حديتُ عار بن رَبِيعَةَ حديٹ حسنْ صحيح . 
Por #4 Sois‏ ءه“ 4 E‏ گے 
۸ ۲ د حلشنا صر ين ڪي الجهضجي والحسن بن عي واي فا 
وهب بن جَرير اخبرنا شام الدُستوائي عن بَخيى بن ابي کڻير عن بي بي سَلََةَ عن آٻي 
سيد الخذري قال: قال رسول الله ك : «إذا راشم الجارَةَ مووا فمن بها فلا 


و ر 


جنازة فقام فقيل له إنها جنازة بهودي فقال ليست نفسا؟ وني حديث أنس مرفوعاً عند الحاكم 
فقال: إنما قمنا للملائكة . وني حديث عبد الله بن عمرو مرفوعاً عند أحمد وابن حبان والحاكم : 
إنغا تقومون إعظاماً للذي يقبض النفوس . ولفظ ابن حبان: إعظاماً لله الذي يقبض الأرواح»› 
قال الحافظ في الفتح ما حصله: إنه لا تناني بين هذه التعليلات لأن القيام للفزع من الموت فيه 
تعظيم لأمر الله وتعظيم للقائمين بأمره في ذلك وهم الائكة. قال: وأما ما أخرجه أحمد من 
حديث الحسن بن علي قال إنماقام رسول الله اة تأذياً بريح اليهودي . زاد الطبراني من حديث 
عبد الله بن عياش : فأذاه ريح بخورها والطرائيواليهقي من وجه آخر عن لسن کراهة ان 
تعلو رأسه . فإن ذلك لا يعارض الأخبار الأول الصحيحة أما أولً فلأن أسانيدها لا تقاوم تلك 
في الصحةء وأما ثانياً فلأن التعليل بذلك راجع إلى ما فهمه الراوي» والتعليل ا ماضي صريح من 
لفظ النبي بلا انتهى . 

قوله: (حتی تخلفکم) بضم وله وفتح المعجمة وتشديد اللام اللكسورة بعدها فاء أي 
تترككم وراءها ونسبة ذلك | الها عل سیل لجاز لان المراد حاملها (أو توضع) أي عن مناكب 
الرجال. قوله: (وفي الباب عن أبي سعيد) أخرجه البخاري ومسلم (وجابر) أخرجه البخاري 
ومسلم (وسهل بن حنيف) لينظر من أخرجه (وقيس بن سعد) أخرجه البخاري ومسلم (وأي 
هريرة) أخرجه البخاري ومسلم . قوله: (حديث عامر بن ربيعة حدیث حسن صحیح) وأخرجه 
البخاري ومسلم . 

قوله : (فمن تبعها فلا يقعدن حتى توضع) قيل أراد به وضعها عن الأعناق ويعضده رواية 
الثوري حتى توضع بالأرض› وقيل حتى توضع في اللحد قاله الطيبي . قلت: قال الحافظ ي 
التلخيص : المراد بالوضع الوضع على الأرض» ووقع في رواية عبادة: حتى توضع في اللحد» 
ويرده ما في حديث البراء الطويل الذي صححه أبوعوانة وغيره : كنا مع رسول الله 4ة في جنازة 


أبواب الجنائز / باب ۵۱ / ح۹٤١٠ n‏ 


قال أبو عيسیٰ : حديث ابي سَعِيڊ في هذا الباپ حديث حسنٌ صح . وهو 
ول خمد وإسْحًاق قالا م تيع جتازة اذ مذ حى وضع عن اغناي الال . وقد 
روي عن عض آهل الیل من حاب النبي اة وغيرجم ا کانوا يتقَدَمُون 
الجنارَّة ويقَعُدُون فل أن ته تنتهيٰ إِليّهم الجنَارَة. وهو قول الافمي 
- بات في الرحْصة في زل الام لها 


Et‏ حدشا قي احبرنا ليت بن س عن بُخبی بن سجيڍ عن واف وهر 
ين نرو بن سد بن معان عن اې , بن جير عن نعود ! ن الحكم, عن علي بن بي 


فانتهينا إلى القبر ولما يلحد فجلسنا حوله» ووقع في رواية سهيل عن أبيه عن أبي هريرة 
اختلاف» فقال الثوري عنه حتى توضع بالأرض. وقال أبو معاوية عنه حتى توضع باللحدء 
حكاه أبو داود ووهم رواية أبي معاوية وكذلك قال الأثرم انتهى . 

قوله : (وهو قول أحمد وإسحاق قالا من تبع الخ) قال الحافظ في الفتح : اختلف الفقهاء في 
ذلك فقال أكثر الصحابة والتابعين باستحبابه كا نقله ابن المنذر وهو قول الأوزاعى وأمد 
وإسحاق ومد بن الحسن› وروى البيهقي من طريق أي حازم الأشجعي عن أي هريرة وابن ِ 
عمر وغيرهما أن القائم مثل الحامل يعني في الأجر. وقال الشعبي والنخعي : يكره القعود قبل أن 
توصع . وقال بعض السلف : يجب القيام واحتج برواية سعيد عن أبي هريرة وأبي سعيد قالا : ما 
رأینا رسول الله ية شهد جنازة قط فجلس حتى توضع» أخرجه النسائي انتهى كلام الحافظ . 
أقف على حديث صحيح يدل على ذلك والظاهر الموافق للأحاديث الصحيحة الصريحة هو ما 
ذهب إلي أحمد وإسحاق وغيرهما والله تعالى أعلم . 

(باب في الرخصة في ترك القيام ها) 

آي عند رؤية اناز 

بعد أن جاوزته وبعدت عنه» رمل ان ید کان غرم فی رقت ت تراد ایا اس وعلى هذا 


۱۲۲ اباب الجنائز / باب ۵۱ / ح۹٤١٠‏ 
ِ 
وفي الباب عن الحسن بن علي وابنِ عباس . 


لا : ديك علي حسّ صحيح وفيه رواب ازوم التابوين غضم 

. والعمل على هذا عند بعْضٍ اأ اهل مل اليم . قال الشافوي : رهذا اصح 

شي ۽ في هذا الباب. وهذا الحدِيتُ اخ للحديث الأول «إِذا راشم الجنارَّة فقومُوا) 
وال احم إن شا ام ون اء لم م واخ پان التي کي قد روي عل أ فام ي 


يكون فعله الأخير قرينة في أن المراد بالأمر الوارد في ذلك الندب» ويحتمل أن يكن نسخاً للوجوب 
المستفاد من ظاهر الأمر» والأول أرجح لأن احتمال المجاز يعني في الأمر أولى من دعوى النسخ 
انتهى كلام البيضاوي . قال الحافظ في الفتح : والاحتمال الأول يدفعه ما رواه البيهقي من حديث 
علي أنه أشار إلى قوم قاموا أن جلسوا ثم حدثهم الحديث. ومن ثم قال بكراهة القيام جماعة منم 
سليم الرازي وغيره من الشافعية. وقال ابن حزم : قعوده َة بعد مره بالقيام يدل على أن الأمر 
للندب ولا يجوز أن يكون نسخاً لأن النسخ لا يكون إلا بنهي أو بترك معه هي قال الحافظ في 
الفتح : وقد ورد معنى النبي من حديث عبادة قال: كان النبي ية يقوم للجنازة فمر به حبر من 
اليهود فقال هكذا نفعل» فقال اجلسوا وخالفوهم أخرجه أحمد وأصحاب السنن إلا النسائي فلو 
لم يكن إسناده ضعيفاً لكان حجة في النسخ انتهى . قلت: ويدل على النسخ ما رواه أحمد عن علي 
بلفظ قال : كان رسول الله لا أمرنا بالقيام في الجحنازة ثم جلس بعد ذلك وأمرنا با لجلوس . 

قوله: (وفي الباب عن الحسن بن علي وابن عباس) أخرجه النسائي من طريق مد بن 
سيرین قال: إن جنازة مرت بالحسن بن علي وابن عباس فقام الحسن ولم يقم ابن عباس فقال 
الحسن اليس قد قام رسول الله ية لحنازة بہودي؟ قال ابن عباس : نعم ثم جلس . 

قوله : (حديث علي حديث حسن صحيح) وأخرجه مسلم بلفظ : أن النبي ب قام في 
الجنازة ثم قعد بعد. 

قوله : (وهذا الحدیث ناسخ للحديث الأول : إذا رأيتم الجنازة فقوموا) ويدل على النسخ 
حديث عبادة وقد تقدم » وما رواه أحمد عن علي بلفظ : ثم جلس بعد ذلك وأمرنا با لجلوس وتقدم 
هذا أيضاً» وما رواه البيهقي من حديث علي أنه أشار إلى قوم قاموا أن مجلسوا ثم حدثهم الحديث 
وقد تقدم هذا أيضاً (وقال أحمد إن شاء قام وإن شاء م يقم الخ) فعند أحمد حديث علي هذا ليس 
بناسخ للحديث الأول. قال الحازمي في كتاب الاعتبار: وقد اختلف أهل العلم في هذا الباب 
فقال بعضهم على الجالس أن يقوم إذا رأى الجنازة حتى تخلفه » ومن رأى ذلك أبو فسعود البدري 


أبواب الجنائز / باب ٥۲‏ | ح I ٠٠٠١١‏ 
قعْدَّ وهُكذا قال إسحاق بن إبراهيم . وَمَعنى قول علي : قام النبي بي في الجنارَة ثم 
ے f‏ ت ل و ر REL Rol o A aR j‏ 
قعد. يقول: كان النبي ية يقوم إذا راى الجنارة ثم ترك ذلك بعد فكان لا يقوم إذا 
ر۴ ےگ 

رای الجنازة. 


۲ ۔ باب ما جَاءَ فی قول النبى بيا 
(اللحد لا والشق لغيرنا) 


۰ حدثنا أو كريب ونَصْرُ بن عبد الرحمْن الكوضي ويوسُف بن موس 


وأبو سعيد الخدري وقيس بن سعد وسهل بن حنيف وسالم بن عبد الله . وقال أحمد بن حنبل إن 
قام م أعبه وإن قعد فلا بأس بهء وبه قال إسحاق الحنظلي» وقال أكثر أهل إلعلم : ليس على أحد 
القيام للجنازة» روينا ذلك عن علي بن أي طلب والحسن بن علي وعلقمة والأسود والنخعي 
ونافع بن جبیر» وفعله سعيد بن المسيب»› وبه قال عروة بن الزبير ومالك وأهل الحجاز والشافعي 
وأصحابه وذهبوا إلى أن الأمر بالقيام منسوخ ونمسكوا في ذلك بأحاديث. ثم ذكر الحازمي بإسناده 
حديث علي بن أي طالب أن رسول الله ئ كان يقوم في الحنائز ثم جلس بعد قال: هذا حديث 
صحيح أخرجه مسلم» ثم ذكر بإسناده عن مسعود بن الحكم الزرقي أنه سمع علي بن أي طالب 
رضي الله عنه في رحبة الكوفة وهويقول: كان رسول الله َة أمرنا بالقيام في الجحنازة ثم جلس بعد 
ذلك وأمرنا با لجلوس» ثم ذكر بإسناده عن مجاهد عن أي معمر قال : مرت بنا جنازة فقمنا فقال من 
أفتاكم بهذا؟ قلنا أبو موسى الأشعري» فقال ما فعله رسول الله بي إلا مرة كان يتشبه بأهل 
الكتاب فلا نسخ ذلك ونهي عنه انتهى . قال الحازمي فهذه الألفاظ كلها تدل على أن القعود أولى 
من القيام . قال الشافعي : قد جاء عن النبي بي تركه بعد فعله والحجة في الآخر من أمر 
رسول الله ية إن كان الأول واجباً فالآخحر من أمره ناسخ» وإن كان استحباباً فالأخر هو 
الاستحباب» وإن كان مباحاً لا بأس بالقيام والقعود فالقعود أولى لأنه الآخر من فعله َة انتهى . 


(باب ما جاء في قول النبى ب اللحد لنا والشق لغيرنا) 


اللحد بفتح اللام وبالضم وسكون الحاء هو الشق في عرض القبر جانب القبلةء والشق 
هو الضريح وهو الشق في وسط القبر. 


٠٠٠١١ ج‎ / ٥۲ أبراب الجنائز / باب‎ esses rE 
القطانْ اداي لاعن حم ب تل عن علي بن عبد ای عن أيه عن‎ 


وفي اباب عن رر بن علد ان اة وین مر ابر 
قال أبو عیسی : حدیث ابن عباس حديت غريب مِنْ هذا الوجه. 


قوله : (أخبرنا حکام) بفتح الحاء وتشديد الكاف (بن سلم) بفتح السين وسكون اللام ثقة 
له غرائب (عن علي بن عبد الأعلى) صدوق ربا وهم . 

قوله : (اللحد لنا والشتق لغيرنا) قال التوربشتي : أي اللحد آثر وأولى لناء والشتق آثر وأولى 
لغبرناء أي هو اختيار من كان قبلنا من أهل الإيان» وفي ذلك بيان فضيلة اللحد وليس فيه نهي 
عن الشق» لأن أبا عبيدة مع جلالة قدره في الدين والأمانة كان يصنعه ولأنه لو كان مني لما قالت 
الصحابة أا جاء أولً عمل عملهء ولأنه قد يضطر إليه لرخاوة الأرض انتهى . وقال الطييي 
ويمكن أنه عليه الصلاة والسلام عنى بضمير الجمع نفسه أي أوثر لي اللحد وهو إخباراعن الكائن 
فيكون معجزة انتهى . وقيل معناه اللحد لنا معشر الأنبياء والشق جائز لغيرنا. قلت : الصحيح هو 
ما ذكره التوربشتي» ويؤيده حديث جرير بن عبد الله بلفظ : اللحد لنا والشق لخيرنا أهل 
الكتاب. ۰ ۰ 

قوله : (وفي الباب عن جرير بن عبد الله) أخرجه أحد والبزار وابن ماجه بنحو حديث أبن 
عباس المذكور في هذا الباب وفيه عثمان بن عمير وهو ضعيف› وزاد أحمد بعد قوله لغبرنا آهل 
الكتاب (وعن عائشة) أخرجه ابن ماجه بلفظ قالت: لا مات رسول الله اة اختلفوا في اللحد 
والشق حتى تكلموا في ذلك وارتفعت أصواتہم فقال عمر رضي الله عنه لا تصخبوا عند رسول الله 
ية حياً ولا ميتاً أو كلمة نحوها فأرسلوا إلى الشقاق واللاحد جيعاًء فجاء اللاحد فلحد لرسول 
الله ا ثم دفن با (وابن عمر رضي الله عنه) أخرجه أحمد بلفظ : أم الحدواللنبي بيا لحدآء 
وفيه عبد الله العمري وأخرجه ابن أبي شيبة بلفظ : ألحدوا للنبي بء ولأبي بكر وعمر (وجابر) 
أخرجه ابن شاهين في كتاب الجنائز بلفظ حديث ابن عباس المذكور» وأحاديث الباب تدل على 
استحباب اللحد وأنه أولى من الضرح»› وإلى ذلك ذهب الأكثر كا قال النووي في شرح مسلم 
إجماع العلاء على جواز اللحد والشق . 

قوله: (حديث ابن عباس غريب من هذا الوجه) أخرجه الخمسة. قال الشوكاني : 
وصححه ابن السكن وحسنه الترمذي كا وجدنا ذلك في ب بعض النسخ الصحيحة من جامعه في 
إسناده عبد الأعلى بن عامر وهو ضعيف انتهى . 


YO sss ٠٠١١ح‎ / ٥۳ أبواب الجنائز / باب‎ 


- باب ما جَاءَ ما يقُولٌ إذا أجل المَيْتُ رَه 


- حد حدثنا بُو سيد الاح أخبرنا خاد الأحْمرٌ اخبرنا الجا عن افع 
عن ابن عَم أن النبيّ لاء إا أجل المَيّتُ ابر قال وقال أو حال ًاوضع الميّت في 
لحدو قال - مره بشم الله وبالله وعلى مِلَة رسول الله» وقال مرة: : «يسم الله وبالله 
وَعَلّى س رسولِ الله ل . 


قال أبو عيسى : هذا حديث حسنٌ غريب مِنْ هذا الوجه. 


وقد روي هذا الحَدِيث من عبر هذا الو أيضاً عن ابن عَمَرَء عن النبى اة . 
رواه بُو الصدَيق الناجي عن ابن عم عن النبى . 


(باب ما جاء ما يقول إذا أدخل الميت قره) 

قوله: (إذا أدخل) روي مجهولا ومعلوماً (الميت) بالرفع أو النصب (القر) مفعول ثان 
(قال) أي أبو سعيد الأشج (وقال أبو خالد إذا وضع الميت في لحده) يعني أن أبا خالد قال مرة لفظ 
إذا وضع الميت في لحده مكان لفظ إذا أدخل الميت القبرء وقد جاء صريح هذا في رواية ابن ماجه 
کیا ستعرف (قال مرة يسم )اي وضعته أو وضع أو أدخله (وباق) آي بأمره وحکمه أو بعونه 
وقدرته (وعلى ملة رسول اله) أي على طريقته ودينه (وقال مرة بسم الله وباله وعلى سنة 
رسول اله) أي على طريقته وشر يعته والراد بلة رسول الله وسنته واحد . قال الطيبي : قول ادل 
روي معلوماً ومجهول والثاني أغلب فعلى المجهول لفظ كان يعني الدوام وعلى المعلوم بخلافهء لا 
روی أبو داود عن جابر قال: رأى ناس نارآ في المقبرة فأتوهاء فإذا رسول الله ية في القبر وهو 
يقول: ناولوني صاحبكم » فإذا هو بالرجل الذي يرفع صوته بالذكر. قال ميرك: وفیه نظر لأنه 
على تقدير المعلوم محتمل الدوام أيضاًء وعلى تقدير المجهول يحتمل عدمه أيضاً ك| لا بخفى . قال 
القاري : وفيه أن إدخاله عليه الصلاة والسلام الميت بنفسه الأشرف ل يكن دائماً بل كان ددرا 
لکن قوله ر بسم الله يكن أن یکون دائماً مع إدخاله وإدخال غیره تأمل انتھی . 

قوله : (هذا حدیث حسن غریب) وأخرجه أحد وابن ماجه . 


قوله: (رواه أبو الصديق الناجي عن النبي ية) أخرجه أبو داود (وقد روي عن أي 
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وقد روي عَن ابي الصديي› عن ابن عمر» موفوفا أيضاً . 
۰ َه ‌ 9 o ۰ “o‏ 
و ا 
۲ ۔ حلدانا ريد بن أخَرَم الطائي. اخبرنا عنما بن رق قال : 


حفر ِن مُحم عن أيه قال: ِي لحد بر رَسولِ الله ية أبو طلحة ERE‏ 
افيه تحتَه شُفَرَانُ؛ مَوْلّى لرْسول الله ل . 


الصديق موقوفً أيضا) قال المنذري وأخرجه النسائي مسندا وموقوفاً . وني الباب أحاديث أخرى 
ذكرها الحافظ ني التلخيص والزيلعي في نصب الراية . 

تنبیه : اعلم أن الترمذي رجه الله روى حديث الباب بالإجمال وقد رواه ابن ماجه 
بالإيضاح فقال : حدثنا هشام بن عار حدثنا إسماعيل بن عياش حدثنا ليث بن أي سليم عن نافع 
عن ابن عمر عن النبي ب وحدثنا عبد الله بن سعيد حدثنا أ بو خالد الأحهمر حدثنا الحجاج عن 
نافع عن ابن عمر» قال : كان النبي بيا إذا أدخل الميت القبر قال بسم الله وعلى ملة رسول الله . 
وقال أبو خالدة مرة: إذا وضع الميت في لحده قال : بسم الله وعلى سنة رسول الله . . وقال هشام في 
حدیثه : بسم الله وني سبيل الله وعلى ملة رسول الله . 

(باب ما جاء في الثوب الواحد يلقى تحت الميت في القبر) 

قوله: (سمعت جعفر بن محمد) جعفر هذا معروف بالصادق» وأبوه محمد بن علي بن 
الحسين بن علي بن أ بي طالب معروف بالباقر . قوله : (الذي ألحد) يقال لحد يلحد كذهب يذهب 
وألحد يلحد إذا حفر اللحد وهو الشتق تحت الجانب القبي من القبر (والذي ألقى القطيفة) قال في 
النهاية : هي كساء له خمل (شقران) بضم الشين المعجمة وسكون القاف مولى رسول الله ي قيل 
اسمه صالح شهد بدرآً وهو ملوك ثم عتق . قال الحافظ أظنه مات في خلافة عثان . قال النووي 
في شرح مسلم هذه القطيفة ألقاها شقران وقال كرهت أن يلبسها أحد بعد رسول الله مي وقد 
نص الشافعي وجيع أصحابنا وغيرهم من العلاء ء على كراهة وضع قطيفة أو مضربة أو دة أو نحو 
ذلك تحت الميت في القبر» وشذ عنم البخوي من أصحابنا فقال في كتابه التهذيب : لا بأس بذلك 
هذا الحديث. والصواب كراهته كا قاله الحمهور. وأجابوا عن هذا الحديث بأن شقران انفرد 
بفعل ذلك ولم يوافقه عيره من الصحابة ولا علموا ذلك وإنغا فعله شقران لا ذکرناه عنه من کراهته 
أن يلبسها أحد بعد النبي إلا لأن النبي ب كان يلبسها ويفترشها فلم تطب نفس شقران أن 


WV sss ٠٠١۳ح‎ / ٥٤ أبواب الجنائز / باب‎ 


o2 


وق ررر ه2 رم ن ر ر E RR‏ ٍ رن2 
جر واحبرني ا قال : سوعت شقران پقول : انا والله ! طرحت 


قال آبو عیسی : ی 8 ران - حدیتُ حسنٌ غریب ری ل ی المديني 
عن عثمّان بن فرقد هذا الحدِيت. 

٢‏ ۔ حدثنا محمد بن شار أخبرنا يى بن سَِيدٍ عن شعْبة» عن ابن 
عباس قال : جعل في قبر رسولِ الله كا قطيفة حمراءُ. 

قال أبو عيسو : : هذا حدیث حسر“ صحیح. وقد رزوی شعبة عن بي حمرَة 
الْقصّاب» واسمه عَمْرَان بن ن أبى عَطاءِ . وروي عن ن ابي جمرَة رة الضبيّء واسمه 
صر عمرّان» وكِلاهُمَا ِن أُصحاب ابن عباس . 


يتبذهما أحد بعد النبي ية . وخالفه غيره فروى البيهقي عن ابن عباس أنه كره أن يجعل تحت الميت 
ثوب في قبره» انتهى كلام النووي . (وأخبرني ابن أبي رافع قال: سمعت شقران يقول أنا واله 
طرحت القطيفة الخ) وروى ابن إسحاق في المغازي» والحاكم في الإكليل من طريقهء والبيهقي 
عنه من طریق ابن عباس» قال: کان شقران حين وضع رسول الله ية ني حفرته أخذ قطيفة قد 
کان يلبسها ويفترشها معه في القبرء وقال والله لا يلبسها أحد بعدك فدفنت معه. وروى الواقدي 
عن علي بن حسين أنهم أخرجوها وبذلك جزم ابن عبد البر كذا في التلخيص . 

قوله : (وفي الباب عن ابن عباس) أخرجه الترمذي في هذا الباب ومسلم وغيره (حديث 
شقران حديث حسن غريب) ذكره الحافظ في التلخيص وسكت عنه. 

قوله : (أخبرنا حيى بن سعيد) هو القطان (عن أبي جرة) بفتح الجيم وسكون الميم (قال 
جعل) بصيغة المجهول» والجاعل هو شقران مول رسول الله ية كا تقدم . قوله: (هذا حديث 
حسن صحيح) وأخرجه مسلم والنسائي وابن حبان . قال الحافظ وروى ابن أبي شيبة وأبو شيبة 
وأبوداود في المراسيل عن الحسن نحوه وزاد: لأن المدينة أرض سبخة وذكر ابن عبد البر أن تلك 
القطيفة استخرجت قبل أن بال التراب انتهى . وقال الحافظ العراقي في ألفيته في السيرة: 
وفرشت في قبره قطيفة وقيل أخرجت وهذا أثبت. 

قوله : (وقد روئ شعبة عن أي حزة القصاب) بالحاء المهملة والزاي والقصاب بعنى بائع 
القصب (واسمه عمران بن أي عطاء) الواسطي روى عن ابن عباس وأنس وغيرهما وعنه شعبة 
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رە ك کو ے2 ر گە وو و ت g0‏ 7 
وقد روي عنِ ابنِ عباس : آنه کر ان یلقی تحت الميت في القبر شيءٌ. 
ت . ج رهه گه 0 

وإلى هذا ذهب بعض اهلٍِ اليم . وقال محمد بن شار في وض آخرٌ: 


I 


خڏٿنا مُحَمُد بن جَعْفر ويَځى عَنْ شب عن ابي جَمرَة عَنْ ابن عباس ذا أَحٌ. 
- باب ما جَاءَ في تسوِية القبر 
4- حدثنا محمد بن بسا أخبرنا عد لحن بن مَهَْيٰ أخبرنا ميان عن 


حبيب بن ابي ي اب» عن ابي وَائل » اَن علي قال لاي الج الأسيي : بعك على 
ما بعتي النبي بلا : «أن ل تَدَعْ يرآ مُشْرفا إلا سويةُ ولا يمال إلا طْمَستةُ». 


والثوري وغيرهما ثقة له في مسلم حديث ابن عباس: لا أشبع الله بطنه . ولیس له حديث في جامع 
الترمذي (وروى) أي شعبة (عن أبي جمرة) بفتح الجيم وسكون الراء المهملة (الضبعي) بضم 
الضاد المعجمة وفتح الموحدة بعدها مهملة (واسمه نصر بن عمران) البصري نزيل خراسان 
مشهور بكنيته » ثقة ثبت من الثالثة . قوله: (وإلى هذا ذهب بعض أهل العلم) وذهب الجمهور 
إلى الكراهة وقوم هو الراجح وتقدم الجواب عن حديث الباب والله تعالى أعلم . قوله : (حدثنا 
محمد بن جعفر وبجيى عن شعبة عن أبي جمرة) بال جيم لا غير وليس لأب حزة القصاب حديث في 
الترمذي . 
(باب ما جاء في تسوية القبر) 
قوله: (قال لأبي الهياج) بتشديد التحتية (الأسدي) بفتح السين ويسكن (أبعثك على ما 
بعثني) أي أرسلك للأمر الذي أرسلنى وإغا ذكر تعديته بحرف على » لا في البعث من معنى 
الاستعلاء والتأمير أي أجعلك أميراً على ذلك كا امرني رسول الله ية قاله القاري . (أن لا تدع) 
أن مصدرية ولا نافية خبر مبتدأ حذوف أي هو «أن لا تدع» وقيل أنتفسيرية ولا ناهية أي لا تترك 
(قبراً مشرفاً) قال القاري : هو الذي بني عليه حى ارتفع دون الذي أعلم عليه بالرمل والحصباء 
أو حسومة بالحجارة ليعرف ولا يوطأ (إلا سويته) في الأزهار قال العلهاء: يستحب أن يرفع القبر 
قدر شبر» ويكره فوق ذلك» ويستحب ادم . ففي قدره خلاف . قيل إلى الأرض تغليظاً وهذا 
أقرب إلى اللفظء أي لفظ الحديث من التسوية. وقال ابن اام هذا الحديث مول على ما 
كانوا يفعلونه من تعلية القبور بالبناء العالي وليس مرادنا ذلك بتسنيم يم القر» بل بقدر ما يبدو من 
الأرض ويتميز عببا كذافي الرقاة. وقال الشوكان ف اليل : قوله ولا را مشرفا إلا سويته. في أن 
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وفي الباب عن جابر. 


1 ےل م ٍ ا 9 r‏ ٤ه‏ 
قال أبو عيسى : حديث على حديث خسن والعمل على هذا عند بعض اهل 
f orl A col gC r 2‏ 
العلم » يكرهون أن يرفع القبر فوق الارض . 


السنة أن القبر لا يرفع رفعاً كثبراً من غير فرق بين من كان فاضلا ومن كان غير فاضل . والظاهر 
أن رفع القبور زيادة على القدر المأذون فيه حرم . وقد صرح بذلك أصحاب أحمد وحاعة من 
أصحاب الشافعي ومالك. ومن رفع القبور الداخل تحت الحديث دخولا أولياًء القبب والمشاهد 
المعمورة على القبورء وأيضاً هو من اتخاذ القبور مساجد» وقد لعن النبي َة فاعل ذلك . وكم قد 
سرى عن تشييد أبنية القبور وتحسينها من مفاسد يبكي ها الإسلام . منها اعتقاد الجهلة ها كاعتقاد 
الكفار للأصنام» وعظم ذلك فظنوا أنها قادرة على جلب النفع ودفع الضر» فجعلوها مقصداً 
لطلب قضاء الحوأئج » وملجاً لنجاح المطالب» وسألوا منها ما يسأله العباد من ربهم » وشدوا إليها 
الرحال» وتمسحوا بها واستغاثواء وبالحملة أنهم لم يدعوا شيئاً ما كانت الحاهلية تفعله بالأصنام 
إلا فعلوه. فإنا لله وإنا إليه راجعون. ومع هذا المنكر الشنيع والكفر الفظيع لا نجد من يغخضب لله 
ويغار حية للدين الحنيف لا عالاً ولا متعلماًء ولا أمبراً ولا وزيرآً ولا ملكاًء وقد توارد إلينا من 
الأخبار ما لا يشك معه أن كثيراً من هؤلاء القبوريين أو أكثرهم إذا توجهت عليه يمين من جهة 
خصمه» حلف بالله فاجراًء فإذا قيل له بعد ذلك: احلف بشيخك ومعتقدك الولي الفلانيء 
تلعثم وتلكأوأبى واعترف بالحق . وهذا من أبين الأدلة الدالة على أن شركهم قد بلغ فوق شرك 
من فال: إنه تعالى ثاني اثنين أو ثالث ثلاثة . فيا علاء الدينء ويا ملوك المسلمينء أي رزء 
للإسلام أشد من الكفرء وأي بلاء هذا الدين أضر عليه من عبادة غير الله » وأي مصيبة يصاب بها 
الملسلمون تعدل هذه المصيبة » وأي منكر يجب إنكاره إن م يكن إنكار هذا الشرك البين واجباً؟ 


لقدأسمعت لوناديت حياً ولكن لا حياة لمن تنادي 
ولو ناراً نفخت بها أضاءت ولكن أنت تنفخ في الرماد 
(ولاتمالا) أي صورة رلا طمسته) أو عوته وأبطلته . 
قوله : (وفي الباب عن جابر) لينظر من أخرجه وني الباب أيضاً عن فضالة بن عبيد أخرجه 
فضالة بقبره فسوي ثم قال سمعت رسول الله اة يأمر بتسويتها . 
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قال الشافعي : أكره ان رفع القبر إلا بقدرٍ ما يعرف انه قبر» لکیلا يوطا ولا 

خلس عَلب. 


قوله : (حديث علي حديث حسن) وأخرجه مسلم (قال الشافعي : أكره أن يرفع القر إلا 
بقدر ما یعرف أنه قبر لکیلا یوطأ ولا بجلس علیه) قال النووي في شرح مسلم ۳۱۲ ج ۱ في شرح 
قوله يأمر بتسويتها : فيه إن السنة أن القبر لا يرفع على الأرض رفعاً كثيراًء ولا يسنم بل يرفع نحو 
شبر ويسطح » وهذا مذهب الشافعي ومن وافقه. ونقل القاضي عياض عن أكثر العلاء: أن 
الأفضل عندهم تسنيمها. وهو مذهب مالك انتهى كلام النووي . وأخرج البخاري في صحيحه 
عن سفيان التمار أنه حدثه أنه رأى قبر النبي ييا مسنماًء قال الحافظ قوله مسنم : أي مرتفعاًء زاد 
أبو نعيم في المستخرج: وقبر أبي بكر وعمر كذلك. واستدل به على أن المستحب تسنيم القبور. 
وهو قول أي حنيفة ومالك وأحمد والمزني وكثر من الشافعية .. .وأدعى..القاضى حسین .اتفاق.. 
الأصحاب عليه وتعقب بأن حاعة من قدماء الشافعية استحبوا التسطيح کا نص عليه 
الشافعي ٠‏ وبه جزم الماوردي وآخرون. وقول سفيان التمار لا حجة فيه كا قال البيهقي لاحتمال 
أن قبره ية م يكن في الأول مسنماً» فقد روى أبو داود والحاكم من طريق القاسم بن محمد بن ابي 
بكر قال : دخلت على عائشة فقلت يا أمه اكشفى لي عن قبر رسول الله َة وصاحبیه» فکشفت له 
عن ثلاثة قبور لا مشرفة ولا لاطئةء مبطوحة ببطحاء العرصة الحمراء. زاد الحاكم : فرأيت 
رسول الله ي مقدماً وأبا بكر رأسه بين كتفي النبي بء وعمر رأسه عند رجلي النبي ية . وهذا 
كان في خحلافة معاوية فكأنها كانت في الأول مسطحة» ثم لما بني جدار القبر في إمارة عمر بن عبد 
العزيز على المدينة من قبل الوليد بن عبد ا ملك صيروها مرتفعة . وقد روى أبو بكر الآجري في 
كتاب صفة قبر النبي ب من طریق إسحاق بن عیسی ابن بنت داود بن أي هند عن غنيم بن 
بسطام المديني قال : رأيت قبر النبي ب في إمارة عمر بن عبد العزيز فرأيته مرتفعاً نحواً من أربع 
أصابع» ورأيت قبر أبي بكر وراء قبره» ورأيت قبر عمر وراء قبر أي بكر أسفل منه . 

ثم الاختلاف في ذلك في أي أفضل لا في أصل الجواز» ورجح المزني التسنيم من حيث 
المعنى بأن المسطح يشبه ما يصنع للجلوس بخلاف المسنم» ورجحه ابن قدامة بأنه يشبه أبنية آهل 
الدنيا وهو من شعار أهل البدع » فكان التسنيم أولى . ويرجح التسطيح ما رواه مسلم من حديث 
فضالة بن عبيد: أنه مر بقبر فسوي ثم قال سمعت رسول الله با يأمر بتسويتها انتهى كلام 
الحافظ . 


أبواب الجنائز / باب ٥٦‏ / ح MY sss ٠٠٠١۵١‏ 
باب ما جّاءَ في كرَاهيَة الوَطْء عَلَى البو والجُلوس عَلَيها 
٠١ 0٥‏ - حدثنا هناد أخبرنا ابن المبارك عن عَبْدِ الرّحمن بن يزيد , ر 
عن بسر بن عبيدِ ا4ء عَنْ بي إدريس الخولاني» عَن وال , بن الأسقع » > عن ابی 
مَرثِلٍ الْعْنويّ قال : قال التي بل : «لا خسوا على الْمَبورٍ ولا تصلوا إَيّها». وفي 


الباب عن بي هريرة» وعمرو بن حزم » وبشیر ابن الخصاصية . 


(باب ما جاء ني كراهية الوطء على القبور والجلوس عليها) 

وفي بعض النسخ باب في كراهة ا مشي على القبور الخ . 

قوله : (عن بسر بن عبيد اله) بضم الموحدة وسكون السين (عن أبي مرثد) بفتح الميم 
وسكون الراء وفتح الثاء المثلثة (الغنوي) بفتحتين صحابي بدري مشهور بكنيته واسمه كناز 
بتشديد النون وآخره زاي معجمة (لا تجلسوا على القبور) فيه دليل على تحريم الجلوس على القبر 
وإليه ذهب الجمهور قاله الشوكاني . قال ابن امام : وكره الجلوس على القبر ووطؤه وحينئذ فيا 
يصنعه الناس تمن دفنت أقاربه ثم دفنت حواليه خلق من وطء تلك القبور إلى أن يصل إلى قبر 
قريبه مكروه. ويكره النوم عند القبر» وقضاء الحاجة بل أولى . ويكره كل ما لم يعهد من السنة 
والمعهود منہا ليس إلا زيارتما والدعاء عندها قائماًء كا كان رسول الله اة يفعل في الخروج في 
البقيع انتهى (ولا تصلوا إليها) أي مستقبلين إليها قال القاري : وفي معناه بل أولى منه الجنازة ' 
' الموضوعة وهو ماابتلي به أهل مكة حيث يضعون الجنازة عند الكعبة ثم يستقبلون إليها. 

قوله : (وفي الباب عن أي هريرة) أخرجه المجاعة إلا البخاري والترمذي مرفوعاً: لأن 
بجلس أحدكم على جمرة فتحرق ثيابه فتخلص إلى جلده» خير له من أن مجلس على قبر (وعمرو بن 
حزم) أخرجه أحد بلفظ : قال : رآني النيي يي متكئاً على قبر فقأل لا تؤذ صاحب هذا القبر أو لا 
تؤذه. قال الحافظ في الفتح : إسناده صحيح (وبشير ابن الخصاصية) بفتح الموحدةوكسر الشين هو 
بشبر بن معبد» وقيل ابن زيد بن معبد السدوسى ارو ن بمعجمة مفتوحة 
وصادين مهملتين بعد الثانية تحتانية صحابي جلیل» أخرج حديثه أبو داود والنسائي وابن ماجه 
بلفظ : أن رسول الله َة رأى رجلا يمشى في نعلين بين القبور» فقال يا صاحب السبتينين ألقها. 
سكت عنه أبو داود وامنذري ورجال إسناده ثقات إلا خالد بن نير فإنه يم وأخرجه أيضاً الحاكم 
وصححه قاله الشوكاني في النيل . فائدة: قال الشوكاني في النيل تحت حديث بشير هذا فيه دليل 
على أنه لا يجوز المشي بين القبور بالنعلين » ولا يختص عدم الجواز بكون النعلين سبتيتين لعدم 


۱۳۲ ............. آپواب الجنائز / باب ۵۷ / ج ٠٠۵۸-۱۰۵۹‏ 


۹ - حدثنا مُخَمُدُ بنْ شار أخبرنا عبد الرْحمُن بن مَهِي عن عبْدِ الله بني 
المبارك بهذا الإسنادء نحوه. 


۷ _ حدثنا علي بن حجر وأو عَمارٍ قال : أخبرنا اولي بن سم عن عَبِ 


الرحمنِ بن يريد بن جابر» عن بسر ن عد الله عن وَاثلة بن الأسْمّم» عن أبي 
مرد عن الي 6 ن نحوه وه ولیس فيه دعن آي اتريس؛ و ام 


وراد فيه عن آبي إدريس لرا وما مو ی م ا عن ول بن الأشغم ¢ 
هکڏا رى غير واج عن عَبدِ الرحمنِ بن يزيد بن جايرء ويس فيه «عنْ أبي اريس 


روق ق ol‏ 


الخولاني» ويسر بن عبد الله قد سمح مِن واثِلة ب بن الاسقّع . 
۷ - باب ما جَاءَ في كراهية تَجصيص لبور والكتابة عَلَبها 


1۰60۸ - حدثنا عبد الرَحُمن بنْ السود بُو عرو ضري أخبرنا محمد بن 
ريع عَنٍ ابن جریچ» عن أبي الزبير عن جار قال: «نهى رسول الله ل أن 
تَجصَص الْقبور وان يكب عَلَيْها وان بى عَلَبهاء وأن رطأ . 
الفارق بينها وبين غيرها. وقال ابن حزم : يجوز وطء القبور بالنعال التي ليست سبتية لحديث: ان 
الميت يسمع خفق نعالهم . وخص المنع بالسبتيةء وجعل هذا جمعاً بين الحديثين وهووهم لأن 
سماع الميت لخفق النعال لا يستلزم أن يكون المشي على قبر أو بين القبور فلا معارضة انتهى كلام 
الشوكاني . 
قوله : (قال محمد) هو الإمام البخاري (حديث ابن المبارك خطأ أخطأ فيه ابن المبارك وزاد 
فيه عن أبي إدريس الخولاني الخ) لقائل أن يقول: إن ابن المبارك ثقة حافظ فيمكن أن يكون 
الحديث عند بسر بن عبيد الله بالوجهين» أعنى رواه أولا عن واثلة بواسطة أي إدريس ثم لقيه 
فرواه عنه من غير واسطة والله تعالى أعلم وحديث أبي مرثد هذا أخرجه مسلم . 
(باب ما جاء في كراهية تجصيص القبور والكتابة عليها) 
قوله : (نهى أن تجصص القبور) بصيغة المجهول وني رواية لسلم: هى عن تقصيص 
القبور بالقاف والصادين المهملتين وهو بمعنى التجصيص والقصة هي الحص (وأن يكتب عليها) 


أبواب الجنائز / باب ۵۷ / ح۸١٠٠ YY ns‏ 


م Rt‏ # ہر 2 ٌه ل ت o” Qf o‏ م 

قال ابو عيسى : هذا حډيث حسن صجيح . قد روي من غير وجه عن جابر. 
مه ر ر و2 که o.‏ و اق ر 8 ل ت 2 

وقد رخص بعض اهل العلم » منهم الحسن البصري في تطيين القبور. 
ت 5 ت 3 so gy o‏ 

وال الشافجي : لا باس ان يطينَ المَرُ. 


بالبناء للمفعول» قال أبو الطيب السندي في شرح الترمذي : يحتمل النهي عن الكتابة مطلقاء 
ككتابة اسم صاحب القبر وتاريخ وفاته أو كتابة شيء من القرآن وأس|ء الله تعالى ونحو ذلك 
للتبرك» لاحتمال أن يوطأ أو يسقط على الأرض فيصير تحت الأرجل . قال الحاكم بعد تخريج هذا 
الحديث في المستدرك : الإسناد صحيح وليس العمل عليه فإن أئمة المسلمين من الشرق والغرب 
یکتبون على قبورهم» وهو شيء أخذه الخلف عن السلف وتعقه الذهبي في محتصره بأنه حدث ول 
يبلغهم النهي انتهى . قال الشوكاني في النيل : فيه تحريم الكتابة على القبور» وظاهره عدم الفرق 
بين كتابة اسم الميت على القبر وغيرهاء وقد استثنت الادوية رسم الاسم فجوزوه» لا على وجه 
الزخرفة قياساً على وضعه با الحجر على قبر عثمان كا تقدم » وهو من التخصيص بالقياس وقد 
قال به الجمهورء لا أنه قياس في مقابلة النص ك| قال في ضوء النهار ولكن الشأن في صحة هذا 
القياس انتهى (وأن يبنى عليها) فيه دليل على تحريم البناء على القبر» وفصل الشافعي وأصحابه 
فقالوا: إن كان البناء في ملك الباني فمكروه» وإن كان في مقبرة مسبلة فحرام» قال الشوكاني ولا 
دليل على هذا التفصيل . وقد قال الشافعي : رأيت الأئمة بمكة يأمرون بهدم ما يبنى . ويدل على 
الهدم حديث علي رضي الله عنه انتهی . 

قلت : الأمر كا قال الشوكاني وأراد بحديث علي رضي الله عنه حديثه الذي تقدم في باب 
تسوية القبر (وأن توطأ) أي بالأرجل لا فيه من الاستخفاف قال في الأزهار: والوطء لحاجة كزيارة 
ودفن ميت لا يكره . قال القاري في المرقاة : وفي وطئه للزيارة حل بحث انتهى . وفي رواية مسلم : 
وأن يقعد عليه قال الشوكاني فيه دليل على تحريم القعود على القر وإليه ذهب الحمهور. وقالء 
مالك في الموطاً: المراد بالقعود الحدث . وقال النووي : وهذا تأويل ضعيف أو باطلء والصواب 
أن المراد بالقعود الجلوس» وما يوضحه الرواية الواردة بلفظ : لا تجلسوا على القبور انتهى . قوله: 
(هذا حديث حسن صحيح) وأخحرجه أحمد ومسلم وأبو داود والنسائي وفي لفظه : هى أن يبنى على 
القبر أو يزاد عليه أو محصص أو يكتب عليه . 

قوله : (وقد رخص بعض أهل العلم منهم الحسن البصري في تطيين القبور الخ) جاء في 
تطيين القبور روايتان : الأولى - ما روى أبو بكر النجار من طريق جعفر بن محمد عن أبيه : أن 
النبي بي رفع قبره من الأرض شرآ وطين بطين الأحمر من العرصة ذكرها الحافظ في التلخيص ص 


٠٠١۹ آپواب الجنائز / باب ۵۹ / ج‎ ۱۳٤ 


۹ ا م نول د لاخ إذ لر 


قابوس بن ا ظبيَانْ» عن آي عن ان اس قال : ورول ا ا بور 


يبةه اقل لبهم وهه فقا «السادم ليم ا أل القبور | يعفر الله نا لَك . 
أنتم سنا وحن بره . 


٥‏ وسکت عنہا. والثانية - ما ذكر صاحب مسند الفردوس عن الحاكم أنه روى من طريق ابن 
مسعود مرفوعاً : لا يزال الميت يسمع الأذان ما لم يطين قبره . قال الحافظ في التلخيص ص ٠٠١‏ 
بعد ذكر هذه الرواية : إسناده باطل فإنه من رواية محمد بن القاسم الطايكاني وقد رموه بالوضع 
انتهى . واختلف الفقهاء الحنفية في تطيون القبور» قال سراج أحد السرهندي في شرح الترمذي 
وني البرجندي : وينبخي أن لا بجصص القبر» وأما تطيينه ففي الفتاوى المنصورية: لا بأس به 
خلافاً لا يقوله الكرخي إنه مكروه. وني المضمرات : المختار أنه لا يكره انتهى . وقال في اللمعات 
في الخانية : تطيين القبور لا بأس به خلا لا قاله الكرخي انتهى . وقال الشوكاني في النيل : 
وحكى في البحر عن المادي والقاسم أنه لا بأس بالتطيين لثلا ينطمس . وبه قال الإمام حى وأبو 
(باب ما يقول الرجل إذا دخل المقابر) 

جمع مقبرة قال في القاموس: المقبرة مثلثة الباء وكمكنسة موضع القبور. 

قوله : (حدثنا أبو كريب) اسمه محمد بن العلاء بن كريب الممداني الكوني مشهور بكنيته 
ثقة حافظ» عن هشيم وابن المبارك وابن عيينة وخلق وعنه ع من العاشرة كذا في التقريب 
والخلاصة (أخبرنا محمد بن الصلت) بن الحجاج الأسدي أبو جعفر الكوفي ثقة من كبار العاشرة 
(عن أبي كدينة) بضم الكاف وفتح النؤن مصغراً اسمه حى بن المهلب الكوفي صدوق من 
السابعة (عن قابوس بن أبي ظبيان) بفتح المعجمة وسكون الموحدة بعدها تحتانية الكوني فيه لين 
(عن أبيه) اسمه حصين بن جندب الجنبي ثقة من الثانية . قوله (فأقبل عليهم) أي على أهل 
القبور (بوجهه) قال القاري في المرقاة : فيه دلالة على أن المستحب في حال السلام على الميت أن 
يكون وجهه لوجه الميت» وآن يستمر كذلك في الدعاء أيضاً» وعليه عمل عامة المسلمين خلافا لطا 
قاله ابن حجر من أن السنة عندنا أنه حالة الدعاء يستقبل القبلة» كا علم من الأحاديث في مطلق 
الدعاء انتهى . وفيه أن كثيرآ من مواضع الدعاء ما وقع استقباله عليه الصلاة والسلام للقبلة منها 


TO sss ٠١١١ح‎ / ٦١ أبواب الجنائز / باب‎ 


2 0092 7 ِ‫ هھ ك 4 قو ج ار 
دي ا عن بريدة وعابِشة. حدِيث ابن عباس حديث حسن غريب . 


٥ o‏ وو 


بت ناجه فی اة ی زان القبورٍ 
۰ د حد حدثنا محمد ِن يشار وَمَحمُود بن يلان والحَسَنٌ ِن علي الخلال 
الوا : حبرا بو عَاصمٍ ايء ارا سيان عن عَلقَمة بن ري عن سليمان بن 
ريده عن او قال : قال رَسول اله ك: قد كنت نيكم عَن زيارة البو هذ 
أذ لِمُحَمُدِ في زيارة قر امه فروروشًا فإنها ذَكَرٌ الآخرَةَ». 


ما نحن فيه» ومنها حالة الطواف والسعى ودخول الميت وخروجهء وحال الأكل والشرب وعيادة 
المريض» وأمثال ذلك فيتعين أن يقتصر الاستقبال وعدمه على المورد إن وجد yc‏ فخي الجالس 
ما استقبل القبلة كا ورد به الخبر انتهى كلام القاري . (أنتم سلفنا) بفتحتين بفتحتين » في النهاية : هو من 
سلف الال كأنه أسلفه وجعله ثمناً للأجر على الصبرعليهء وقيل سلف الإنسان من تقدمه با موت 
من الآباء وذوي القرابةء ولذا سمي الصدر الأول من التابعين بالسلف الصالح انتهى (ونحن 
بالأثر) بفتحتين يعني تابعون لكم من ورائكم لاحقون بكم . 

قوله : روفي الباب عن بريدة) أخرجه مسلم قال: كان رسول الله ئة يعلمهم إذا خرجوا 
إلى المقابر: السلام عليكم أهل الديار من المؤمنين والمسلمينء وإنا إن شاء الله بكم للاحقون 
نسأل الله لنا ولكم العافية (وعائشة) وأخرجه أيضاً مسلم بلفظ : قالت كيف أقول يا رسول الله» 
تعني في زيارة القبور. قال: قولي السلام على أهل الديار من المؤمنين والمسلمينء ويرحم الله 
المستقدمين منا والمستأخحرين» وإنا إن شاء الله بكم للاحقون. 

(باب ما جاء في الرخصة في زيارة القبور) 

قوله : (فقد أذن لمحمد في زيارة قبر أمه) فيه دليل على جواز زيارة قبر القريب الذي لم يدرك 
الإسلام (فزوروها) الأمر للرخحصة أو للاستحباب» وعليه الجمهور بل ادعى بعضهم الإجاع» 
بل حكى ابن عبد البر عن بعضهم وجوبا كذا في المرقاة (فإها تذكر الآخرة) أي فإن القبور أو 
زيارتها تذكر الأخرة. 


٠١١١ح‎ / ٦١ أبواب الجنائز / باب‎ sese 


وفي البَاب عَنْ ابي سيد وابن مسعود ونس وأبي هريرَة ر سَلَمَةَ. 

قال ابو عِیسی : حَڍيث بيده يث حسنْ صحيح . . العمل عَلّى هذا عند 
اهل للم > لا يرون بزیارةٍ القبور اا . وهو قول ابن المبارك والشافجي وَأحمَدَ 
وَإسحاق. 

١‏ - باب ما جَاءَ في كَرَاهِية رِيارَة الور لاء 

۱ - حدثنا في أخبرنا ابو عوانةَ عن عُمر بن ابي سَلَمَةَء عَنْ أيه عَنْ بي 
هريره أن رَسول الله لَعَنْ زارات البو 

قوله: (وفي الباب عن أي سعيد) لينظر من أخرجه (وابن مسعود) أخرجه ابن ماجه 
بلفظ : كنت نهيتكم عن زيارة القبور فزوروهاء فإنها تزهد في الدنيا وتذكر الآخرة (وأنس) أخرجه 
ابو داود والنسائي والحاكم ولفظ الحاكم : كنت نيتكم عن زيارة القبور ألا فزوروها فإنها ترق 
القلوب وتدمع العين وتذكر الآخرة (وأي هريرة) أخرجه مسلم بلفظ قال: زار النبي ية قر أمه 
فبکی وأبکی من حوله» فقال استأذنت ربي في أن استغفر ها فلم يؤذن لي» واستاأذنته في أن زور 
قرها فأذن لي » فزوروا القبور فإنها تذكر الموت. (وأم سلمة رضي الله عنها) أخحرجه 
الطبراني بسند حسن بلفظ : نهيتكم عن زيارة القبور فزوروها فإن لكم فيها عبرة. كذا في 
المرقاة. قوله: (حديث بريدة حديث حسن صحيح) وأخرجه مسلم . قوله: (والعمل على هذا 
عند أهل العلم الخ) قال النووي تبعاً للعبدري والحازمي وغيرهما: اتفقوا على أن زيارة القبور 
للرجال جائزة . قال الحافظ في الفتح : فيه نظر لأن ابن أبي شيبة وغيره روى عن ابن سيرين وإبراهيم 
والشعبي الكراهة مطلقاًء فلعل من أطلق أراد بالاتفاق ما استقر عليه الأمر بعد هؤلاء وكأن هؤلاء 
لم يبلخهم الناسخ» ومقابل هذا القول ابن حزم : أن زيارة القبور واجبة ولومرة واحدة ق في العمر 
لورود الأمر به انتهى . 

(باب ما جاء في كراهية زيارة القبور للنساء) 

قوله : (لعن زوازات القبور) . . . قال القاري لعل المراد كثيرات الزيارة. وقال القرطبي 
هذا اللعن إنغا هو للمكثرات من الزيارة لما تقتضيه الصيغة من المبالغة » ولعل السبب ما يفضي إليه 
ذلك من تضييع حق الزوج» وما ينشأً منهن من الصياح ونحو ذلك فقد يقال إذا أمن جميع ذلك 
فلا مانح من الإذن» لأن تذكر الموت يحتاج إليه الرجال والنساء انتهى . قال الشوكاني في النيل : 
وهذا الكلام هو الذي ينبغي اعتاده في ا لجحمع بين أحاديث الباب المتعارضة في الظاهر انتهى . 


آبواب الجنائز / باب PV ٠١١١ح / ٦۱‏ 


في , الاب عن ابن عباس وَحسان بن ثابت. 


ال ابو یی : هذا حَييث خسن صَج. 

ر 0 ۶ مر 4 س ع 

وقد رى بض أُل, اليل ان هدا کان قبل أن يرخص الني ڳل في يار 
القبور. لما رخص دحل في رخصته الرّجَال وَالسَاءُ. 

قال بَعْضهُمُ : إنمَا کره زيارة لبور لسا قله صَبرِهِنٌ وکثرةٍ جَرْعِهنْ. 


قوله : (وني الباب عن ابن عباس وحسان بن ثابت) أما حديث ابن عباس فأخرجه 
الترمذي وحسنه والنسائي وابن ماجه . . . وابن حبان في صحيحه كلهم من رواية أي صالح عن 
ابن عباس: أن رسول الله ية لعن زائرات القبور والمتخذين عليها المساجد والسرج. كذافي 
الترغيب. قال الحافظ في التلخيص : بو صالح هو مول آم هانىء وهو ضعيف . وأما حديث 
حسان بن ثابت فأخرجه أحد وابن ماجه والحاكم . 

قوله: (فلها رخص دخل في رخصته الرجال والنساء) قال الحافظ ابن حجر: وهو قول 
الأكثر وله ما إذا أمنت الفتنة . ويؤيد الجواز حديث أنس قال : مر النبي بلا بامرأة تبكي عند قبر 
فقال: اتة تقي الله واصبري الخ . فإنه ب لم ينكر على المرأة قعودها عند القبر وتقريره حجة . ومن 
حمل الإذن على عمومه للرجال والنساء عائشة رضي الله عنها فروى الحاكم من طريق ابن ابي 
سليكة أا زارت قر أخيها عبد الرحہمن» فقيل هما: اليس قد : هى النبي ية عن ذلك؟ قالت نعم 
کان ہی ثم مر بزیارتہا انتھی . قلت ويؤيد الجواز ما رواه مسلم من حديث عائشة قالت: كيف 
أقول يا رسول الله» تعني إذا زارت القبور. قال: قولي السلام على أهل الديار من المؤمنين . 
والمسلمين الحديث (وقال بعضهم إنما كره) أي النبي ية وروي بصيغة المجهول قاله القاري› 
واستدل من قال بالكراهة بأحاديث الباب» وبالأحاديث التي وردت في تحريم اتباع الجنائر 
للنساء» كحديث أم عطية عند الشيخين : قالت نهينا عن اتباع الجنائز ولم يعزم علينا . وأجاب من 
قال بالحواز عن أحاديث الباب بأنها محمولة على زيارتين لمحرم كالنوح وغيره. قال القاري في 
المرقاة بعد ذكر الأحاديث التى مرت في باب الرحصة في زيارة القبور ما لفظه: هذه الأحاديث 
بتعليلاتبا تدل على أن النساء كالرجال في حكم الزيارة إذا زرن بالشروط المعتبرة في حقهن» وأما 
خبر: لعن الله زوارات القبور فمحمول على زيارتهن لمحرم كالنوح وغيره ما اعتدنه انتهى . وقد 
تقدم قول القرطبي أن اللعن في حديث الباب للمكثرات من الزيارة. وهذا هو الظاهر والله تعالى 


أعلم. 


۱۴۸ آپواب الجنائز / باب ٩۲‏ / ح۹۲١٠‏ 


۲“ - باب ما جاءَ ؤ في الزيارة لبور لِلساءِ 


0ك ويم د ەم و 


١ 1۲‏ د شا سین بن ر : اونا تی بن مو ن ای یر 
حل إلى مه قفن فيها. لا يمت عاو ا ر و 
فقَالّت: 
وكا كتدمَايٰ جَذِيمَة جِمَّةٌ ين الدَهْر حى قيل: لَنْ يَصَدَّعَا 
ar‏ 8 ر 5 و و رن 2ه ن 
فلَمُا تفرُقنا كانى ومَالِكا إطول اŞجتماع‏ » لم نبت ليلة معا 
ثم قَالّتْ: وَالله! لو حَضرنَك ما دلت إلا حَيْت مُت . ولو شهذتك ما زُرنك. 


(باب ما جاء في الزيارة للقبور للنساء) 

قوله : (توفى عبد الرحمن بن أي بكر) الصديق وهو أخو عائشة رضي الله عنما (بالحبشي) في 
النهاية بضم الحاء وسكون الباء وكسر الشين وتشديد الياءء موضع قريب من مكة. وقال 
الجوهري : جبل بأسفل مكة . وقال السيوطي : مکان بينه وبين مكة اثنا عشر ميلا (فحمل) أي 
نقل من الحبشي (فلما قدمت عائشة) أي مكة (فقالت) أي منشدة مشيرة إلى أنطول الاجتماع في 
الدنيا بعد زواله يكون كأقصر زمن وأسرعه كا هو شأن الفاني جميعه (وكنا كندماني جذية) قال 
الشمني في شرح المغني: عذا ايت لتميم بن نويرة يرثي أخاه مال الذي قله خالد ين الو 
وجذية بفتح الجيم وكسر الذال قال الطيبي : جذية هذا كان ملكا بالعراق والجزيرة وضم إليه 
العرب وهو صاحب الزباء انتهى . وفي القاموس : الزباء ملكة الجحزيرة وتعد من ملوك الطوائف» 
أي كنا كنديي جذية وجليسيه» وما مالك وعقيل كانا ندييه وجليسيه مدة أربعين سنة (حقبة) 
بالكسر أي مدة طويلة (حتى قيل لن يتصدعا) أي إلى أن قال الناس لن يتفرقا (فلما تفرقنا) أي 
با موت (كأني ومالكاً) هو أخو الشاعر ايت (لطول اجتماع) قيل اللام بمعنى مع أو بعد كا في قوله 
تعالى «إأقم الصلاة لدلوك الشمس) ومنه صوموا لرؤيته أي بعد رؤيته (لم نبت ليلة معا) أي 
مجتمعين (ثم قالت) أي عائشة (لو حضرتك) أي وقت الدفن (ما دفنت) بصيغة المجهول (إلا 
حيث مت) أي منعتك أن تنقل من مکان إلى مكان بل دفنت حيث مت (ولو شهدتك) أي 
حضرت وفاتك (ما زرتك) قال الطيى : لأن النبى َة لعن زوارات القبور انتهى . ويرد عليه : 
أن عائشة كيف زارت مع النهي» وإِن کانت لم تشهد وقت موته ودفنه؟ وکن أن جاب عنه بان 


أبواب الجنائز / باب 1۳ / ح۳١١٠‏ 4 
۳ - باب ما جَاءَ في الدّفن بالليلِ 
۳ ۔- حدئا ابو كرب ومُحَمدٌ بن عرو السرا فالا : اخبرنا یحی بن 
يمان عَنِ المنهال بن خحليفةء عَنِ الحَجاج : بن رطا عن عطاء عَنِ ابن عباس ؛ 


وان الي کو َل برآ يادٌ. سرح له سراح خد ِن قبل قل وقَال: رَجِمْك 
اله إن كنت لازاه َء لِلْقَرَآنِ . وکر عليه ربعا . 


رفي الاپ عن جار يزيد ن اب . وهو خو رَيْدِ بن ¿ ثابت» كبر مه 


قال بُو عِیسّی : یٹ ابن عباس حَدِيث حَسَنٌ. وقد ذهب بَعْض هل العم 


النهي محمول على تكثير الزيارة لأنه صيغة مبالغة» ولذا قالت: لو شهدتك ما زرتك لأن التكرار 
۰ ينبىء عن الإكثار» كذا في بعض الحواشي . وقد تقدم الكلام في زيارة القبور للنساء في الباب 
الذي قبله» ولم يحكم الترمذي على حديث الباب بشيء من الصحة والضعف» ورجاله ثقات إلا 
أن ابن جريج مدلس» ورواه عن عبد الله بن أبي مليكة بالعنعنة . 
(باب ما جاء في الدفن بالليل) 
قوله : (وحمد بن عمرو السواق) بتشديد الواو (عن المهال بن خليفة) الكوفي أبو قدامة 
ضعيف من السابعة (عن الحجاج بن أرطأة) بفتح المزة النخعي أبو أرطأة الكوني القاضي 
صدوق کثیر الخطأ والتدلیس . قوله: (فأسرج) ماض مجهول (له) أي للميت أو للنبي يا 
(فأخذه) أي أخذ النبي اة ا ميت (من قبل القبلة) في الأزهار احتج أبو حنيفة بهذا الحديث على أن 
الميت يوضع في عرض القبر في جانب القبلة بحيث يكون مؤخر الجنازة إلى مؤخر القبر» ورأسه إلى 
رأسه» ثم يدخل الميت القبر. وقال الشافعي والأكثرون: يسل من قبل الرأس بأن يوضع رأس 
الجنازة على مؤخر القبر ثم يدخل الميت القبر انتهى (إن كنت) إن خففة من المثقلة أي إنك كنت 
(لأواها) بتشديد الواو أي كثير التأوه من خحشية الله . قال في النهاية : الأواه المتأوه المتضرع . وقيل 
هو الكثير البكاء أو الكثير الدعاء (تلاء) بتشديد اللام أي كثير التلاوة. قوله: (وفي الباب عن 
جابر) أحرجه أبو داود بلفظ قال : رأى ناس نارآ في المقبرة فأتوها فإذا رسول الله ية في القرء وإذا 
هریو روني صاحیكم ناذا هو الرجل الاي کان يرع صوت بالاكر. والحدیث سکت عنه أبو 
داود والمنذري (ویزید بن ثابت) لينظر من أخرجه . 
قوله : (حدیث ابن عباس حدیث حسن) قال الحافظ لزيلعي في نصب الراية : وأنكر عليه 


4° آپواب الجنائز / باب ٦۳‏ / ح۹۳١٠‏ 


e 1‏ ون لم فرو 9ن هھ 4“ 2 “o‏ ور 5 
إلى هذا. وقال: يدخل المت القبر من قبل القبلة. وقال بعضهم: يسل سلا. 


لأن مداره على الحجاج بن أرطاة وهو مدلس» ولم يذكر سماعاً قال ابن القطان ومنہال بن خليفة 
ضعفه ابن معين وقال البخاري رجه الله : فيه نظر انتهى كلام الزيلعي . 

قوله : (وقد ذهب بعض أهل العلم إلى هذا) وهو قول أبي حنيفة واستدل له بحديث الباب 
وقد عرفت أنه ضعيف . ويا أخرج ابن أبي شيبة في مصنفه عن عمير بن سعيد أن علي رضي الله 
عنه كر على يزيد بن المكفف أربعاً» وأدحل من قبل القبلة . وما أحرج هو أيضاً عن ابن الحنفية 
أنه ولي ابن عباس فك علپه أربعاً وأدخله من قبل القبلة (وقال بعضهم يسل سلا) أي يدخل 
الميت في القبر من قبل الرأس بأن يوضع رأس الجنازة على مؤخر القبر د ثم يدخل الميت القبر. وهو 
قول الشافن واحمد والاکثرین وهر قوی والارجح دلیلّء واستدلوا بم أخرج ابوداود عن آي 
إسحاق قال: أوصى الحارث أن يصلي عليه عبد الله بن يزيدء فصلى عليه ثم أدخله القبر من قبل 
رجلى القس» وقال هذا من السنة. وهذا الحديث سكت عنه أبو داود والمنذري ورجاله رجال 
الصحيح قاله الشوكاني . وقال الزيلعي في نصب الراية بعد ذكر هذا الحديث: وأخرجه البيهقي› 
وقال إسناده صحيح . وهو كالمسند لقوله من السنة انتهى . وجا آخرج ابن شاهين في کتاب ام جنائز 
عن أنس بن مالك قال : قال رسول الله به : يذخل الميت من قبل رجليه ويسل سلا قال الحافظ 
ابن حجر في الدراية : إسناده ضعيف ورواه ابن أبي شيبة بإسناد صحيح لكنه موقوف على أنس» 
انتهى . قلت قال الزيلعي في نصب الراية بعد ما ذكر حديث أنس المرفوع : وروى ابن أبي شيبة في 
مصنفه : حدثنا عبد الأعلى عن خالد عن ابن سيرين قال كنت مع نس رضي الله عنه في جنازة» 
فأمر بالمیت فأدخل من قبل رجليه انتهى . حدثنا وكيع عن إسرائيل عن جابر عن عامر أنه أدخل 
میتاً من قبل رجلیه انتهی وا أخرج ابن ماجه عن أبي رافع قال: سل رسول الله َة سعدا ورش 
على قبرہ ماء انتهی . وفي سنده منذر بن علي وهو ضعیف . 

فإن قلت ما أخر ج أبو داود عن أبي إسحاق كيف يكون إسناده صحيحا؟ وأبو إسحاق هذا 
هو السبيعي وکان قد اختلط في آخر عمره ومع هذا قد کان مدلساً. 

قلت: نعم . لکن رواه عنه شعبة وهو لا حمل عن شیوخه إلا صحيح حديثهم کا صرح به 
الحافظ ابن حجر في فتح الباري ص ٠٠١‏ ج ١‏ وقد تقرر أن رواية أبي إسحاق من طريق شعبة 
حمولة على الساع» وإن كانت معنعنة . قال الحافظ ابن حجر في طبقات المدلسين: قال البيهقي 
وروينا عن شعبة أنه قال: كفيتكم تدليس ثلاثة» الأعمش وأبي إسحاق وقتادة. قال الحافظ : 
فهذه قاعدة جيدة في أحاديث هؤلاء الثلاثة » أا إذا جاءت من طريق شعبة دلت على الس|إع ولو 


EN ٠٠٠١١ » ۱١۹٤ح‎ / ٦٤ أبواب الجنائز / باب‎ 

رة گەو گم ه0 . َه َ‌ 

ورخحص اكثر اهل العلم في الدفنٍ بالليل . 

4 اج ٿا جاه في الام لخي قلي ررر 
َ0م ٥‏ ت 

بن تال ل: وئر على زول TEE‏ ال رول ال 
: وَجَبّت؛ ثم قال : آم شَهَدَاءُ الله فى الأرْض». قال : وفي الاب عن عمر 
وكعب بن عجرة وأپي هريرة. 

۴ ک ٍ ر گے 5 لف ررق ر‎ n2 

قال ابو عیسی : حدِیث انس حډیث حسن صحیح . 

٥‏ - حدثنا یی بن مَوسی وَهارُون بن عَبْدٍ الله البرارٌ الا : أخبرنا أبو دود 


كانت معنعنة» انتهى . (ورخص أكثر أهل العلم في الدفن بالليل) لأحاديث الباب» وكرهه 
الحسن البصري» واستدل بحدیث جابر رضي الله عنه وفیه : أن النبي به زجر أن يقر الرجل 
ليلا حتی يصلى عليه . رواه مسلم . وأجيب عنه بأن الزجر منه ية إغا كان لترك الصلاة لا للدفن 
بالليل» أولأجل أ نهم كانوا يدفنون بالليل لرداءة الكفن . فالزجر إغا هو لا كان الدفن بالليل مظنة 
اس عة كفن فاا بشع قير في الملاة على الي وتكفينه فلا بأس بالدفن ليلا وقد دفن النبي 
ی لیل کا رواه أحمد عن عائشة وكذا دفن أبو بكر وعمر رضي الله تعالی نېا ليلا وعلي رضي الله 
عنه دفن فاطمة ليلا . 


(باب ما جاء ف الثناء الحسن على الميت) 

قوله : (مُرٌ) بصيخة المجهول (فأثنوا عليها خيرآ) وني رواية النضر بن نس عن أبيه عند 
الحاكم قالوا: جنازة فلان كان يحب الله ورسوله ويعمل بطاعة الله ويسعى فيها (وجبت) أي ال حنة 
كا في الحديث الآتي (أنتم شهداء اله في الأرض) أي المخاطبون بذلك من الصحابة» ومن كان 
على صفتهم من الإيان. وحكى ابن التين : أن ذلك محصوص بالصحابة لأنهم كانوا ينطقون 
بالحكمة بخلاف من بعدهم » والصواب أن ذلك بختص بالمتقيات والمتقين انتهى . 

قوله : (وفي الباب عن عمر) أخرجه البخاري والترمذي (وكعب بن عجرة) لينظر من 
أخرجه (وأي هريرة) أخرجه أحمد وني إسناده رجل لم يسم كذا في النيل . قوله: (حديث أنس 
حديث حسن صحيح) وأخرجه البخاري ومسلم (عن أي الأسود الديلي) بكسر الدال وسكون 


14۲ ........ آبواب الجنائز / باب ٦٤‏ / ح ٠٠٠١١‏ 


الطيالِبي. آخبرنا داد ب ن بي الُراتِ. اخبرنا عبد الله ن بريه عَنْ ابي لاسرد 
ايء قَالّ: فَيِمْت المَدية لنت إلى عر بن الْطاب. مروا بجتارة اقتو 
لبها يرا قال عمو وَجَّت. فقت لمر : وما وجَبْ؟ قال: مول كما قال رسو 
الله کاو قال : ما من مسبم سهد له تلا وَجْبَّت لَه الجنة» َال فلا : وَاثنانٍ؟ 
قال : واثنانٍ. قال : ولم سال رَسولّ الله لا عن الْواجدِ. 


ERO‏ ل 
۰ 


َال ابو عِیسی : هذا حديتُ حسنْ صحيحٌ . وابو السود ادلي سمه ظالم بنُ 
عَمُرو بن سيان . 


التحتية ويقال الدؤلي بالضم بعدها مزة مفتوحة هو التابعي الكبير ا لمشهور . قوله: (ما من مسلم 
يشهد له ثلاثة إلا وجبت له الحنة) قال الداؤدي : المعتبر في ذلك شهادة أهل الفضل والصدق لا 
٠‏ الفسقة لأ نم قد ينون على من يکون مثلهم» ولا من هيين ا ر ر ا رر ي 
تقبل» قال النووي : قال بعضهم معنى الحديث أن الثناء با لخر لمن أثنى عليه آهل الفضل وکل 
ذلك مطابقاً للواقع» فهو من أهل الحنة فان کان غر مطابق فلا وکذا عکه . قال والصحبح أنه 
على عمومه» وأن من مات منم قأم الله تعالى الناس الثناء عليه بخير» كان دليلا على أنه من آهل 
الحنةء سواء كانت أفعاله تقتضي ذلك آم لاء فإن الأع ال داخحلة تحت المشيئة وهذا إلمام يستدل به 
على تعيينهاء ومهذا تظهر فائدة الثناء انتهى . قال الحافظ ابن حجر وهذا في جانب الخبر واضح › 
ویؤیده ما رواه مد وابن حبان» والحاکم عن أنس مرفوعاً: مامن مسلم يموت فيشهد له أربعة 
من جرانه الأدنين أ نهم لا یعلمون منه إلا خیرآً» إلا قال الله تعالی : قد قبلت قولکم › وغفرت له 
مالا تعلمون وأما جاب الشر فظاهر الحديث كذلك لکن إغا بقع ذااف فی حق من م س ر 
على خيره» وقد وقع في رواية النضر ب بن انس عن أبيه عند الحاكم : إن لله ملائكة تنطق على ألسنة 

بني آدم با في المرء ء من الخبر والشر انتهى (قلنا واثنان) أي فحكم اثنين . (قال واثنان) أي وكذلك 
اثنان وقيل هو عطف تلقين (ولم نسأل رسول اله ية عن الواحد) قيل الحكمة في الأقتصار على 
الاثنين لأنب| نصاب الشهادة غالبا . وقال الزين بن المخير: إنما م يسأل عمر عن الواحد استبعاداً 
منه أن يكتفى ني مثل هذا المقام العظيم بأقل من النصاب . 


قوله : (هذا حديث حسن صحيح) وأخرجه البخاري . 


أبواب الجنائز / باب VE ss ٠١۹٦ح / 1٥‏ 
م ت ر r RR o‏ 
٥‏ - باب ما جاءَ في ثواب من قدم ولدا 


سور رن ر £ رر گر 1 o‏ 
ا م دات ف ین مالي بي انس . واخبرنا الانصاري . أخبرنا معن. 


أخبرنا مالك , بن انس عن ابن شهاب» عن سید نن امس عن ابي هُريرَة؛ أ 
رسول الله ب فال: وت لخ ين اللي 5 ب ارد فته ل إا 


ص تل ت 


واس وي د در وابن مسعود وأبي ا لاني وابن عباس و وعقبة ب قار وا 
سعید وره بن إياس,ِ المرَنيّ . 


(باب ما جاء في ثواب من قدم ولداً) 
آي مات ولده فصبر. قوله: (فتمسه) بالنصب لأن الفعل المضارع ينصب بعد النفي 
بتقدير «أن» قاله الحافظ والعيني وما ههنا كلام مفيد (إلا تحلة القسم) بفتح المثناة فوق وكسر الحاء 
المهملة وتشديد اللام أي ما ينحل به القسم وهو اليمين وهو مصدر حلل اليمين أي كفرها . يقال 
حلل تحليلا وتحلة . وقال أهل اللخة يقال: فعلته تحلة القسم» أي قدر ما حللت به يميني ولم أبالغ . 
وقال الجزري في النهاية : قيل راد بالقسم قوله تعالى :«إوإن منكم إلاواردها) تقول العرب ضربه 
تحليلاء وضربه تعذيرآء إذا لم يبالغ في ضربه . وهذا مثل في القليل المفرط في القلة» وهو أن يباشر 
من الفعل الذي يقسم عليه المقدار الذي يبر به قسمه» مثل أن جلف على النزول بمكان فلو وقع به 
وقعة خفرفة أجزأته» فتلك تحلة قسمه. فالمعنى : لا تمسه النار إلا مسة يسيرة مثل تحلة قسم 
الحالف. ويريد بتحلته الورود على النار والاجتياز بها. والتاء في التحلة زائدة انتهى ما في 
النهاية . وقال الحافظ في الفتح قالوا أي الجمهور المراد به قوله تعالى :«إوإن منكم إلا واردها )قال 
ا لخطابي : معناه لا يدخل النار ليعاقب بهاء ولكنه يدخلها مجتازاء ولا يكون ذلك الجواز إلا قدر ما 
يحلل به الرجل يمينه. ويدل على ذلك ما وقع عند عبد الرزاق عن معمر عن الزهري في آخر 
الحديث إلا تحلة القسم» يعني الورود. وذكر الحافظ روايات أخرى تدل على هذا فعليك أن ترجع 
إلى فتح الباري 
قوله : (وني الباب عن عمر ومعاذ وكعب بن مالك الخ) وفي الباب أيضاً عن مطرف بن 
الشخير» وعبادة بن الصامت» وعلي بن أبي طالب وأبي أمامة» وأبي موسى والحارث بن وقيش» 


٠١۹۷ح‎ / ٦۵ أپواب الجنائز / باب‎ ٤٤ 


EL ٍ ET 9ر‎ n سس ر‎ LJ f ol 
. راو عل له عن التي لا حَدِيت واج هَذًا الْحدِيث ويس هو بالخشني‎ 
ا‎ 


قال آبو عِیسی : یت آبی هريره حَدِيثٰ حسنّْ صحيح . 


۷ - حدثنا َر بن عَلِيّ الْجْهْصَمِيّ . أخبرنا إسْحَاق بن سف . أخبرنا 
العام بن حوب عن ابي مُحَمُدٍ مول عَم بن الْخَطاب عَنْ بي بيده بن عبد اله 
بن مو عن عبد الله بن معو قال : َال رسو الله ب : ومن فَدّم لاه لم لوا 
الْحِنْتٌ انوا لَه جضناً حصِيناً. ال بو ذر: قَذَمْب انين . قال: واتين. فال ابي بن 
كب سد لاء : قَذَمْتْ واجداً. قَال: وَوّاجدا. وَلْكِنْ إا داك عند الصدْمَةٍ الأولى». 


وجابر بن سمرة وعمرو بن عبسة» ومعاوية بن حيدة» وعبد الرحهن بن بشير» وزهير بن علقمةء 
وعثان بن أبي العاص» وعبد الله بن الزبيرء وابن النضر السلمي » وسفينة وحوشب بن طخمة» 
والحسحاس بن بكر» وعبد الله بن عمر» والزبير بن العوام» وبريدة وأبي سلمة راعي رسول الله 
اة وأبي برزة الأسلمي» وعائشة أم المؤمنين» وحبيبة بنت سهل» وأم مبشر ورجل م يسم رضي 
اله تعالى عنهم» وإن شئت تخريج أحاديث هؤلاء الصحابة فارجع إلى عمدة القاري ص ٣۲ج ٤‏ 
(وأبو ثعلبة له عن النبي َة حديث واحد) هذا الحديث أخرجه أحمد في مسنده والطبراني في 
معجمه الكبر من رواية ابن جريج عن أبي الزبير عن عمر بن نبهان عنه قال : قلت يا رسول الله 
مات لي ولدان في الإسلام. فقال: من مات له ولدان في الإسلام أدخله الحنة بفضل رحته إياما 
(وليس هو بالخشني) بضم الخاء المعجمة وفتح الشين وكسر النونء يعني أن با ثعلبة الجشمي 
الذي روى الحديث المذكور آنفاً ليس هو بأبي ثعلبة الخشني بل هما صحابيان» وأبو ثعلبة ا لخشني 
صحابي مشهور اختلف في اسمه وأسم أبيه اختلافاً كثر (حديث أبي هريرة حديث حسن 
صحيح) وأخرجه البخاري ومسلم . 

قوله : (من قدم ثلاثة من الولد) أي من قدمهم بالصبر على موتہم قال القاري : الظاهر أن 
معناه من قدم صبر ثلاثة من الولد عند فقدهم واحتسب ثوابهم عند ربهم . أوالراد بالتقديم لازمه 
وهو التأخر أي من تأخر موته عن موت ثلاثة من أولاده المقدمين عليه ( م يبلغوا الحنث) أي الذنب 
أو البلوغ والظاهر أن هذا قيد للكال» لأن الغالب أن يكون القلب عليه أرق والصبر عنهم أشق 
وشفاعتهم أرجى وأسبتق (کانوا له حصنا حصيناً) أي حصاراً حكماًء وحاجزاً مانعاً من النار 
(قدمت اثنین) أي فما حکمه (قال واڻنين) أي وکذا من قدم اثنين (فقال أبي بن كعب سيد القراء) 


واب الجنائز / باب VEO sees ۱١۹۸ح / ٦٥‏ 
واجدا. قَالّ: وَوَاجدا. ولْكَنْ إِنْمَا داك عند الصَدْمَة الاولى». 

قال بو عِیسی : هذا حَدِيث عَرِيبٌ. وأو بيده لم يسْمَمْ مِنْ أبيه. 

۸ -_ حدثنا صر بن عَلِيّ الْجَهْضهي وأبو لطاب زياد بنْ تى البّصْرِيّ. 
قال : أخبرنا عبد ربو بن بَارتي الْختفِي قال : سمغت جي آبا ي ساك , ن الوليد 
الْحَْفِيّ يْحدّتُ: ته سَمعَ ابن َباس, دت انه سَمعَ سول اله ڳل يفول «مَنْ 
کان له رطان من مهي اذل اله بها الْجٌَ. فقَالّت لَه عَاِشَةٌ : ن ن 6 ر ين 
أميكَ؟ ال: من کان لَه فرط يا مومه ! قَالَتْ: من لم كن ل رط ِن اميف ال ا 


فرط متي . لن يصابوا بهڻلي» . 


قال أبو عِیسّی : : هذا حڍیٹ حسْ صحيح عُريبٌ. لا نعرفةُ إلا مِنْ حدِيث عَبْدٍ 
رٻهِ بن باي . وقد روى عَنه عير واج مِنْ الابِة. 


إغا قيل له سيد القراء لقوله ية أقرؤكم أبي (ولكن إغا ذلك عند الصدمة الأولى) أي محصل ذلك 
بالصر عند الصدمة الأول . 

قوله: (وأبو عبيدة لم يسمع من أبيه) أبو عبيدة بن عبد الله بن مسعود مشهور بكنيته» 
والأشهر أنه لا اسم له غيرهاء ويقال اسمه عامر كوفي ثقة من كبار الثالثة» والراجح أنه لا يصح 
سماعه من أبيه كذا في التقريب 

قوله : (أبا أمي) بدل من جدي يعني أنه سمع الحديث من جده الفاسد وهو أبو الأم. 

قوله : (من کان له فرطان) بفتحتین أي ولدان لم بلغا أوان ا حلم بل ماتا قبله يقال فرط إذا 
تقدم وسبق فهو فارط » والفرط هنا الولد الذي مات قبلهء » فانه یتقدم وسپيء لوالدیه نزلا ومنزلاً ني 
الجنة كا يتقدم فراط القافلة إلى المنازلء فيعدون هم ما يحتاجون إليه من ال اء والمرعى وغيرهما (من 
أمتي) بيان لن (فمن کان له فرط) أي فما حکمه أو فهل له هذا الثواب (قال ومن کان له فرط) أي 
فكذلك (يا موفقة) أي في اخيرات وللأسئلة الواقعة شفقة على الأمة (فأنا فرط أمتي) أي سابقهم 
وإلى الحنة بالشفاعة سائقهم بل أنا أعظم من كل فرط فإن الأجر على قدر المشقة (لن يصابوا) أي 
أمتي (بمثلي)إأي ثل مصيبتي مم فإن مصيبتي أشد عليهم من سائر المصائب. 


٠١۹۹ح‎ / ٩٩ أپواب الجنائز / باب‎ ....... 1٦ 
حدثنا خمد بن سَهِيدٍ لماي . أخبرنا حبَانْ بن هلال . أخبرنا عبد رَه بن‎ 
9 ره و 0 9 ور عر لورت‎ o7 م‎ 
. بارقي» َذَكَرّ بنخوه. وسِمَاك بن اللي الْحنَفِيء هو أبُو رُمَيل الحَنفِي‎ 
باب ما جَاءَ وؤ في الشهَدَاءِ من هُمْ‎ - ٦ 


١ 1۹‏ دات الشاي اعرنا ت أخبرنا مالك وأخبرنا قيب عَنْ مالِكٍ» 
ن سي عَنْ أ بي صالح,٬‏ عن بي هريرة؛ أن رَسول الله ية قًال: «الشَهدَاء 
حَمُسَة: الْمَطْعُونُ والْمَبْطون والْعْريقٌ وصَاجبٌ الْهَذّم والشهيد في سیل الله» . 


los a 9 ّ o .‏ 
وسليمان بن صرد وأبي موسى وعائِشة 


(باب ما جاء في الشهداء من هم ) 

قوله : (عن سمي) بضم السين وفتح اليم » مصغرآ مولى أبي بكر بن عبد الرحهمن المخزومي 
أبي عبد الله المدني ثقة من السادسة (الشهداء خسة) جمع شهيد بمعنى فاعل لأنه يشهد مقامه قبل 
موته أو بمعنى مفعول لأن الملائكة تشهده أي تحضره مبشرة لهء وقد ذكر الحافظ في سبب تسمية 
الشهيد شهيدآ أقوالاً أخرى واعلم أن الأحاديث قد اختلفت في عدد أسباب الشهادة. ففي 
بعضها خمسة» وفي بعضها سبعة» وني بعضها أقل من ذلك . قال الحافظ الذي يظهر أنه اة أعلم 
بالأقل ثم أعلم زيادة على ذلك فذكرها في وقت آخر ولم يقصد الحصر في شيء من ذلك انتهى . 
(المطعون) أي الذي ابتلي بالطاعون ومات به (والمبطون) أي الذي يوت برض البطن 
كالاستسقاء ونحوه» قال القرطبي : مراد بالبطن الاستسقاء أو اللإسهال على قولين للعلماء 
(والغريق) أي الذي يوت من الغرق (وصاحب اهدم) بفتح الدال وتسكن أي الذي يوت تحت 
الهدم . قال في النهاية : الهدم بالتحريك البناء المهدوم فعل بمعنى المفعول» وبالسكون الفعل نفسه 
(والشهید في سبيل اله) أي المقتول فيه . قال ابن الملك وإغا أخره لأنه من الترقي من الشهيد 
ا لحكمي إلى الحقيقي . واعلم أن الشهداء الحكمية كثرة» وردت في أحاديث شهيرة» جمعها 
السيوطي في كراسة سماها «أبواب السعادة في أسباب الشهادة» . 

قوله: (وفي الباب عن أنس وصفوان بن أمية» وجابر بن عتيك. وخالد بن عرفطة› 
وسليمان بن صرد» وأبي موسى وعائشة) أما حديث أنس فأخرجه البخاري ومسلم عنه مرفوعاً : 
الطاعون شهادة لكل مسلم . وأما حديث صفوان بن أمية رضي الله عنه فلينظر من أخرجهء وأما 


أبواب الجنائز / باب ٦٦‏ / ح EV ٠١٠۷١‏ 


قال أبو عِیسّی : حدِیث ابی هريرة حدیث حسر صحیح . 


٠‏ -_ حدثنا عبد بن أسْباط بن مُحمُدِ القَرَشِي الكوفِي أخبرنا أبي . أخبرنا 
أو سِنانٍ الشيباني عَنْ أبي إسحاق السبيمِيٌ » قال: قال سلَيمّان بن صرَدِ لالد بن 
Ti OT pT OE o‏ ر و ي ا ر رګ اه رتور وو وه 
عرفطة (أو خالد لسليمان) : أما سمعت رسول الله ب يقول: «من قتله بطنه لم يعذب 
قال بو عِيسی : هذا حدِيتُ حسنْ غريب في هذا الباب. وقد روي مِنْ غير 


هذا الوْجه. 


حدیث جابر بن عتيك فأخرجه مالك وأبو داود والنسائى . وأما حديث خالد بن عرفطة 
وسلي‌ان بن صرد فأخرجه الترمذي في هذا الباب. وأما حديث أبي موسى فلينظر من أخرجه. وأما 
حديث عائشة فأخرجه البخاري . 

قوله: (حدیث أي هريرة حديث حسن صحيح) وأخرجه البخاري ومسلم وغبرهما, 
قوله : (حدثنا عبيد بن أسباط بن محمد القرشى الكوني) صدوق من الحادية عشرة (أخبرنا أي) 
وهو أسباط بن محمد بن عبد الرحمن بن خالد القرشي مولاهم ثقة ضعف في الثوري من التاسعة 
(أخبرنا أبو سنان الشيباني) اسمه سعيد بن سنان البرجي الأصغر الكوفي نزيل الري صدوق له 
أوهام من السادسة (قال قال سليمان بن صرد) بضم المهملة وفتح الراءء ابن الجون الخزاعي أبو 
مطرف الكوفي صحابي قتل بعين الوردة سنة مس وستين (لخالد بن عرفطة) بضم العين المهملة 
وسكون الراء وضم الفاء القضاعي » صحابي استنابه سعد على الكوفة» مات سنة أربع وستین 
(أو خالد لسليمان) شك من الراوي . قوله : (من قتله بطنه) إسناده مجازي أي من مات من وجع 
بطنه وهو يحتمل الإسهال والاستسقاء والنفاس» وقيل من حفظ بطنه من الحرام والشبه فكأنه قتله 
بطنهء كذا في المرقاة. قلت والظاهر هو الأول (لم يعذب في قبره) لأنه لشدته كان كفارة لسيئته . 
وصح في مسلم : أن الشهيد يغفر له كل شيء إلا الدين أي إلا حقوق الآدميين. 

قوله : (هذا حديث حسن غريب) وأخرجه أحمد قال ميرك: وأخرجه النساڻي وابن 
حبان. 


٠١۷١ح‎ / ٦۷ أبواب الجنائز / باب‎ a. E۸ 
ل ي 0 ٍ م‎ 
باب ما جَاءَ في كَرَاهَِةٍ الِْرَارِ مِنّْ الطاعُونِ‎ - ۷ 
حدثنا قي . آخبرنا خَمادُ بن ريڍ عَنْ عَمُرو بن ڊينار» عن عايرِ بن‎ ۰ ۷1 
سعاء عن | أسَامةً بن و أ ان الي ر الطاغون فقال: قي رجز اوعاب‎ 


وق برض رن بها فد لرا غتنهه: 


وفي الاب عن سَعْدِ وخرَيْمَةَ بن ابت وعَبْدِ الرَحْمْن بن غوف وَجَابر وَعَائشة . 


(باب ما جاء في كراهية الفرار من الطاعون) 

قوله : (بقية رجز بكسر الراء أي عذاب (أو عذاب) شك في الراوي (أرسل على طائفة 
من بني إسرائيل) قال الطيبي : هم الذين أمرهم الله تعالى أن يدخلوا الباب سجدآ فخالفواء قال 
تعالى إفأرسلنا عليهم رجزاً من السماء قال ابن الملك: فأرسل عليهم الطاعون فات منهم في 
ساعة أربعة وعشر ون ألفاً من شيوخهم وكبرائهم (فإذا وقع بأرض وأنتم بها فلا تخرجوا منها) قال 
ابن الملك: فإن العذاب لا يدفعه الفرارء وإنغا يمنعه التوبة والاستغفار. قال الطيبي : فيه أنه لو 
خرج لحاجة فلا بأس (فلا تهبطوا عليها) بكسر الباء من باب ضرب يضرب» وفي رواية 
الشيخين: فلا تقدموا عليه والمراد بالمبوط هو القدوم» وعادة العرب أن يسموا الذهاب بالصعود 
والقدوم باهبوط . 

قوله : (وفي الباب عن سعد) أي ابن أبي وقاص أخرجه الطحاوي في شرح الأثار بلفظ 
قال : سمعت رسول الله َة يقول: إذا وقع الطاعون بأرض وأنتم مها فلا تفروا منهاء وإذا كان 
بأرض فلا تهبطوا عليها (وخزية بن ثابت) لينظر من أخرجه (وعبد الرحمن بن عوف) أخرجه 
الشيخان بلفظ : أن رسول الله َة قال : إذا سمعتم به بأرض فلا تقدموا عليه» وإذا وقع بأرض 
وأنتم بها فلا تخرجوا فرارآً منه . (وجابر) أخرجه أحد بلفظ : أن رسول الله َة قال : الفار من 
الطاعون كالفار من الزحف. والصابر فيه له أجر شهيدء قال الحافظ في فتح الباري : سنده صالح 
للمتابعات . وقال الحافظ المنذري في الترغيب والترهيب : إسناده حسن . وقال الحافظ العراقي في 
المغني عن حمل الأسفار في الأسفار في تخريج إحياء العلوم : إسناده ضعيف . (وعائشة) أخرجه 
أحمد بلفظ : قال رسول الله كا : فناء أمتي بالطعن والطاعون . فقلت يا رسول الله هذا الطعن قد 
عرفناه ف) الطاعون؟ قال غدة كغدة الإبلء المقيم فيها كالشهيد والفار منها كالفار من الزحف . 


OD 
E 


قال الحافظ العراقي في المغني عن الأسفار: إسناده جيد. وقال الحافظ ابن حجر في فتح الباري 
سنده حسن . وقال الزرقاني : رجاله ثقات . وأحاديث الباب كلها تدل على حرمة الخروج من 
أرض وقع بها الطاعون فرارآ منه وكذا الدخول في أرض وقع بها الطاعون . لأن الأصل في النبي 
التحريم . ويدل عليه قول ية في حديث عائشة ئشة: الفار منها كالفار من الزحف . قال الحافظ في 
فتح الباري: ومنهم من قال النهي فيه للتنزيه فيكره ولا بحرم . وخالفهم جماعة فقالوا: يحرم 
الخروج منہا لظاهر النهي الثابت في الأحاديث الماضية . وهذا هو الراجح عند الشافعية وغيرهم» 
ويؤيده ثبوت الوعيد على ذلك . فأخرج أحمد وابن خزية من حديث عائشة مرفوعاً في أثناء حديث 
بسند حسن: قلت يا رسول الله ف| الطاعون؟ قال غدة كغدة الإبلء المقيم فيها كالشهيد» والفار 
منها كالفار من الزحف انتهى . وقال النووي في شرح مسلم : وني هذه الأحاديث منع القدوم على 
بلدة الطاعون» ومنع الخروج فرارا من ذلك. أما الخروج لعارض فلا بأس. وهذا الذي ذكرنا 
هو مذهبنا ومذهب الجمهور» قال القاضي : هو قول الأكثرين حتى قالت. عائشة : الفرار منه 
كالفرار من الزحف . قال ومنہم من جوز القدوم عليه وا لخروج منه فراراً . ثم قال : والصحيح ما 
امه من اهي ن اقيم عليه والفرار منه لظاهر الأحاديث الصحيحة انتهى . وقال الشيخ عبد 
الح الدهلوي في أشعة اللمعات : ضابطه دروهمین است که درانجاكه هست نبايدر فت 
و باشد نباد کر خت واکرحه کرختن در بعض مواضه مثل خانه که دروي زلزله شذه 
تش کرفته یاز نشتن درزیر دیو اریکه خم شده نزد غلبه ظن بہلاك امده است اما درباب طاعون 
ج ا م وک ی کر راف وتا ای ران رد فا اس که ای ازاز اساي عا 
اندواین از اسباب وعمي وبرهد تقدیر کریختن ازانجا جائز نیست وهیج جاوارد نشده وهرکه 
بکریز دعاصي ومرتکب کبیره ومردود است نسأل الله العافية انتهى . وقال الشيخ إسماعيل المهاجر 
الحنفي في تفسيره روح البيان : والفرار من الطاعون حرام» إلى أن قال: وني الحديث الفار من 
الطاعون كالفار من الزحف» والصابر فيه كالصابر في الزحف. فهذا الخبر يدل على أن النهي عن 
الخروج للتحريمء وأنه من الكبائر انتهى . وقال الزرقاني في شرح الموطاً: والجمهور على أنه 
للتحريم حتى قال ابن خزية : إنه من الكبائر التي يعاقب الله عليها إن ل يعف انتهى . وقال في 
شرح المواهب: وخالفهم الأكثر وقالوا إنه للتحريم» حتى قال ابن خزية : إنه من الكبائر التي 
يعاقب عليها إن م يعف»› وهو ظاهر قوله ية : الطاعون غدة كغدة البعيرء المقيم بها كالشهيدء 
والفار منه كالفار من الزحف. رواه أحمد برجال ثقات. وروى الطبراني وأبو نعيم بإسناد حسن 
مرفوعاً : الطاعون شهادة لأمتي ووخز أعدائكم من الجنء غدة كغدة الإبل تخرج في الأباط 
والمراق» من مات منه مات شهیداًء ومن اقام به کان کالمرابط في سبیل الله » ومن فر منه کان 


10° ............. آپواب الچنائز / باب 1۸ / ح۱۰۷۲ » ۱١۷۳‏ 


ك و د 


 #‏ ت lor,‏ وگ 6H‏ هھ 
٨‏ - ناب ما جاءَ فيمن ا خب لقاءَ الله اخب الله لقاءَه 


اوري ي 9ر أ 5 o‏ ورن رم م 
۲ - حدئنا احمد بن مقذام؛ أ بو بو الاشعبِ الجلي . أخبرنا المعتمر بن 


سلَيْمَان قال : سَمِعْتُ ابي خدت عن فاده عن اٽس » عن باد بن الصامتِ» عن 
الي بل : قال : لاحب لاء الله اح الله لاء . ومن كر لاء الله كر الله لماه . 


o 


وفي الْباب عَنْ أبي مُوسّى وأبي هُريرَة وَعَائِشة . 

قال بُو عيسیٰ : حدِيت عَبَاَةَ بن الصَامِتِ حدِيٹ حسنْ صحيح . 

۳ _- حد حدثنا حمَيدٌ بن مَسْعَدَة. أخبرنا خاد بنْ الْحارث. أخبرنا سَعِيدٌ بن 
بي عروية . واخبرنا مُحَمذُ بن بشار. وأخبرنا مُحَمَدُ بن کر عَنْ سَعِيدِ بن آپي عَروبةًء 
ڪن فتاه ع وراه بن يي أوفّی» عن سعدن شام عن عَابشً؛ نها رٽ ان 
سر الله ل قال: «مَنْ ا لِقَاءَ الله اأ اله لِقاءَه. ومن کره لِقَاءَ الله کره اله 


. قالّتْ: فَمَلْتُ: يا رَسُولَ اله! كنا يكره الْمَوْتَ. قال: ليس كذلك. وَلْكنٌ 


كالفار من الزحف انتهى قلت والحق أن الخروج من أرض وقع فيها الطاعون فرارا منه حرام . 
وقد ألفت في هذه المسألة رسالة سميتها «خير الماعون في منع الفرار من الطاعون». 

قوله: (حدیث أسامة حدیث حسن صحيح) وأخرجه البخاري ومسلم . 

(باب ما جاء في من أحب لقاء اله الخ) 

قوله : (من أحب لقاء الله) قال الجزري في النهاية : المراد بلقاء الله المصير إلى الله أو الآخرةء 
وطلب ما عند الله » ولیس الغرض به الموت»› لأن کلا یکرهه» فمن ترك الدنيا وأبخضها أحب لقاء 
الله» ومن آثرها وركن إليها كره لقاء الله » لأنه إنغا يصل إليه بالموت انتهى . قوله: روفي الباب 
عن أبي موسى) أخرجه البخاري ومسلم (وأبي هريرة) أخرجه مسلم (وعائشة) أخرجه البخاري 
ومسلم والترمذي . 
قوله : (حديث عبادة حديث حسن صحيح) وأخرجه البخاري ومسلم . 
قوله : (ليس كذلك) أي ليس الأمر كماظننت ياعائشة ثشة (ولكن المؤمن إذا بشر) أي عند النزع 


أبواب الجنائز / باب OV ss ٠٠۷٤ح / 1٩‏ 
وون ر مور o‏ ر ر رة کے ي ٤ر‏ م م 
المؤمن إذا بشر برحمه الله ورضوانه وجنټه» احب لاء الله ء واحب الله لقاءه. وإن 
س ًر ر ر ر ر 8 
الكافر إا بشرَ بعَذّاب الله وسخطه كره لِقَاءَ الله وكره الله لقاءه». 

١ Be‏ 0 ت ك 5 ا 

قال ابو عیسی : و 

1۹ - بات ما جاءَ فیمن يشتل له نفسه لم صل عليه 


۷€ - حدثنا یوسفٰ بن عِیسی . أخبرنا وكيع . أخبرنا إسرَائيل وشريك عَنْ 
سِمَاك بن خرب عَنْ جَاپر بن سَمُرهَ؛ «ان رجلا قتل نفسَهُ. لم صل عليه الي 
. 


وحضور الملائكة ففي رواية البخاري : ولكن المؤمن إذا حضره ا موت بشر برضوان الله الخ . وفي 
حديث أبي هريرة عند سام وليس بالذي تذهب إليه ولكن إذا شخص البصر» وحشرج 
الصدر» واقشعر الحلد وت تشنجت الأصابع» فعند ذلك من أحب لقاء الله الخ . قال النووي في 
شرح مسلم : وما الحديث يقسر آخره أوله» وبين الراد باقي الأحاديث المطلتة: من أحب لقاء 
الله ومن كره لقاء الله . ومعنى الحديث أن الكراهة المعتبرة هي التي تكون عند النزع في حالة 
لا تقبل توبته ولا غبرهاء فحینئذ بشر کل إنسان با هو صائر إليه» وما أعد له» ويكشف له عن 
ذلك . فأهل السعادة بحبون الموت ولقاء الله لينتقلوا إلى ما أعد هم وبحب الله لقاءهم فيجزل هم 
العطاء والكرامةء وأهل الشقاوة يكرهون لقاءه لما علموا من سوء ما ينتقلون إليه» ويكره الله 
لقاء‌هم أي يبعدهم عن رحته وکرامته» ولا يريد ذلك بهم . وهذا معنی کراهته سبحانه لقاء‌هم . 
وليس معنى الحديث أن سبب كراهة الله تعالى لقاءهم كراهتهم ذلك ولا أن حبه لقاء الآخرين 
حبهم ذلك . بل هو صفة نمم انتهى كلام النووي . 


قوله : (هذا حديث حسن صحيح) أخرجه البخاري ومسلم . 
(باب ما جاء في من یقتل نفسه م صل علیه) 


قوله : (أن رجلا قتل نفسه الخ) وفي رواية مسلم : أتي النبي ية برجل قتل نفسه بمشاقص 
فلم يصل عليه . وفي رواية النسائي : أن رجلا قتل نفسه شاقص والمشاقص جع شقص وهو 
سهم عريض فقال رسول الله َة : أما أنا فلا أصلي عليه . 


٠١۷٤ح‎ / 1٩ آپواب الجنائز / باب‎ ............ ss 


قال ابو عیسی : ها يٹ حسنٌ. وقد اختلفَ أل الم في هُڏاء فقال 


بْضهُم: : صلی على كَل مَنْ صلی إلى القبلّةء وعَلى فال التفس,ِ . وهو قول سيان 
اوري وإسخاق. 


وقال أحْمَدٌ: ل يلي الإمَامٌ عَلّى قال التفس ‏ ويْصلّي عَلَهِ عَيرٌ الإمام . 


قوله : (هذا حديث حسن) أخرجه المماعة إلا البخاري . قوله : (فقال بعضهم يصلى على 
كل من صلى للقبلة وعلى قاتل النفس وهو قول سفيان الثوري وإسحاق) قال النووي في شرح 
مسلم تحت هذا الحديث ما لفظه: وي هذا الحديث دليل لمن يقول: لا يصلى على قاتل نفسه 
لعصيانه . وهذا مذهب عمر بن عبد العزيز والأوزاعي . وقال الحسن والنخعي وقتادة ومالك وأبو 
حنيفة والشافعي وجماهير العلهاء: يصلى عليه . وأجابوا عن هذا الحديث بان النبي ي م يصل 
عليه بنفسه زجراً للناس عن مثل فعله» وصلت عليه الصحابة . وهذا كا ترك النبي إا الصلاة في 
أول الأمر على من عليه دين زجراأ هم عن التساهل في الاستدانة » وعن إهمال وفائهاء وأمر أصحابه 
بالصلاة عليه فقال ية : صلوا على صاحبكم . قال القاضي : مذهب العلماء كافة الصلاة على 
كل مسلم» ومحدود ومرجوم» وقاتل نفسه» وولد الزنا. وعن مالك وغيره: أن الإمام بجتنب 
الصلاة على مقتول في حد» وأن أهل الفضل لا يصلون على الفساق زجراً هم . وعن الزهري : 
لا يصلى على مرجوم ويصلى على المقتول في قصاص . وقال أبو حنيفة رحه الله : لا يصلى على 
حارب ولا على قتيل الفئة الباغية . وقال قتادة: لا يصلى على ولد الزنا. وعن الحسن: لا يصلى 
على النفساء تموت من زناء ولا على ولدها. ومنع بعض السلف الصلاة على الطفل الصغير. 
واحتلفوا في الصلاة على السقط فقال بها فقهاء المحدثين وبعض السلف: إذا مضى عليه أربعة 
أشهر. ومنعها جمهور الفقهاء حتى يستهل أو تعرف حياته بغير ذلك . وأما الشهيد المقتول في حرب 
الكفار فقال مالك والشافعي والجمهور: لا يخسل ولا يصلى عليه . وقال أبو حنيفة : يغسل ولا 
يصلى عليه. وعن الحسن : یغسل ویصلى علیه؛ انتھی کلام النووي وقال الشوكاني في النيل : 
وذهب مالك والشافعى وأبو حنيفة وحمهور العلهاء إلى أنه يصلى على الفاسق . وأجابوا عن حديث 
جابر بأن النبي بل إنغا م يصل عليه بنفسه زجرآً للناس. وصلت عليه الصحابة . ويؤيد ذلك ما 
عند النسائي : أما أنا فلا أصلي عليه انتهى . (وقال أحمد: لا يصلي الإمام على قاتل النفس ويصلي 
عليه غير الإمام) يدل عليه ما في رواية النسائي من قوله ب : أما أنا فلا أصلي عليه . 


أبواب الجنائز / باب ۹| ۷0 of sss‏ 


۰ باب ما جَاءَ في الْمَذيُونِ 
1¥ حدثنا محمود بن عَيْلانٌ . أخبرنا أبو داود. آخبرنا شب عن عُمان بن 
بل الله بن مَوهِب. قال ٠‏ سَمِعت عَبْدَ اله بن بي ي اة خد عَن أپيو؛ «أن الي 


آتي رل لصي عَلهِ. فقالّ النبي 4 : صلوا عَلّى صَاجبكيُ فان عليه دينا» . 
قال بو قتادة: هو على . 
فقال رسول الله ل : «بالواي؟. صلی علبه. 
وفِي الاب عَنْ جَابر وسَلَمَةَ , بن الأكَرع وَأسمَاءَ نت يزيد 


(باب ما جاء ف المديون) 


قوله : (أتي) بصيغة المجهول (برجل) أي بجنازة رجل (صلوا على صاحبكم فإن عليه ديناً) 
قال القاضي وغيره : امتناع النبي ية عن الصلاة على المديون إما للتحذير عن الدين» والزجر عن 
الماطلة» والتقصير في الأداء» أو كراهة أن يوقف دعاءه بسبب ما عليه من حقوق الناس 
ومظالهم . وقال القاضي ابن العربي في العارضة : وامتناعه من الصلاة لمن ترك عليه ديناً تحذيراً 
عن التقحم في الديون لثلا تضيع أموال الناس» كا ترك الصلاة على العصاة زجراً عنهاء. حتى 
بجتنب خوفاً من العارء ومن حرمان صلاة الإمام وخيار المسلمين انتهى . (قال أبو قتادة هو علي 
الخ) فيه دليل على جواز الضمان عن ا ميت سواء ترك وفاء أو لم يترك . وهو قول أكثر أهل العلمء 
وبه قال الشافعي . وقال أبو حنيفة : لا يصح الضمان من حيث لم بخلف وفاء بالاتفاق لو ضمن عن 
حر معسر دیناً» ثم مات عليه الدين» كان الضان بحاله . فلما م یناف موت امعسر دوام الضان 
لا ینافي ابتداءه . قال الطيبي والتمسك بالحديث أولى من هذا القياس ذكره ه القاري نقلاعن شرح 
السنة ثم قال: : وقال بعض علائنا مسك به أبويوسف ومحمد ومالك والشافعي وأحمد رحمهم الله 
تعالى ي إنه تصح الكفالة عن ميت لم يترك مالا وعليه دين . فإنه لولم تصح الكفالة لما صلى النبي 
َي عليه . وقال أبو حنيفة رحه الله : لا تصح الكفالة عن ميت مفلس» لأن الكفالة عن الميت 
المغلس كفالة بدين ساقط والكفالة بالدين الساقط باطلة . والحديث يحتمل أن يكون إقرارا بكفالة 
سابقة » فإن لفظ الإأقرار والإنشاء في الكفالة سواءء ولا عموم حكاية الفعل» ويحتمل أن يكون 
وعدا لا كفالة وكان امتناعه ييل عن الصلاة عليه ليظهر له طريق قضاء ما عليه فلما ظهر صلى 
عليه ب انتھی . قلت والظاهر ما قال به أكثر أهل العلم والله تعالى أعلم . 

قوله : (وفي الباب عن جابر وسلمة بن الأكوع وأسماء بنت يزيد) أما حديث جابر فأخرجه 


٠١۷١ح‎ / ۷١ أپواب الجنائز / باب‎ \0٤ 
LL ۳ م ا‎ 2 1 
ل وی ا یت ج ج‎ 


حاتي تيز ن اين هاب انر أو لبي عند اڪن عن آي رةه ا 
سول الله کیا کان بو وق پالرجل, توء عليه لذبن فیقول: وَل تر ینو مِنْقَضاء؟» 
فان حدّت أنه ترك وَفاءٌ صل علي إلا قال لِلْمُسلمين : «صلوا عل صَاجبكُ». 


اک کے اه 0ھ رل ر گر وه همي 2~ وگي و روو 
فلا فتح الله عليه الفتوح قام فقال: «انا الى بالومنين مِنْ انفيهم . فمن توفي مِنْ 
r. r 0 3‏ 
المؤمنين وترك ذيناًء فعْلي قضاؤه . ومن ترك مالا فهو لورنته» . 


قال أبو عیسی : هذا حدیث حسنٌ صحيحٌ . وقذ روا بجی بن بکیر غير واجڊٍ عن 
الث بن سَعْدِ. 


البخاري ومسلم» وأما حديث سلمة بن الأكوع فأخرجه البخاري وآما حدیث أساء بنت يزيد 
فأخرجه الطبراني كا في عمدة القاري . قوله (حدیث أي قتادة حديث حسن صحح) وأخرجه 
البخاري من حديث سلمة بن الأكوع وفيه قال أبو قتادة : صل عليه يا رسول الله وعلي دینه؛ 


قوله : (بالرجل المتوفى)آي با ميت (عليه دين) جملة حاليه (فيقول) أي رسول الله يه (من 
قضاء) أي ما يقضى به دينه (فإن حدث) بصيغة المجهول أي أخبر (فل) فتح الله عليه الفتوح) أي 
الفتوحات الالية (قام) أي على المنبر (أنا أولى بالمؤمنين من أنفسهم) أي أولى في کل شيء من أمور 
الدين والدنياء ولذا أطلق ولم يقيدء فيجب عليهم أن یون أحب إليهم من آنفسهم» وحکمه 
أنفذ عليهم من حكمهاء وحقه آثر عليهم من حقوقها» وشفقتهم عليه أقدم من شفقتهم عليهاء 
وكذلك شففته ية أحق وأحرى من شفقتهم على أنفسهم فإذا حصلت له الخنيمة يكون هو أولى 
بقضاء دينهم كذا في المرقاة . قال المنذري في الترغيب: قد صح عن النبي بيا أنه كان لا يصلي على 
المدين» ثم نسخ ذلك وذكر هذا الحديث. 


أبواب الجنائز / باب sens ٠١۷۷ح / ۷١‏ 00 
۱ باب ما جَاءَ فی عَذاب القبر ١‏ 


۷ - حدثنا أو سَلَمَةَ يى بن خلَّفٍ البَصرِي أخبرنا شر بن الْمفْضل » عَنْ 
عب الرحَمنِ بن إسحاق» عن سيد بن بي سمي اقبي » عَنْ ن بي هريرة قال: قال 
سول الله ل : «إذا قير ر الْمَيْتُ (آو قال اخدکْ) أتاه مَلْکانِ اردان ررَقَانِ. قال 
لأَحدِهمًا انكر والاخر النجير. ولان : ما كنت تقول في هذا لجل ؟ يول ما 
کان قول : هو عبد الله وَرسُولةٌ. اسهد أن ل إل إل اله وال مخمدا عبد ورسولةٌ. 


(باب ما جاء في عذاب القبر) 

قوله : (إذا قبر الميت) بصيغة المجهول أي إذا أدحل في القبر ودفن (أو قال أحدكم) شك من 
الراوي أي أو قال أحدكم مكان لفظ الميت (أتاه ملكان أسودان أزرقان) بزاي فراء أي أزرقان 
أعينهما . زاد الطبراني في الأوسط من طريق أخرى عن أبي هريرة: أعينها مثل قدور النحاس» 
وأنيا») مثل صياصي البقر» وأصواتي| مثل الرعد. ونحوه لعبد الرزاق من مرسل عمرو بن دينار 
وزاد: يحفران بأنياب) ويطآن في أشعارماء معهما مرزبة لو اجتمع عليها أهل منى م يقلوها. كذا 
في فتح الباري . (يقال لأحدها المنكر) مفعول من أنكر بمعنى نكرء إذا ل يعرف أحداً (وللآخر 
النكير) فعيل بمعنى مفعول من نكر بالكسرء إذا م يعرفه أحد» فه| كلاهما ضد المعروف سميا 
eke‏ لأن ا ميت لم يعرفه| ولم ير صورة مثل صورتها. كذا في المرقاة. وقال الحافظ في الفتح : ذكر 
بعض الفقهاء أن اسم اللذين يسألان المذنب منكر ونكير» واسم اللذين يسألان المطيع مبشر 
وبشیر (فیقولان ما کنت تقول) زاد في حديث أنس رضي الله عنه عند البخاري ومسلم : 
فيقعدانه . وزاد في حديث البراء : فتعاد روحه في جسده . وزاد ابن حبان من طریق أً بي سلمة عن 
أي هريرة رضي الله عنه : فإذا كان مؤمناً كانت الصلاة عند رأسه والزكاة عن يينه» والصوم عن 
شماله» وفعل المعروف من قبل رجليه» فيقال له اجلس فيجلس» وقد مثلت له الشمس عند 
الغروب . زاد ابن ماجه من حديث جابر: فيجلس فيمسح عينيه» ويقول دعوني أصلي . (في هذا 
الرجل) وفي حديث أنس عند البخاري : ما كنت تقول في هذا الرجل؟ لمحمد. ولأحمد من 
حديث عائشة : ما هذا الرجل الذي كان فيكم؟ . قال القسطلاني : عبر بذلك امتحاناً لئلا يتلقن 
تعظيمه عن عبارة القائل . قيل يكشف للميت حتى يرى النبي بء وهي بشرى عظيمة للمؤمن 
إن صح ذلك . ولا نعلم حديثاً صحيحاً مروياً في ذلك والقائل به إغا استند لمجرد أن الإشارة 
لا تكون إلا للحاضر. لكن يحتمل أن تكون الإشارة لا في الذهن فيكون مجازاً انتهى كلام 


٠١۷۷ح‎ / ۷١ أپواب الجنائز / باب‎ 1٥٩ 


فقون : د تالم نك تقول هذا . م بسح له في برو سَبَعُون راع في سبڇين. 


ثم ینور لَه فيه . م يقال ه: نم يول ازجع إلى ملي انيرم فقون : نم وة 
اروس الذي ل يوقظه إلا اح هله اليه ختی ييعثه الله من مَضجعه ذلكڭ». 

«واِن کان منافقاً قال : سمعت ت التاق ولون قلت مله لا دري . ولان : 
فد كتا عَم انك تقول ذلك . َال للازضٍ : المي عليه . لتم عَلَيه. حتف 
أضلاعة . يرال فیا معدب حٌى يمه اله مِنْ مَضجَه ذلك». 

وفي الاب عَنْ عَلِيّ ورَيْدِ بن ابت وابن عباس والبراءِ بن عَازب وبي ايوب 
القسطلاني (فيقول) أي الميت (ما كان يقول) أي قبل الموت (قد كنا نعلم أنك تقول هذا) آي 
الإقرار بالوحدانية والرسالة . وعلمه) بذلك إما بإخبار الله تعالى إياهما بذلك» أو بمشاهدتي) في 
جبينه أثر السعادة وشعاع نور الإيان والعبادةء (ثم يفسح) بصيغة اللجهول اأ ي يوسع (سبعون 
ذراعاً في سبعين) أي في عرض سبعين ذراعاً . يعني طوله وعرضه كذلك . قال الطيبي : أصله 
فسح قره مقدار سبعين ذراعاً فجعل القر ظرفاً للسبعينء وأسند الفعل إلى السبعين مبالغة في 
السعة (ثم ينور له فيه) ي مجعل النور له ي قر ااي وع ۶ وفي رواية ابن حبان: ونور له 
كالقمر ليلة البدر (نم) أمر من نام ينام (فيقول) أي الميت لعظيم ما رأى من السرور (أرجع إلى 
أهلي) أي أريد الرجوع كذا قيل . والأظهر أن الاستفهام مقدر قاله القاري . (فأخبرهم) أي بأن 
حالي طيب ولا حزن لي ليفرحوا بذلك ركنومة العروس) هو يطلق على الذكر والأنثى في أول 
اجتماعه| وقد يقال للذكر العريس (الذي لا يوقظه) الجملة صفة العروس وإغا شبه نومه بنومة 
العروس لأنه يكون في طيب العيش (إلا أحب أهله إليه) قال المظهر: عبارة عن عزته وتعظيمه 
عند أهله يأتیه غداة ليلة زفافه من هو أحب وأعطف فيوقظه على الرفق واللطف (حتى يبعثه الله) 
هذا ليس من مقول الملکین بل من کلامه پ وحتی متعلتق محذون أي ينام طيب العيش حت 
يبعثه الله (سمعت الناس يقولون) وفي بعض النسخ يقولون قولا وكذلك في المشكاة والمراد 
بالقول هو أن حمدآً رسول الله (فقلت مثله) أي مثل قوم (لا أدري) أي أنه نبي في الحقيقة ام 
لاء وهو استيناف أي ما شعرت غير ذلك القول» ويحتمل أن يكون في حل النصب على الحال 
(التئمي) أي انضمي واجتمعي (فتختلف أضلاعه) بفتح الممزة جمع ضلع وهو عظم الجنب» 
أي تزول عن الميئة المستوية التي كانت عليها من شدة التئامها عليه وشدة الضغطة وتجاوز جنبيه 
من كل جنب إلى جنب آخر (فلا يزال فيها) أي في الأرض أو ني تلك الحالة .قوله (وفي الباب عن 
علي رضي اله عنه) ا أقف عليه (وزید بن ثابت) أخرجه مسلم (وابن عباس) ‏ أقف عليه 


أبواب الجنائز / باب ۷۱ / ح۷۸١۱ OV ss‏ 


وأنسِ وجابر وعَائشة وأبي سيد . لهم رووا ء عن الي ا في عَذاب لبر 

قال أبو عیسی : حلِيتٌ أي هره حلِيتُ حسن غريت. 

۸ =- حدثنا هناد ابرا عبد عن عُبي اه عن نانع > عن ابن عم 
قال : قال رسول الله ا : «إذا مات لمت عُرض علي مفعدهُ. إن کان من اهل 
الجن د ْمِنْ أهُل الْجنة . وإ كان من أل التارء فمن هل اناري ثم يمال هذا 
مقعْدك حت بعك الله يوم الْقَيامَةَ» . 


ا 


قال أبو عيسىٰ : هذا حِيٹ حسنٌ صحيحٌ . 


(والراء بن عازب) أخرجه البخاري ومسلم وأحمد وأبو داود. وأخرج أحمد حدیثه الطويل . 
وذكره صاحب المشكاة في باب ما يقال عند من حضره الموت. وصححه أبو عوانة وغيره كا صرح 
به الحافظ في التلخيص روأ أيوب) لم أقف عليه (وأنس) أخرجه البخاري ومسلم (وجابر) 
أخرجه أحمد وابن ماحه (وعائشة) أخرجه البخاري ومسلم (وأي سعید) أخرجه الدارمي 
والترمذي . قوله : (عرض عليه مقعده) أي أظهر له مكانه ا لخاص من ال حنة والنار» وزاد في رواية 
الصحيحين: بالغداة والعشي . قال القرطبي : يجوز أن يكون هذا العرض على الروح فقط» 
ويجوز أن يكون عليه مع جزء من البدن. قال: والمراد بالغداة والعشي وقتهاء وإلا فا موق لا 
ES‏ . قال وهذا في حق الؤمن والكافر واضح فاب الؤمن الخاص فحتمل 
باستقرارها في ال نة مقترةة بأاجسادهاء IIT‏ . (إن كان) 
أي الميت (من أهل ال نة فمن أهل الجحنة) قال التوربشت : التقدير : إن كان من أهل الحنة فمقعد 
من مقاعد أهل الجنة يعرض عليه . ووقع عند مسلم بلفظ : إن كان من أهل الحنة فالحنة . أي 
فا لمعروض الحنة (هذا) أي المقعد المعروض عليك (مقعدك حت يبعثك الله الخ) قال ابن التين 
معناه : أي لا تصل إليه إلى يوم البعث. قال الحافظ في الفتح في رواية مسلم عن حى بن حى 
عن مالك: حى يبعثك الله إليه يوم القيامة . قال ابن عبد البر: والمعنى حتى يبعثك الله إلى ذلك 
المقعدء ويحتمل أن يعود الضمير إلى الله ء فإلى الله ترجع الأمور. والأول أظهر انتهى . ويؤيده 
رواية الزهري عن سالم عن أبيه بلفظ : : ثم يقال هذا مقعدك الذي تبعث إليه يوم القيامة . أخرجه 
قوله: (هذا حديث حسن صحيح) وأخحرجه البخاري ومسلم . 


10۸ أپواب الجنائز / باب ۷۲ / ح ٠٠۷۹‏ 
۲ باب ما جَاءَ في أَجْرٍ مَنْ عَرّى مصًاباً 


۹ _ حدثنا يوسفٌ بن عيسى . أخبرنا على بن عَاصِم . أخبرناء وال ! 
محمد بن سوقة عن إبراهيم» عن الأسودء عن عبد الله ء عن النبى ل ۰ قال : ) 
a‏ 
عَری مصاباً فله مثل أجره». 


(باب ما جاء ني أجر من عزى مصاباً) 

العزاء الصسء والتعزية مله عليه . قوله: (حدثنا یوسف بن عیسی) بن دینار أبو يعقوب 
المروزي ثقة فاضل من العاشرة (أخبرنا علي بن عاصم) بن صهيب الواسطي التيمي صدوف 
یخی ء ویصر ورعي بالتشيع من التاسعة (أخبرنا واله محمد بن سوقة) بضم المهملة الغنوي آبو 
بكر الكوفي ثقة مرضي عابد من الخامسة. ولا حاجة إلى القسم ولعله لرجه اقتضاه عند 
التحديث. قوله: (من عزى مصابا) أي ولو بغير موت بالمأتى لديه أو بالكتابة إليه بجا بون المصيبة 
عليه» ويحمله بالصبر بوعد الأجر أو بالدعاء له بنحو أعظم الله لك الأج وأممك الصبرء 
ورزقك الشكر (فله) أي فللمعزي (مثل أجرم أي نحو أجر المصاب على صبره لأن الدال على 
ا لخر كفاعله . قوله : (هذا حديث غريب) والحديث أخرجه ابن ماجه . قال ميرك : ورواه البيهقي 
وني سنده ضعف وقال السيوطي في قوت المغتذي : قال الحافظ صلاح الدين العلائي ومن خطه 
نقلت هذا الحديث. أخرجه ابن الحوزي في الموضوعات من طريق حاد بن الوليد عن سفيان 
الثوري عن محمد بن سوقة به. ومن طريق محمد بن عبيد الله العزرمي عن أبي الزبير عن جابر 
به. وتعلق عليه في الأول بحماد بن الوليد فقد قال فيه ابن عدي : عامة ما يرويه لا يتابع عليه 
وقال ابن حبان يسرق الحديث» ويلزق بالثقات ما ليس من حديثهم » ثم ذكر له هذا الحديث» 
وأنه إنغا يعرف من حديث علي بن عاصم» لا من حديث الثوري . وني الثاني بالعزرمي فقد قال 
فيه النسائي ليس بثقة . قال العلائي : علي بن عاصم أحد الحفاظ ا مكثرين» ولكن له أوهام كثرة 
تکلموا فيه بسببها» ومن حلتها هذا الحديث. وقد تابعه عليه عن محمد بن سوقة عبد الحليم بن 
منصور. لکنه ليس بشيء . قال فيه ابن معن والنسائي : متروك فکأنه سرقه من علي بن عاصم . 
وقال الحافظ أبو بكر الخطيب كان أكثر كلامهم فيه يعني علي بن عاصم » بسبب هذا الحديث . 
وقد رواه اپراهيم بن مسلم ا0وارزمي عن وکيع عن قيس ين الري ن ر ي 
وإبراهیم بن مسلم هذا ذکره ابن حبان في الثقات ولم يتكلم فيه أحد» وقيس بن الربيع صدوق 
متکلم فيه لکن حدیثه يؤيد رواية علي بن عاصم ويخرج به عن أن يکون ضعيفاً واهيا» فضلا عن 
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0 # ٣ه‏ أو رو ي 0 n‏ 
قال أبو عِيسى : هذا حدِيث غريب . لا نعرفه مَرفوعاً إلا من حديث علي بن 

عاصم . 
رر os A or‏ مه وة ت ۹ ۵ 9 ەپ 020 e07‏ 
وروى بعضهم عن محمد بن سوقةء بهذا الإسناد» مثله موقوفاً» ولم يرفعه. 
رو ا of‏ ٍ و ٍ ,2 ٍ ى 3 
ويقال: اكثر ما ابتلي به علي بن عَاصم » بهذا الحدِيث. نقموا عَليه. 


۳- باب ما جاءَ فيمن يموت يوم الحمُعَةَ 


۰ - حد دتا مح بن بنا ارت عن لخن بن تبي وأو غا 


أن يكون موضوعاً . وقال يعقوب بن شيبة : هذا حديث كوني منكر يرون أنه لا أصل له مسنداً 
ولا موقوفاً. وقد رواه أبو بكر النهشلي وهو صدوق ضعيف عن محمد بن سوقة قوله. قال 
العلائي : وهذه علة مؤثرة لكن يعقوب بن شيبة ما ظفر بتابعة إبراهيم بن مسلم وقد روى ابن 
ماجه والبيهقي من طريق قيس بن عبارة مولى الأنصاري» وقد وثقه ابن حبان عن عبد الله بن أي 
بكر بن محمد بن عمرو بن حزم عن أبيه عن جده: أنه سمع النبي با يقول: من عزى أخاه 
المؤمن من مصيبة كساه الله حلل الكرامة يوم القيامة . والظاهر أن في إسناده انقطاعاً انتهى كلام 
العلائي . قوله: (لا نعرفه مرفوعاً إلا من حديث علي ب بن عاصم) قد عرفت في كلام العلائي 
ا لمذكور آنفاً أنه رواه إبراهيم بن مسلم الخوارزمي عن وكيع > عن قيس بن الربيع» عن محمد بن 
سوقة (موقوفاً) أي على عبد الله بن مسعود. قال القاري : لكن له حكم'المرفوع ويعضده خبر ابن 
ماجه بسند حسن مرفوعاً: ما من مسلم يعزي أخاه بمصيبة إلا كساه الله من حلل الكرامة يوم 
القيامة انتهى . قلت قد عرفت في كلام العلائي أن الظاهر أن في إسناده انقطاعاً (أكثر ما ابتليبه 
علي بن عاصم بهذا الحديث) يعني أن أكثر كلام المحدثين في علي بن عاصم بسبب هذا الحديث . 
قال يعقوب بن شيبة : هذا الحديث من أعظم ما أنكره الناس على علي بن عاصم وتكلموا فيه مع 
ما أنكر عليه سواه . كذا في تهذيب التهذيب (نقموا عليه) أي عابوا وأنكروا عليه . 
. (باب ما جاء في من يموت يوم الجمعة) 


قوله : (وأبو عامر العقدي) بفتح المهملة والقاف اسمه عبد الملك بن عمرو القيسي» ثقة 
من التاسعة (عن ربيعة بن سيف) بن ماتع الإسكندراني صدوق له مناكير من الرابعة . قوله (ما 
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عن عبد الله بن مړو , قال ٠‏ قال رَسول الله کا : «ما من مسلم يموت يوم الْجْمُعَة أو 
ليله الحمعَة إل وقاه الله فة ابره 


IR o i : »‏ ِ1 لر 0ي 
قال بو عِیسی : هذا حَدِيت غريب . ويس إسناده بمتصل . ربيعة بن سيف» 


نما يروي عن أبي عبد الرحمن ْح عن عد اله بن عَمرو. ولا غرف إِربيعةٌ بن 
سیف سماعاً من عبد الله بن عمرو. 


من مسلم يوت يوم ا لجمعة أو ليلة الحمعة) الظاهر أن أو للتنويم لا للشك (إلا وقاه الله) أي 
حفظه (فتنة القبر) أي عذابه وسؤاله وهو بحتمل الإطلاق والتقييدء والأول هو الأولى بالنسبة إلى 
فضل المولى . وهذا يدل على أن شرف الزمان له تأثبر عظيم كا أن فضل المكان له أثر جسيم . 
قوله: (ولا نعرف لربيعة بن سيف ساعاً من عبد الله بن عمرو) فالحديث ضعيف 
لانقطاعه» لكن له شواهد. قال الحافظ في فتح الباري بعد ذكر هذا الحديث: في إسناده ضعف . 
وأخرجه أبو يعلى من حديث أنس نحوهء وإسناده أضعف انتهى . وقال القاري في المرقاة: ذكره 
السيوطي في باب : من لا يسأل في القبرء وقال أخرجه أحمد والترمذي وحسنه» وابن أبي الدنيا عن 
ابن عمرو ثم قال: وأخرجه ابن وهب في جامعه» والبيهقي أيضاً من طریق آخر عنه بلفظ : إلا 
بريء من فتنة القبر. وأخرجه البيهقي أيضاً ثالثة عنه موقوفاً بلفظ وقي الفتان. قال القرطبي : 
هذه الأحاديث أي التي تدل على نفي سؤال القبر لا تعارض أحاديث السؤال السابقة . أي لا 
تعارضها بل تخصهاء وتبین من لا يسال في قبره ولا يفتن فيه» فمن بجري عليه السؤال ويقاسي 
تلك الأهوال. وهذا كله ليس فيه مدخل للقياس» ولا محال للنظر فيهء وإغا فيه التسليم والانقياد 
لقول الصادق المصدوق . قال الحكيم الترمذي : ومن مات يوم الجمعة فقد انكشف له الخطاء عم 
له عند الله لأن يوم الجمعة لا تسجر فيه جهنم وتغلتق أبوابهاء ولا يعمل سلطان النار فيه ما يعمل 
في سائر الأيام » فإذا قبض الله عبداً من عبيده فوافق قبضه يوم الحمعة كان ذلك دليلا لسعادته 
وحسن مآبه» وانه لا يقبض في هذا اليوم إلا من كتب له السعادة عنده» فلذلك يقيه فتنة القرء 
لأن سببها إغا هو تمييز المنافق من المؤمنء قلت: ومن تتمة ذلك أن من مات يوم الجحمعة له أجر 
شهيد» فكان على قاعدة الشهداء في عدم السؤالء كا أخرجه أبو نعيم في الحلية عن جابر قال: قال 
رسول الله ية : من مات يوم الحمعة أو ليلة الجحمعة أجير من عذاب القبر وجاء يوم القيامة وعليه 
طابع الشهداء. وأخرج حيد في ترغيبه عن إياس بن بكير أن رسول الله ية قال : من مات يوم 
الجمعة كتب له أجر شهيدء ووقي فتنة القبر. وأخحرج من طريق ابن جريج عن عطاء قال: قال 
رسول الله بي : ما من مسلم أو مسلمة يوت في يوم الجحمعة أو ليلة الجمعة إلا وقي عذاب القبر 
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٤‏ باب ما جاءَ في تعُڄيل الحنارَة 
۱ -_ حدثنا فيه . أخبرنا عد الله بن وهب عَنْ سَعِيدِ بن عَبْدِ الله الْجهنيّ » 


عَنْ محمُدِ بن عُمرَ بن عَلِيّ بن ابي ال من یھ کن غل و ر أن 
رَسولّ الله اة قال لَه ويا على ! ادت لا ْرْمَا: الصَلاة إذا آتْ. وَلْجنارة إا 


ر ره ررر ® ر د 
حضرت . والأيم إذاوجدت لها كفراً» . 


£ 5 4 ر ر ک٤‏ م“ رو وة 
قال ابو عیسی : هذا حدیث غریب . وما اری إسناده بمتصل . 


وفتنة القبر ولقي الله ولا حساب عليه» وجاء يوم القيامة ومعه شهود يشهدون له أو طابع . وهذا 
الحديث لطيف صرح فيه بنفي الفتنة والعذاب معاً؛ انتھی کلام السيوطي . 
(باب ما جاء في تعجيل الجنازة) 

قوله : (عن سعيد بن عبد اله الجهنى) قال العراقي : ليس له في الكتب ولا يعرف في هذا 
إلا هذا الحديث. ولا يعرف إلا برواية ابن وهب عنه . وقال فيه أبو حاتم مجهول وذكره ابن حبان 
في الثقات كذا في قوت المغتذي . قلت: وقال الحافظ في التقريب مقبول (عن محمد بن عمر بن 
علي بن أبي طالب) صدوق من السادسة وروايته عن جده مرسلة كذا في التقريب (عن أبيه) أي 
عمر بن علي بن ابي طالب» ثقة من الثالثة > مات زمن الوليد وقيل قبل ذلك . قاله الحافظ.. قوله: 
(ثلاث) أي من المهمات وهو المسوغ للابتداءء والمعنى ثلاثة أشياء (الصلاة) بالرفع أي منہا أو 
إحداها (إذا آنت) أي حانت» قال العراقي هو بد الهمزة بعدها ون وی إذا حضرت» هكذا 
ضبطناه في أصول ساعنا. قال : ووقع في روايتنا في مسند أحمد: إذا أتت بتاء مكررة وبالقصرء 
والأول أظهر كذا في قوت المغتذي (والجنازة إذا حضرت) قال القاري في المرقاة: قال الأشرف : 
فيه دلیل على أن الصلاة على الحنازة لا تكره في الأوقات المكروهة . نقله الطيبي وهو كذلك عندنا 
أيضاً: إذا حضرت في تلك الأوقات من الطلوع والغروب والاستواء . وأما إذا حضرت قبلهاء 
وصلي عليها في تلك الأوقات فمكروهة» وأما بعد الصبح وقبله وبعد العصر فلا تكره ٠‏ مطلقاً 
انتھی (والأبم) بنشديد ياء المكسورةأي المراةالعزبةولو يكر قال القاري يعي التي لا زوج ها 
(إذا وجدت ها كفوا) الكفؤ المثل وي النكاح : أن يكون الرجل مثل المرأة ة في الإسلام والحرية» 
والصلاح» والنسب» وحسن الكسب» والعمل . قاله القاري» قوله: (هذا حديث غريب وما 
أرى إستاده متصا) وأخرجه ابن ماجه صفحة ٠٠۸‏ والحاكم وابن حبان. قال ميرك: رجاله 
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٠‏ - باب آخرٌ في فضل التعْرِية 
١ A۲‏ ۔ حدئنا مُحَمدٌ بن حاتم اموب أخبرنا يوس بن محمد حدنتا آم 
السود عن مه اميد بن أي بر عن جُدهَا أي بُررَةَ قال : قال رسولٌ الله بل : 
«مَنْ عَرّی تکلّی» > كسِي برد في الْجنت». 
قال بو عيسی هذا حَڍِيٹ غريب ليس إِسناده القوي . 
٣‏ - باب ما جَاءَ في رفع اليدَين عَلى الجَنارَةٍ 
و 0 يو ي 2 ف يو ر و ت ره 
To Tor 0‏ # مه & ە َ ٤ or or o‏ ا ت 
يحي بنٍ يعلى الأسلي» عن أبي فروة يزيد بن سنا عن رَيْدِ بن أبي انيسَهَ عن 


قات والظاهر أن إسناد متصل. قال الخافظ الزيلعي في نصب الراية بعد ذكر هذا الحديث عن 
جامع الترمذي ما لفظه : أخرجه الحاكم في المستدرك في النكاح وقال صحيح الإسناد ولم خرجاه 
انتهى . إلا أني وجدته قال عن سعيد بن عبد الرهن ¿ الجمحي عوض سعيد بن عبد الله الجهني 
فلینظر انتهی . 
(باب آخر في فضل التعزية) 
قوله : (حدثتنا أم الأسود) الخزاعية ويقال الأسلمية ثقة من السابعة (عن منية) بضم اليم 
وبسكون النون بعدها تحتانية (ابئة عبيد) بالتصغير» قال الحافظ في التقريب : لا يعرف حاها من 
الرابعة . قوله : (من عزى تکلی) بفتح المثلثة مقصور المرأة التي فقدت ولدها (كسي) بصيغة 
الجهول أي ألبس (بردا) أي ثوباً عظيماً مكافأة على تعزيتها. قال المناوي في شرح الجامم 
الصغير: لا يعزي المرأة الشابة إلا زوجها أو حرمھا انتهى . قوله: (هذا حديث غريب ولیس 
إسناده بالقوي) لأنه فيه منية بنت عبيد» وهي مجهولة كا عرفت. 
(باب ما جاء في رفع اليدين على الجنازة) 
قوله : (حدثنا القاسم بن دينار الكوني) ثقة من الحادية عشرة (أخبرنا إسماعيل بن أبان 
الوراق) ثقة تكلم فيه للتشيع (عن حى بن يعلى الأسلمي) الكوني شيعي ضعيف من التاسعة 
ون أي فروة يزيد بن سنان) الرهاوي ضعيف من كبار السابعة (عن زيد بن أبي أنيسة) بالتصغير 
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ايء عَنْ سيد بن مسي عن ابي هريره أن رسو اله بء كبر على جُنارَة. 
رفع يديه في اول ةى وَوْصَعَ الْيمُنى عَلى اليسرى. 

قال أبو عيسىٰ : هذا حدِيتٌُ غريب لا تعره إلا من هذا الوَجه. 

واختَلف امل للم في هذا . رای ار اهل ايلم ِن اضحاب الي بل 
ررم أن يرف م الرَجل يديه في کل تکبيرةٍ على الْجنَارَة. وهو فول ابن لار 
والشافعي احم اشاق 

وقالّ بعْض أهلٍ الْعِلْم : لا يرفع يد في اول مرةٍ. وهو قول الثوريّ 
وأهلِ الكوفة. 


ثقة . قوله : (فرفع يديه ني أول تكبيرة ووضع اليمنى على اليسرى) فيه دليل لمن قال برفع اليدين 
في التكبيرة الأولى دون التكبرات الباقية والحديث ضعيف . قوله : (هذا حدیث غریب) وأعله ابن 
القطان في كتابه بأبي فروة ونقل تضعيفه عن أحد والنسائي وابن معين والعقيلي قال : : وفيه علة 
أخرى وهو أن بحيى بن يعلى الراوي عن أبي فروة هو هو أبو زكريا القطواني الأسلمي هكذا صرح به 
عند الدارقطني وهو ضعيف . قلت قال ابن حبان في أبي فروة كثير ا لخطأ لا يعجبني الاحتجاج به 
إذا وافق الثقات» فكيف إذا انقرد؟ ثم نقل عن ابن معين أنه قال : ليس بشيءَ کڏا في نصب 
الراية . قوله: : (وهو قول ابن المبارك والشافعي وأحمد وإسحاق) واستدل لهم بحديث ابن عمر 
رضي الله عنه : أن النبي بالا كان إذا صلى على الجنازة رفع يديه في كل تكبيرة» وإذا انصرف 
سلم . أخحرجه الدارقطني في علله عن عمر بن شيبة : حدثنا یزید بن هارون أنبأنا بجی بن سعید 
عن نافع عن ابن عمر فذکره وقال هذا . . . رفعه عمر بن أبي شيبة» وخالفه جماعة فرووه عن 
يزيد بن هارون موقوفاً» وهو الصواب . ول يرو البخاري في کتابه المفرد في رفع اليدين شيئاً ئي 
هذا الباب» إلا حديثاً موقوفاً على ابن عمر» وحديثاً موقوفاً على عمر بن عبد العزيز رضي الله 
عم . كذا في نصب الراية. قلت: إ أجد حديثا مرفوعاً صحيحاً ني هذا الباب . . قوله : (وقال 

بعض أهل العلم لا يرفع يديه إلا ني أول مرة وهو قول الثوري وأهل الكوفة) واستدل هم 
بحديث الباب وقد عرفت أنه ضعيف» واستدل هم أيضاً بحديث ابن عباس : أن رسول الله اة 
كان يرفع يديه على الجنازة في فی أول تكبيرة ة ثم لا يعود . أخحرجه الدارقطني في سننه عن الفضل بن 
السکن حدثنا هشام بن يوسف حدئنا معمر عن ابن طاوس عن آبيه عن ابن عباس فذكره 
وسکت عنه» لکن أعله العقيلي في كتابه بالفضل بن السكن وقال إنه جهول. کذا في نصب 


ر م *# َه oo‏ ر < ٍ ےت ەر ي 

ورای بعض اهل العلم ‏ أن يقيض يميه على شِمَالِه كما قعل في الصَاة. 
g۴ 5‏ “ 

قال بو عيسّى : (يقبض) حب إل . 

۷ - باب ما جَاءَ أن نفس الْمُوْمِن معلَقَةٌ ديه حى بَقْضَى َه 


gS for 


a7 2‏ ۾ ا م ا 

٤‏ ۔ حدثنا محمود بن غیلان. أخبرنا ہو اسامَة عن رَکریا بن أبى راد 
عن سعد بن ٳِبراهيم » عَنْ أي سَلَمَ» عَنْ ابي هير قالٌ: قال رسول الله ڪل : 
«نفس المرْمن معلقَة بيه حتی َة بقضٍ نه . 

٥‏ حدثا مُحمَد بن بار أخبرنا عد لحن بنْمَهْدِيّ. أخبرنا براه 
ابن سعد عَنْ بيه عن عمرَ بن سَلَمهَ عن أبيه» عن ابي هريرة عن النبي به أنه 
الراية . قلت: قال الذهبي في الميزان : الفضل بن السكن‌الكوفي عن هشام بن يوسف لا يعرف 
وضعفه الدارقطني انتهی . 

(باب ما جاء أن نفس المؤمن معلقة بدينه حتى يقضى عنه) 

قوله : (نفس المؤمن معلقة) قال السيوطي أي حبوسة عن مقامها الكريم وقال العراقي أي 
أمرها موقوف لا حكم ها بنجاة ولا هلاك حتی ینظر هل يقضی ما علیها من الدین آم لا انتهى . 
وسواء ترك ال ميت وفاء أم لا كا صرح به جمهور أصحابنا. وشذ الماوردي فقال: إن الحديث محمول 
على من بخلف وفاء كذا في قوت المغتدي . وقال الشوكاني في النيل : فيه الحث للورثة على قضاء 
دين الميت» والإخبار هم بأن نفسه معلقة بدینه حتی يقضی عنه. وهذا مقید من له مال یقضی منه 
دينه . وأما من لا مال له ومات عازماً على القضاءء فقد ورد في الأحاديث ما يدل على أن الله تعالى 
يقضي عنه» بل ثبت أن جرد حبة المديون عند موته للقضاء موجبة لتولي الله سبحانه لقضاء دين 
وان كان له مال ولم يقض منه الورثة . أخرج الطبراني عن أبي أمامة مرفوعاً: من دان بدين في نفسه 
وفاءه ومات» جاوز الله عنه وأرضی غريه ما شاء. ومن دان بدین ولیس في نفسه وفاءه ومات» 
اقتص الله لغريمه منه يوم القيامة . وأخرج أيضاً من حديث ابن عمر: الدين دينان» فمن مات 
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وهو ينوي قضاءه فأنا ولیه » ومن مات ولا ينوي قضاءه فذلك الذي يؤخذ من حسناته» لیس يومئذ 
دینار ولا درهم . وأخرج أحد وأبو نعيم في الحلية والبزار والطبراني بلفظ : يدعى بصاحب الدين 
يوم القيامة حتى يوقف بين يدي الله عز وجل فيقول : یا ابن آدم فيم أخذت هذا الدين؟ وفيم 
ضيعت حقوق الناس؟ فيقول يا رب إنك تعلم أني أخذته فلم آكل ول أشرب ول أضيع ولكن اق 
على يدي إما حرق وإما سرق وإما وضيعة . فيقول الله : صدق عبدي وأنا أحق من قضى عنك . 
فيدعو الله بشيءَ فيضعه في كفة میزانه» فترجح حسناته عل سیئاته فيدخل الحنة بفضل رحته . 
هكذا ذكر الشوكاني هذه الأحاديث بغير الإسناد ول يتكلم عليها بشيء من الصحة والضعف ثم 
ذكر حديث أبي هريرة مرفوعاً: من أخذ أموال الناس يريد أداءها أدى الله عنه» ومن أخذ يريد 
اتلافها أتلفه الله . أحرجه البخاري ثم ذكر حديث ميمونة : ما من مسلم يدان ديتا» يعلم الله آنه 
يريد أداءه إلا أدى الله عنه في الدنيا والآخرة. قال وأخحرج الحاكم بلفظ : من تداين بدين لي نفسه 
وفاؤه ٹم مات تجاوز الله عنه وأرضی غریه با شاء . ثم قال وقد ورد أيضا ما يدل على ن من مات 
من المسلمين مديوناً فدينه على من إليه ولاية أمور المسلمين يقضيه عنه من بيت ماهم » وإن كان له 
مال کان لورثته. أخرج البخاري من حديث أبي هريرة: ما من مؤمن إلا وأنا أولى به في الدنيا 
والآخرة» اقرؤوا إن شثتم لني أولى با لمؤمنين من أنفسهم فاا مؤمن مات وترك مالا فلرثه 
عصبته من كانوا» ومن ترك دينا أو ضياعاً فليأتني فأنا مولاه . وأخرج أحد ومسلم والنسائي وابن 
ماجه في حديث آخر: من ترك مال فلأهله» ومن ترك دين أو ضياعاً فإلي وعلي» وأنا أولى 
بالمۇمنين . قال الشوكاني وني معنى ذلك عدة أحاديث ثبتت عنه اة أنه قاها بعد أن كان يمتنع من 
الصلاة على المديون» فلا فتح الله عليه البلاد وكثرت الأموال صلى على من مات مديونا» وقضى 
عنه. وذلك مشعر بأن من مات مدیوناً استحق أن يقضی عنه دينه في بيت مال المسلمين . وهو أحد 
المصارف الثاتية فلا يسقط حقه بالموت . ودعوی من ادعی اخحتصاصه َة بذلك ساقطة . وقياس 
الدلالة ينغي هذه الدعوی ني مثل قوله ی : وأنا وارث من لا وارث له» أعقل عنه وأرثه . أخرجه 
أحمد وابن ماجه وسعيد بن منصور والبيهقي . وهم لا يقولون ان میراث من لا وارث له ختص 
برسول الله كلا . وقد أخرج الطبراني من حديث سلهان ما يدل على انتفاء هذه الخصوصية الدع 
ولفظه: من ترك مالا فلورثته » ومن ترك ديناً فعلي وعلى الولاة من بعدي من بيت المال. قوله: 
(هذا حدیث حسن) وأخرجه أحمد وابن ماجه قال الشوكاني : رجال إسناده ثقات إلا عمر بن أي 
سلمة بن عبد الرحمن وهو صدوق بخطى ء انتهى . 
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۱ ۔ باب ما جاءَ فی فضل التزويج والحث عليه 


۱°۸٦‏ حدثنا سيان بن وکیع . أخبرنا ح حفص بن غياث» عن ال جاج » عن 
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مكحول,» عن أبي الشمًالرء» عَنْ أبي أيوبَ قال: قال رسول الله ل : «أرَبَ من سنن 
و 2 کر گے کے مو 
المرسلين : الحياءٌ والتعطر والسواك والنكاح» . 


أبواب النكاح 

قال القاري في المرقاة: قيل هو مشترك بين الوطء والعقد اشتراكاً لفظياً . وقيل حقيقة في 
العقد جاز في الوطء وقيل بقلبه وعليه مشايخنا انتهى . قلت : قال الحافظ في الفتح النكاح في اللخة 
الضم والتداخل . وني الشرع حقيقة في العقد مجاز في الوطء على الصحيح . والحجة في ذلك 
كثرة وروده في الكتاب والسنة للعقد. حى قيل إنه ل يرد في القرأن إلا للعقد. قال: وقيل مقول 
بالاشتراك على كل منهاء وبه جزم الزجاجي وهذا الذي يترجح في نظري» وإن كان أكثر ما 
يستعمل في العقد انتهى . (أخبرنا حفص بن غياث) بكسر الغين ا معجمة الكوني القاضي ثقة فقيه 
تغير حفظه ليلا في الآخر (عن أبي الشمال) بن ضباب بكسر المعجمة وموحدتين مجهول كذا في 
الخلاصة والتقريب. وقال في الميزان : حدث عنه مكحول بحديث: أربع من سنن المرسلين. لا 
يعرف إلا بهذا الحديث . قاله أبو زرعة . قوله : (أربع) أي أربعم خصال (من سنن المرسلين) أي 
فعا وقول . يغني التي فعلوها وحثوا عليها. وفيه تغليب» لأن بعضهم كعيسى ما ظهر منه الفعل 
في بعض الخصال وهو النكاح . قاله القاري في المرقاة. وقال المناوي في شرح الجامع الصغير: 
المراد أن الأربع من سنن غالب الرسل» فنوح لم بختتن وعیسی لم یتزوج انتهی . (الحیاء) قال 
العراقي وقع في روايتنا بفتح الحاء المهملة وبعدها ياء مثناة من تحت وصحفه بعضهم بكسر الحاء 
وتشديد النون» وقال ابن القيم في الهدى: روي في الجامع بالنون والياء أي الحتاء والحياءء 
وسمعت آبا الحجاج الحافظ يقول الصواب الختان وسقطت النون من الحاشية. كذلك رواه 
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وفي لباب عَنْ عَثمان ووبان وابن مسعود وعائشة ثم وعد الله بن عمرو وجابر 
وعَکافٍ. حدیٹ بي يوب حدیث حسنٌ غريب . 


اللحاملي عن شيخ الترمذي . كذا في قوت المغتذي وأورد الخطيب التبريزي هذا الحديث في 
المشكاة نقلا عن الترمذي هكذا: أربع من سنن المرسلين الحياء ويروى الختان والتعطر الخ . قال 
القاري في المرقاة: قال الطيبي : اخحتصر المظهر كلام التوربشتي وقال: في الحياء ثلاث روايات 
بالحاء المهملة والياء التحتانية يعنى به ما يقتضى الحياء من الدين› كستر العورة» والتنزه عا تأباه 
امروءة ويذمه الشرع من الفواحش وغبرهاء لا الحياء ا جبلي نفسه» فإنه مشترك بين الناس. وإنه 
خلق غريزي لا يدخل في جلة السننء وثانيها: الختان بخاء معجمة وتاء فوقها نقطتان» وهي من 
سنة الأنبياء من لدن إبراهيم عليه الصلاة والسلام إلى زمن نبينا محمد ية وثالها: الحناء بالحاء 
المهملة والنون المشددة. وهذه الرواية غير صحيحة» ولعلها تصحيف لأنه يحرم على الرجال 
خحضاب اليد والرجل تشبهاً بالنساء. وأما خضاب الشعر به فلم يكن قبل نبينا يو فلا يصح 
إسناده إلى المرسلين انتهى ما في المرقاة. (والتعطر) أي استعال العطر وهو الطيب . 

قوله : (وفي الباب عن عثمان) بن عفان رضي الله عنه مرفوعاً : من کان منکم ذال طول 
فليتزوج » فإنه أغض للبصر وأحصن للفرج. ومن لاء فالصوم له وجاء. (وثوبان) أخرجه 
الترمذي والروياني ورجاله ثقات إلا أن فيه انقطاعاً . كذا في التلخيص . (وابن مسعود) أخرجه 
الجاعة (وعن عائشة) أخرجه ابن ماجه بلفظ : النكاح من سنتي فمن م يعمل بسنقي فليس مني 
الحديث. وفي إسناده عيسى بن ميمون وهو ضعيف (وعبد الله بن عمرو) بن العاص أخرجه 
النسائي وابن ماجه والبيهقي بلفظ : إن لكل عمل شرة» ولكل شرة فترة» فمن كان فترته إلى سني 
فقد اهتدى» ومن كان إلى غير لك فقد هلك . (وجابر) أخرجه المماعة بلفظ : إن النبي ية قال 
له يا جابر تزوجت بكرا أم ثيا؟ قال ثيب الحديث. وأخرج عبد الرزاق في الجامع عن جابر 
مرفوعاً: أا شاب تزوج في حداثة سنه عج شيطانه عصم مني دینه (وعکاف) قال في القاموس 
عكاف كشداد ابن وداعة الصحابي انتهى . وقال الحافظ في تعجيل المنفعة: عكاف بن وداعة 
الهلالي» ويقال ابن يسر التميمي» أخرج حديثه أبو علي بن السكن» والعقيلي في الضعفاءء 
والطبراني ئي مسن الشاميين من طريق برد پن سنا ڪن مکجول عن في ين ل ا ن 
عطية بن بسر المازني عن عكاف بن وداعة اهلالي. وأخرج أبو يعلى في مسنده وابن منده في المعرفة 
من طريق بقية بن الوليد عن معاوية بن جى عن سليمان بن موسى عن مكحول عن غضيف بن 
الحارث عن عطية بن بسر المازني قال : جاء عكاف بن وداعة الملالي إلى رسول الله با فقال: 
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حدثنا محمود بن خداش, . أخبرنا عَبّاد بن الْعْوام» عَن اجاج عن 
مولي عَنْ ابي الشمالرء عَنْ بي ايوب عَنِ النبي ف نحو حَدِيثِ حفص . 

وروی هذًا الْخْديتَ هُشَيْمُ ومُح يزيد الواسيلي وأو اويا وير واج عن 
الجا > عن مکځول عن ابي ايوب ولم يكرا فيه (عَنْ ابي الشمال. 

وحَدِيت حَفْصِ بن غيَاثِ وعَبادِ بن العام أصح. 

۷ _- حدثنا محمود بن غيلان. أخبرنا أبو أحمَدَ. أخبرنا سُفيان عَن 
الأعمش» > عن عمَارة بن عُمير» عَنْ عَبْدِ الرَحْمْنِ بن يزيد عَنْ عَبْدِ الله بن مَسعُوٍ 
قال: خرجنا مع رَسول. الله کل وحن شَبَابٌ لا َير على شَيْي فال : «يا مَعْشر 


يا عكاف ألك زوجة؟ قال: لا. قال: ولا جارية؟ قال: لا. قال: وأنت صحيح موسر؟ قال: 
نعم الحمد لله ء قال: فأنت إذن من إخوان الشياطين» إما أن تكون من رهبان النصارى» فأنت 
منهم . وإما أن تكون منا فاصنع كا نصنعء فإن من سنتنا النكاح. شراركم عزابكم» ويجحك 
يا عکاف» تزوج الحديث. ثم ذكر الحافظ طرقاً أخرى ثم قال: ولا بخلو طريق من طرقه من 
ضعف انتهی : قول : (حایث آي آیوب حدیث حن غريب) في تسين الرمذي هذا احديث 
نظر؛ فانه قد تفرد به أبو الشال» وقد عرفت أنه مجهول إلا أن يقال: إن الترمذي عرفه ولم یکن 
عنده مهولا أو يقال إ نه حسنه لشواهده فروی نحوه عن غبر أي أيوب قال الحافظ نى التل شيم" 
بعد ذكر حديث أبي أيوب هذا: رواه أحمد والترمذي. ورواه ابن أي خيثمة وغبره من حديث 
مليح بن عبد الله عن أبيه عن جدهنحوه. ورواه الطبراني من حدیث ابن عباس انتهى . 

قوله: (ونحن شباب) على وزن سحاب جمع شاب» قال الأزهري ل بجمع فاعل على فعال 
غيره (لا نقدر على شيء) أي من المال» وني رواية البخاري: لا نجد شيئ (يا معشر الشباب) 
المعشر حاعة يشملهم وصف وخصهم با لخطاب لأن الغالب وجود قوة الداعي فيهم إلى النكاح 
(عليكم بالباءة) باهمزة وتاء التأنيث مغدوداً. قال النووي فيها أربع لغات : الفصيحة المشهورة 
البآءة بالمد والهاء . والثانية الباءة بلا مد. والثالثة الباء بالمد بلا هاء. والرابعة الباهة مائين بلا مد. 
وأصلها في اللغة الجاع مشتقة من المباءة وهي المنزل. ومنه مباءة الإبل وهي مواطنها. ثم قيل 
لعقد النكاح باءة لأن من تزوج امرأة بوأها منزلا . قال واختلف العلماء في المراد بالباءة هنا على ` 
قولین یرجعان إلى معنی واحد: : أصحه) أن المراد معناه اللغوي وهو الجاع . فتقدیره من استطاع 
منكم الجاع لقدرته على مؤنه وهي مؤن النكاح فليتزوج . ومن م يستطع الماع لعجزه عن مؤنه ‏ 
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المَبّاب! عَلَيكمْ الاق فإ اغض صر وحص للْفرج فمن لم سطع منكم 
لاء عله الصو » فإن الوم لَه وجَاءٌ». 
هذا ديت حسن صحیح . 
حدثنا الحَسَنُ بن علي الْخلال. أخبرنا عبد الله بن نمير مير. أخبرنا الأعمش عَنْ 
عَمَارة نحوَه. وَقّذ رى عير واج عَنِ الأعمش بهذا لاساد ثل هَذًا. وروی أبو 
ماويه والْمُحاربيء عن الأعْمَش عَنْ راهيم عن عَلْقَمََ عَنْ عَبْدِ اله » عَنٍ الني 
ب نخوه. 


فعليه الصوم ليدفع شهوته . والقول الثاني : أن المراد هنا بالباءة مؤن النكاح سميت باسم ما 
يلازمها. والذي حل القائلين بهذا قوله : ومن لم يستطع فعليه بالصوم . قالوا: والعاجز عن الجاع 
لا بحتاج إلى الصوم لدفع الشهوة فوجب تأويل الباءة على المؤن انتهى كلام النووي ملخصاً. 
(فإنه) أي لتزوج (أغض للبصر) أي أخحفض وأدفع لمين المتزوج عن الأجنبية من غض طرفه أي 
خفضه وكفه (وأحصن) أي أحفظ (للفرج) أي عن الوقوع في الحرام (فإن الصوم له وجاء) بکسر 
الواو وبالمد أي كسر لشهوتهء وهو ني الأصل رض الخصيتين ودقه| لتضعف الفحولة . فا لمعنى أن 
الصوم يقطع الشهوة ويدفع شر اني كالوجاء. قوله: (هذا حديث حسن صحيح) وأخرجه 
البخاري ومسلم . 

قوله : (وروى أبو معاوية والمحاربي عن الأعمش عن إبراهيم عن علقمة عن عبد الله 
الخ) أخرج البخاري هذا الحديث في صحيحه ذا السند» وبالسند المتقدم كليها. وإبراهيم . 
هذا هو النخعي . والمحاربي هذا هو عبد الرحن بن محمد بن زياد أبو محمد الكوفي لا بأس به. 

تنبيه : استدل هذا الحديث بعض الالكية على تحريم الاستمناه لأنه أرشد عند العجز عن 
التزويج إلى الصوم الذي يقطع الشهوة فلو كان الاستمناء مباحاً لكان الإرشاد إليه أسهل . وتعقب 
دعوى كونه أسهل لأن الترك أسهل من الفعل . وقد أباح الاستمناء طائفة من العلاء. وهو عند 
الحنابلة وبعض الحنفية لأجل تسكين الشهوة كذا في فتح الباري . 

قلت : في الاستمناء ضرر عظيم على المستمني بأي وجه كان . فا لحق أن الاستمناء فعل 
حرام لا جوز ارتكابه لغرض تسكين الشهوة ولا لغرض آخر ومن أباحه لأجل التسكين فقد 
غفل غفلة شديدة ول يتأمل فيا فيه من الضرر. هذا ما عندي والته تعالى أعلم . 


ees ۷۰‏ آبواب النکاح / باب ۲ / ح۸۸١۱‏ 


م ٍ د ٍ کر 
۲ - باب ما جَاءَ في الي عَنِ الل 
۸ - حدثنا الْحسْنْ بن على الْخلال وَعْير واد قالُوا: أخبرنا عَبْد الرَرّاق. 
أخبرنا معْمر عن الزهْريء عن سيد بن المُسيٍء أن سَعدَ بن بي اص قال : رَد 
رسول اله کڈ عَلّى عُمَان بن مَظعُونٍ اتل . ولو اذك لَه لاختَصينا. 


(باب ما جاء في النهي عن التبتل) 

هو في الأصل الانقطاع والمراد به هنا الانقطاع من النساء وترك التزوج . 

قوله : (رد رسول الله َه على عثهان بن مظعون التبتل) أي لم يأذن له حین استأذنه بل نپاه 
عنه. قال النووي: وهذا عند أصحابنا حمول على من تاقت نفسه ووجد مؤنه (ولو أذن له 
لاختصينا) أي لحعل كل منا نفسه خصياً كيلا يحتاج إلى النساء. قال الطيبي كان الظاهر أن 
يقول: ولو أذن له لتبتلنا. ولكنه عدل عن هذا الظاهر إلى قوله: لاختصينا لإرادة المبالغة. أي 
لبالغنا ني التبتل حتى يفضي بنا الاختصاء. ولم يرد به حقيقة الاختصاء لأنه حرام . وقيل بل هوعلى 
ظاهره» وكان ذلك قبل النهي عن الاختصاء . ويؤيده توارد استيذان جماعة من صحابة النبي يلا 
في ذلك كأبي هريرة وابن مسعود وغير هما كذا في فتح الباري . قال النووي وهذا محمول على نهم 
کانوا يظنون جواز الاختصاء ء باجتهادهم» وم يكن ظنهم هذا موافقاً فإن الاختصاء في الآدمي 
حرام صغیراً کان أو كبيراً . قال البغوي : وكذا يحرم خحصاء كل حيوان لا يؤكل» وأما الأكول 
فیجوز خصاؤه في صغره وبجحرم في کره انتهی . قلت يدل على عدم جواز خصاء البهائم مطلقاً 
صغيرة كانت أو كبيرة مأكولة كانت أو غير مأكولة ما أخرجه البزار - قال الشوكاني في النيل بإسناد 
صحيح - من حديث ابن عباس: ان النبي ية نهى عن صبر الروح» وعن إخصاء البهائم نهياً 
شدیدآ. وأخرجه أيضا البيهقي في سننه الكبرى. ويؤيد هذا الحديث ما رواه أحمد والطحاوي 
بإسناد ضعیف عن ابن عمر قال: نی رسول الله ية عن إخصاء الخيل والبهائم» » ٿم قال ابن 
عمر: فيها ناء الخلق قال الشوكاني في النيل تحت هذا الحديث فيه دليل على تحريم خصي 
الحيرانات . وقول ابن عمر: فيها ناء الخلق أي زيادته إشارة إلى أن الخصي تنمو به الحيوانات» 
ولکن لیس کل ما کان جالباً لنفع یکون حلالاء بل لا بد من عدم المانع » وإيلام الحيوان ههنا 
مانع لأنه إيلام لم يأذن به الشارع بل نهى عنه انتهى كلام الشوكاني . وقد استدل بعض الصحابة 
والتابعون على عدم جواز إخحصاء البهائم بقوله تعالى : بإولأضلنهم ولأمنينهم ولآمرنهم فليبتكن 
آذان الأنعام ولآمرنهم فليغيرن خلق اله 4 قال الحافظ ابن کثبرني تفسیره : بإولامرنہم فليغيرن 
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۹ ۔ حدثنا أب بو جشام, الرفاعي وريد بن ارم وإسحاق بن إبراجیم 
لبصريء قالوا : اخبرنا معاد بن شام عن بيه عن فتادَةء عن الْحَسَنِء » عن سمرَة؛ 
راد النبي ية نهى ٤‏ عن التّل». 


خللق ال4 قال ابن عباس يعني بذلك حصي الدواب وکذا روي عن ابن عمر وأنس وسعيد بن 
المسيب وعكرمة وأي عياض وقتادة وأي صالح والثوري . وقد ورد في حديث النهي عن ذلك 
انتهى . وقيل المراد بتغيبر خلق الله في هذه الآية تغيبر دين الله ففي تفسير ابن كثير: وقال ابن 
عباس في رواية عنه ومجاهد وعكرمة وإبراهيم يم النخعي» والحسن وقتادة والحكم والسدي 
والضحاك وعطاء الخراساني : #ولآمرنهم فليغيرن خلق اله يعني دين الله عز وجل وهذا كقوله 
تعالى :إأقم وجهك للدين حنيفاً ؛ فطرة الله التي فطر الناس عليها؛ لا تبديل خلق الله »على قول 
من جعل ذلك أمراً أي لا تبدلوا فطرة الله ودعوا الناس إلى فطرتهم انتهى 

قلت : لو تأملت وتدبرت في الآيتين ظهر لك أن المراد بتغيير خلت الله في الآية الأولى هو 
تيبر الصورة وأن المراد بتبديل خلق الله في الآية الثانية هو تبديل دين الله . ويدل على أن المراد 
بتغيبر حلتق الله في الآية الأولى هو غيبر الصورة ما أخرجه البخاري ومسلم من حديث عبد الله بن 
مسعود: قال لعن الله الواشمات والمستوشات والمتنمصات والمتفلجات للحسن المغبرات خلق 
الله الحديث. وقد استدل من قال بجواز إخصاء البهائم بجا ورد من أن رسول الله ضحى بكبشين 
موجوئين . قالوا: لو كان إخصاء الحيوان الأكول حراماء لما ضحى بالكبش الموجوء البتة. ولي 
هذا الاستدلال نظر كا لا بخفى على المتأمل . وقد بسطت الكلام في هذه المسألة في رسالتي إرشاد 
ائم إلى حكم إخصاء البهائم . 

قوله : (هذا حديث حسن صحيح) وأخرجه الشيخان . 

قوله : (نهى عن التبتل) قال الجزري في النهاية : التبتل الانقطاع عن النساء وترك النكاح . 
وامرأة بتول منقطعة عن الرجال لا شهوة لها فيهم . وبها سميت مريم آم المسيح عليهما السلام . 
وسميت الفاطمة البتول لانقطاعها عن نساء زمانها فضلا وديناً وحسباً . وقيل لانقطاعها عن الدنيا 
إلى اله تعالى انتهي . قوله : (ولقد أرسلنا رسلا من قبلك الخ) يعني أن النكاح من سنة المرسلين 
فلا ينبي ترکها صلا . وقد استدلت عائشة بهذه الآية على منع التبتل روى النسائي عن سعد بن 
هشام : أنه دحل على أم المؤمنين عائشة قال ل قلت إني أريد أن أسألك عن التبتل فما ترين فيه؟ قالت 
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20 وو ۶ 


وراد ريد بن انرم في يي رورا قَاڌة: ولذ أرسلنا رساد مِنْ فمك وَجعأنا 
َم اواج وذُريً). 

وفي لباب عن سعد واس بن مَالِكْ وعَائشة بن عباس . 

حدیتُ سمرَة حڊيٹ حسنٌ عُرِيبُ. وروی شفط ب تند لن هذا 
الْخَدِيت عَن الْحسنِء > عَنْ سعد بن شام » > عن عائشة > عن النبي بل نحوه. وَيقَال: 
كلا الْحَدِييّن صَجيح . 

۳ - باب ما جَاءَ في مَنْ ترْضوَن دينه فروجوه 
۹۰ ۰ ۔ حدنا قيب . أخبرنا عبد اميد بن سلّيمانّ عن ابن عَجُلانء عَنِ ابن 
ثيمَةَ النصريّء عن ابي هُريْرَةَ قال : قال رسول الله كلل : «إداء طب إلَيكم مَنْ 


فلا تفعلء أما سمعت الله عز وجل يقول إولقد أرسلنا رسلا من قبلك وجعلنا هم أزواجا 
وذرية) فلا تبتل . 

قوله : (وفي الباب عن سعد) بن أبي وقاص أخرجه الطراني وفيه : إن الله أبدلنا بالرهبانية 
الحنيفية السمحة. كذا في النيل (وأنس بن مالك) أخرجه أحد بلفظ : أن النبي ية كان يأمر 
بالباءة وينهى عن التبتل يا شديدأء ويقول تزوجوا الودود الولود فإني مكاثر بكم الأمم يوم 
القيامة . وأخرجه أيضاً ابن حبان وصححه وذكره في مجمع الزوائد في موضعين» وحسن إسناده في 
أحدهما كذا في النيل (وعائشة) أخرجه النسائى بلفظ حديث الباب (وابن عباس) أخرجه أحمد 
وأبو داود والحاكم والطبراني مرفوعاً بلفظ : لا صرورة في الإسلام . قال ال حافظ في التلخيص : وهو 
من رواية عطاء عن عكرمة عنه . ول يقع منسوباً فقال ابن طاهر هو ابن وزار وهو ضعيف لكن في 
رواية الطبراني ابن أي الخوار وهو موثق انتهى . 

قوله: (حديث سمرة حديث حسن غريب) فيه أن في ساع الحسن عن سمرة خلافً 
مشهوراً. 


(باب ما جاء ني من ترضون دینه فزوجوه) 
قوله : (أخبرنا عبد الحميد بن سليمان) الخزاعي أبو عمر المدني نزيل بغداد ضعيف من 
الثامنة (عن ابن وثيمة) بفتح واو وكسر مثلثة وسكون ياء اسمه زفر الدمشقي مقبول من الثالثة 
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صو وب ولق أروجة. إ9 تفعأوا ن وة في الازضص وساد عريش». دفي 
الاب عَنْ أبي ي حانم لْمُرنْيّ وعَائِشَةٌ . حَدِيتُ أبي هُريرةء قد ولف عَبد اليد بنْ 
يمان في هدا الَْدِيثِء راء ليث بن سد عن ابن عَجُلان» عن ابی هريرةء عن 
ابي ۰ مرْسلا. قال محمد : وحدیتُ اللّث اسه ولم يعد حَِيتُ عَبْدِ الْحَمِيد 


ر 


مُحفوظاً. 


۱- حدثنا محمد بن عَمُرو. أخبرنا حاتم بن إسمًاعيل عن عبد الله بن 
ملم بن هرم عن محم وميد ابي ب عن ابي حاتم لري قال: قال 
رسول الله کل : : إا جاعم من ترصو دين وحاقه الوه . إلا تفعلوا تكن فننةٌ في 


الأزض وفساد» . 
الوا ا رسول ابه ! إن کان فيه؟ 


قوله : (إذا خطب إليكم) أي طلب منكم أن تزوجوه امرأة من أولادكم وأقاربكم (من ترضون) 
أي تستحسنون (دینه) أي دیانته (وخلقه) أي معاشرته (فزوجوه) أي إياها (إلا تفعلوا) أي إن ۾ 
تزوجوا من ترضون دینه وخلقه وترغبوا في جرد الحسب وال یال أو ال مال (وفساد عريض) أي ذو 
عرض أي کبیر» وذلك لأنكم إن لم تزوجوها إلا من ذي مال أو جاه» ریا یہقی اکر نسائکم بلا 
أزواج» وأكثر رجالكم بلا نساءء فيكشر الافتتان بالزناء وربا يلحق الأولياء عار فتهيج الفتن 
والفساد» ويترتب عليه قطع النسب وقلة الصلاح والعفة . قال الطيبي : وني الحديث دليل مالك 
فإنه يقول لا يراعى في الكفاءة إلا الدين وحده. ومذهب الحمهور: أنه يراعى أربعة أشياء الدين 
والحرية والنسب والصنعة» فلا تزوج المسلمة من كافر» ولا الصالحة من فاسق» ولا الحرة من 
عبد ولا المشهورة النسب من الخاملء ولا بنت تاجر أو من له حرفة طيبة ممن له حرفة خبيثة أو 
مكروهة» فإن رضيت المرأة أو وليها بغیر کفء صح النكاح كذا ي المرقاة. 

قوله: روفي الباب عن أبي حاتم المزني) أخرجه الترمذي (وعائشة) أن أبا حذيفة بن 
عتبة بن ربيعة بن عبد شمس» وكان ممن شهد بدراً مع النبي ب تبنى سال وأنكحه ابنة أخيه 
الوليد بن عتبة بن ربيعة» وهو مولى امرأة من الأنصار. وأخرجه البخاري والنسائي وأبو داود . 
قوله (مرسل) أي منقطعاً بعدم ذكر ابن وثيمة. قوله : (ول يعد حديث عبد الحميد حفوظاً) لأنه 
ضغيفب وأما الليث بن سعد ثقة ثبت. قوله: (وإن كان فيه) أي شيء من قلة الال أو عدم 
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ھاو کے م 


قال: «إِذا جَاءَکم من ترضون ديه وَخلَقه فالْكځوهُء تلات مَرّات» . هذا حَدِيتُ 
حسنُ غریب . وأبو حاتم الْمُرَني أ لَه صحبة. ولا عرف لَه عن النبيّ 4ل عير هذا 
الْحدِيث. 
٤‏ باب تا جا في ن تخ لی فلات تار 


۴ه ك 


ّ ەر وو ا 
س ت 5 9ر لھ و ر 
اخیرنا ع الك ن عبطا" ع جاب عن الني کل قال: «إن المراة تنكح على 
دينها وجُمالها. فَعلَيْكٌ بذّاتِ الدّين تَرِبت يدَاك». 
وفي لباب عَنْ عَوْفِ بن مالك وعَاِشّة وعَبٍْ الله بن عَمُرو وأبي سَجِيد. حدیتُ 
ابر حِیث حسٌ صحيح . 


الكفاءة. قوله: (هذا حديث حسن غريب) في سنده عبد الله بن مسلم بن هرمز وهو ضعيف› 
إلا أنه قد تأيد بحديث أبي هريرة المذكور قبله . قوله : (وأبو حاتم المزني له صحبة) وقيل لا صحبة 
له كذا في التقريب . 
(باب ما جاء في من تنکح على ثلاث خصال) 

قوله : (تنكح) بصيغة المجهول (على دينا) أي لأجل دينها فعلى بجعنى اللام لما في 
الصحيحين: تنكح المرأة لأربع : لها ولحسبها ولي اها ولدينها. الحديث (فعليك بذات الدين) 
قال القاضي رحه الله : من عادة الناس أن يرغبوا في النساء ويختاروها لإحدى الخصال» واللائق 
بذوي المروءات وأرباب الديانات أن يكون الدين مطمح نظرهم في) يأتون ويذرون» لاسي) في 
یدوم أمره ویعظم خطره انتهی . وقد وقع في حدیث عبد الله بن عمروعندابن ماجه والبزار 
والبيهقي رفعه: لا تزوجوا النساء حسنہن فعسى حسنہن ان يرديهن» ولا تزوجوهن لأمواهن 
فعسى أمواهن أن تطغيهن » ولكن تزوجوهن على الدين ولأمَه سوداء ذات دين أفضل. (تريت 
يداك) قال الجزري في النهاية يقال ترب الرجل إذا افتقر أي لصق بالتراب وأترب إذا استخنى وهذه 
الكلمة جارية على ألسنة العرب» لا يريدون بها الدعاء على المخاطب» ولا وقوع الأمر به. قال 
وكثيراً ترد للعرب ألفاظ ظاهرها الذم» وإنا يريدون با المدح كقومم : لا أب لك ولا أم لكء 
ولا أرض لك. ونحو ذلك انتهى . قوله: روفي الباب عن عوف بن مالك وعائشة) لينظر من 


آبواب النکاح / باب ۵ / ج Wo ۱٠۹۳‏ 


- باب ما جَاء في النْظر إلى الْمَخْطوبة 
۴۳ - حدنا حم بن مني . اخبرنا اب ابي رَائدة حديي عَاصِم بن سيان 


عن بكر بن ع اله اني » عن المجيرة و بن شْبةَ؛ آنه طب مرا فقال الي لا : 
«انظرٌ إ إلَيها فاته ری أن يدم م كما . 


“or o ر‎ ٤ 
وفي لباب عن محمد بن ملم وجابر وانسٍ وأبي حميدِ وأبي هريرة.‎ 


أخرج حديثه) (وعبداله بن عمر و) أخرجه ابن ماجه وتقدم لفظه وأخرجه أيضا البزار والبيهقي 
(وأبي سعيد) أخرجه الحاكم وابن حبان بلفظ تنكح المرأة على إحدى ثلاث خحصال: جماها ودينما 
وخلقها فعليك بذات الدين والخلق . قوله: (حديث جابر حديث حسن صحيح) وأخرجه 
مسلم. 
(باب ما جاء في النظر إلى المخطوبة) 

قوله : (فإنه) أي النظر إليها (أحرى) أي أجدر وأولى وأنسب (أن يؤدم بينكما) أي بأن 
يؤلف ويوفق بينكاء قال ابن الملك: يقال أً دم الله بينكا يأدم أدما بالسكون أصلح وألف» 
وکذا آدم ؛ في الفائق تى الأدم الإصلاح والتوفيق من أدم الطعام وهو إصلاحه بالإدامء» وجعله موافقاً 
للطاعم . والتقدير يؤدم به. فا لجار والمجرور أقيم مقام الفاعل ثم حذف أو نزل المتعدي منزلة 
اللازم» أي يوقع الأدم بينكا يعني يكون بينكا الألفة والمحبةء لأنتزوجها إذا كان بعد معرفة 
فلا يكون بعدها غالباً ندامة . وقيل بينك| نائب الفاعل كقوله تعالى : لإتقطع بينكم) بالرفع كذا في 
المرقاة. قوله: روفي لباب عن ما بن ماما و ر ر إذا ألقى الله 
عز وجل في قلب امرىء خطبة امرأة فلا بأس أن ينظر إليها. أخرجه أ حهمد وابن ماجه. وأخرجه 
أيضاً ابن حبان والحاكم وصححاه وسكت عنه الحافظ في التلخيص (وجابر) قال سمعت النبي 
ية يقول: إذا حطب أحدكم المرأة فقدر أن يرى منها بعض ما يدعوه إلى نكاحها فليفعل . أخرجه 
أحد وأبو داود (وأنس) أخرجه ابن حبان والدارقطني والحاكم وأبو عوانة وصححوه وهو مثل 
حديث المغيرة (وأبي حيد) أخحرجه أحمد مرفوعاً: إذا خطب أحدكم امرأة فلا جناح عليه أن ينظر 
منهاء إذا كان إنما ينظر ليها -خطبة» وإن كانت لا تعلم» وأخرجه أيضاً الطبراني والبزار» وأورده 
الحافظ في التلخيص وسكت عنه» وقال في مجمع الزوائد: رجال أحمد رجال الصحيح (وأي 
هريرة) قال كنت عند النبي ب فأتاه رجل فأخبره أنه تزوج امرأة من الأنصار فقال رسول الله 


٤ ۱ واب اح با‎ ns ۱۷٦ 


هذا حلیٹ حسنٌ. وقد َب عض امل الم إلى هدا الْحدِيث» وقالوا: ل 
اس ان بطر إلا مام بر متها محرا . وقول خمد وإساق. ومَعْنی فول (أحْرّی 
أ يوم م كما قال : احریّ ن تدوم م الْمودة يكيا 


٦‏ - بات تا جاء فی إغن الام 
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حدثنا أحمد بن مَنيع . أخبرنا هشيم . أخبرنا ابو بلج عن محمد بن‎ _- ٤ 


َة : أنظرت إليها؟ قال لا . قال فاذهب فانظر إليهاء فإن في أعين الأنصار شيا . أخرجه مسلم 
وأحمد والنسائي . قوله : (هذا حديث حسن) أخرجه أحد والنسائي وابن ماجه والدارمي وابن 
حبان وصححه . قوله : (وقد ذهب بعض أهل العلم إلى هذا الحديث وقالوا لا بأس أن ينظر إليها 
الخ) قال النووي ني شرح مسلم تحت حديث أبي هريرة فيه استحباب النظر إلى من يريد تزوجها. 
وهو مذهبنا ومذهب مالك وأبي حنيفة وسائر الكوفيينء وأحمد وجاهير العلهاء .. وحكى القاضي 
عن قوم كراهته» وهذا حالف لصريح هذا الحديث وخالف لإجاع الأمة على جواز النظر للحاجة 
عند البيع والشراء والشهادة. ثم إنه إنما يباح له النظر إلى وجهها وكفيها فقط لأنبا ليسا بعورة» 
ولأنه يستدل بالوجه على الالء وبالكفين على خحصوبة البدن أو عدمها. هذا مذهبنا ومذهب 
الأكثرء وقال الأوزاعي : ينظر إلى مواضع اللحم. وقال داود: ينظر إلى جميع بدنها وهذا خحطأً 
ظاهر منابذ لأصول السنة والإجماع» ثم مذهبنا ومذهب مالك وأحد والجمهور أنه لا يشترط في 
جواز النظر رضاها بل له ذلك في غفلتهاء ومن غير تقدم إعلام . لكن قال مالك: أكره نظره في 
غفلتها خافة من وقوع نظره على عورة. وعن مالك رواية ضعيفة : أنه لا ينظر إليها إلا بإذناء 
وهذا ضعيف لأن النبي ية قد أذن في ذلك مطلقاً ولم يشترط استيذانهاء ولأنها تستحي غالبا من 
الإذن انتهى كلام النووي . 

قوله : (قال أحرى أن تدوم المحبة بينكما) قال في الناية : أحرى أن يؤدم بينكا المحبة 
والاتفاق يقال دم الله بینک| يأدم ادما ٻالسکون أي ألف ووفق وكذلك آدم یودم با مد انتهی . 

(باب ما جاء في إعلان النكاح) 

قوله : (أخبرنا هشيم) بالتصغير ابن بشير بوزن عظيم » ابن القاسم بن دينار السلمي أبو 
معاوية الواسطي ثقة ثبت كثير التدليس والإرسال (أخبرنا أبو بلج) بفتح الموحدة وسكون اللام 
بعدها جيم الكوفي ثم الواسطي» صدوق ربا أخحطاً من الخامسة وهو ابو بلج الكبير (الجمحي) 
بضم الجيم وفتح اليم وبالحاء المهملة منسوب إلى جمح بن عمرو كذا في المغني . 


WV ss ا‎ r 


راصرن. . وفي ي الاب عن اة ابر انیم بت مُعَوذٍ. و ییک بحم بی عاب 
حدیٹ حسن . 


or. Ao 


وآبو بج اسم خی بن سُلَیْم » ويال ابن سَلیم ابْضاً. 


ومَحَمدٌ بن حاطب قذ ر أ النبيّ با وهو غلم صَجِيرً. 
٥‏ حدثنا خمد بن مَيع أخبرنا يريد بن هَارُونٌ. أخبرنا عيسی بن مَيمونٍ 


قوله : رفصل ما بين الحلال والحرام) أي فرق ما بين (الصوت) قال الجزري في النهاية : 
يريد إعلان النكاح وذلك بالصوت والذكر به في الناس يقال له صوت وصيت انتهى . (والدف) 
بضم الدال وفتحهاء قال القاري في المرقاة : الصوت أي الذكر والتشهيء والدف أي ضربه فإنه 
يتم به اللإعلان. قال ابن الملك: ليس المراد أن لا فرق بين الحلال والحرام في النكاح إلا هذا 
الأمرء فإن الفرق بحصل بحضور الشهود عند العقد بل المراد الترغيب إلى إعلان أمر النكاح 
بحيث لا يخفى على الأباعد. فالسنة إعلان النكاح بضرب الدف وأصوات الحاضرين بالتهنئة أو 
النغمة في إنشاد الشعر المباح. وفي شرح السنة معناه: إعلان النكاح واضطراب الصوت به» 
والذكر في الناس كما يقال: فلان ذهب صوته في الناس. وبعض الناس يذهب به إلى 
السماع وهذا خطأ يعني السماع المتعارف بين الناس الآن انتهى كلام القاري. 

قلت : الظاهر عندي والله تعالى أعلم أن المراد بالصوت ههنا الغناء المباح» فإن الغناء المباح 
بالدف جائز في العرس» يدل عليه حديث الربيع بنت معوذ الآتي في هذا الباب» وهو حديث 
صحيح أخرجه البخاري وفيه: فجعلت جويريات لنا يضربن الدف» ويندبن من قتل من آباڻي 
يوم بدر. قال المهلب: في هذا الحديث إعلان النكاح بالدف والغناء المباح انتهى . وروى 
البخاري في صحيحه عن عائشة أنها زفت امرأة إلى رجل من الأنصارء فقال النبي بيا : يا عائشة 
ما كان معكم هو فإن الأنصار يعجبهم اللهو. قال الحافظ في رواية شريك: فقال فهل بعثتم معها 
جارية تضرب بالدف وتغني . وأخرج النسائي من طريق عامر بن سعد عن قرظة بن كعب وأي 
مسعود الأنصاريين قال: إنه رخص لا في اللهو عند العرس الحديث» وصححه الحاكم . 
وللطبراني من حديث السائب بن يزيد عن النبي ي : وقيل له أترحص في هذا؟ قال نعم إنه نكاح 
لا سفاح» أشيدوا النكاح انتهی . قوله: (حدیث محمد بن حاطب حدیث حسن) أخرجه أحمد 


esses 1۸‏ آبواب النکاح / باب ٦‏ / ج۹۹١۱‏ 
عن الام بن محم عن عَائِشَة قالّتْ: قال رسول اه : «اعغلنوا هدا الاح 
واجعَلوه في المساجلى واضربُوا عليه ۽ افيه , هذا حدیثٰ حسنْ غریب في هذا 
لَبّاب. وعیسی بن ميمونٍ الأنصاري بضغف في الْحديث. 


وعیسّی بن يمون الذي يروي عن ابن نجیحٍ افير هو فة . 


a> ٤ م ور ق‎ od Gerard Bory 
حدثنا حُميْدُ بن مَسْعَدَةَ ضري . أخبرنا شر بن الْمْْضل . اخبرنا خاد‎ _- ۹ 


والنسائي وابن ماجه والحاكم. قوله : (أعلنوا هذا النكاح) أي بالبينة فالأمر للوجوب أو بالاإظهار 
الاشتهار لامر الامتحاب كا ر : (واجعلوه في المساجد) وهو إما لأنه أدعى للإعلان أو 
لحصول بركة المكان (واضربوا عليه) أي على النكاح (بالدفوف) لكن خارج المسجد. وقال 
الفقهاء : المراد بالدف ما لا جلاجل له. كذا ذكره ابن المام قال الحافظ : واستدل بقوله: 
«واضر بوا» على أن ذلك لا ختص بالنساء لكنه ضعيف» والأحاديث القوية فيها الإذن في ذلك 
للنساء فلا يلشحق من الرجال لعموم النهي عن التشبه - هن انتهى . قلت وكذلك الغناء الماح في 
. العرس ختص بالنساء فلا جوز للرجال. قوله: (هذا حديث حسن غريب) كذا في النسخ 
الحاضرة وأورد هذا الحديث الشيخ وليالدين في المشكاة وقال رواه الترمذي» وقال هذا حديث 
غریب ولم يذكر لفظ حسن . وكذلك أورد الشوكاني هذا الحديث في النيل وقال : قال الترمذي هذا 
حديث غريب ولم يذكر هو أيضاً لفظ حسن» فالظاهر أن النسخة التي كانت عند صاحب المشكاة 
وعند الشنوكاني هي الصحيحة» ويدل على صحتها تضعيف الترمذي عيسى بن ميمون أحد رواة 
هذا الحديث. وقد صرح الحافظ في الفتح بضعف هذا الحديث والله تعالى أعلم . وأخرج ابن 
ماجه هذا الحديث بلفظ أعلنوا هذا النكاح واضربوا عليه بالغربال . وني سنده خالد بن إلياس 
وهو متروك . وأخرجه من حديث عبد الله بن الزبير أحمد وصححه ابن حبان والحاكم بلفظ : 
أعلنوا النكاح وليس فيه : واضربوا عليه بالدفوف . قوله : (وعيسى بن ميمون الأنصاري يضعف 
في الحديث) عيسى بن ميمون هذا هو مولى القاسم بن محمد يعرف بالواسطي . قال البخاري 
منكر الحديث. وقال ابن حبان يروي أحاديث كلها موضوعات (وعيسی بن ميمون الذي يروي 
عن أبي نجيح التفسير هو ثقة) قال الحافظ في تهذيب التهذيب : : عيسى بن ميمون الجرشي المكي 
يو مرس المعروف بابن الداية وهو صاحب اتسين وروی عن مجاهد وابن أبي نجيح » وعنه 
السفيانان وغبرهما. قال الدوري عن ابن معين ليس به بأس. وقال ابن المديني ثقة كان سفيان 
يقدمه على ورقاء . وقال الساجي ثقة . ووثقه أيضا الترمذي وأبو أحمد الحاكم والدارقطني وغيرهم 


آبواب النکاح / باب V۹ ٠١۹۹ح / ٦‏ 


ابن ڏکوان» عن الربيّم بت معو قالّت: جاءَ رسول الله ية دحل علي عَدَاة بني 
بي. جس لى راشي ليك مئي» ورت لا ضري رنه وين من 
قل من آباڻي يم بڏر. إلى أن قات إِحدَامُن: (وفينا ِي يلم ما ِي عَڍ) فقال لها 
«اسکټي عَنْ هي قوي الذي كنت : تقولِين قَبْلَها» . وهذًا حدیتُ حسنْ صحیح . 


انتهى خحتصرآ. قوله : (عن الربيع) بضم الراء وفتح الموحدة وتشديد الياء الملكسورة (بنت معوذ) 
بكسر الواو المشددة (غداة بني) بصيخة المجهول (بي) وفي رواية الشيخين«علي» أي سلمت وزففت 
إلى زوجي والبناء الدخول بالزوجة» وبين ابن سعد أا تزوجت حينئذ إياس بن البكير الليي 
وأنها ولدت له محمد بن إياس قيل له صحبة (كمجلسك مني) بكسر اللام أي مكانك خطاب لن 
يروي الحديث عنها وهو خالد بن ذكوان» قال الحافظ في الفتح : قال الكرماني هو حمول على أن 
ذلك كان من وراء حجاب» أو كان قبل نزول آية الحجاب» أو جاز النظر للحاجة» أوعند الأمن 
من الفتنة انتهى . قال الحافظ والأخير هو المعتمد. والذي وضح لنا بالأدلة القوية أن من خصائص 
النبي ية جواز الخلوة بالأجنبية والنظر إليها. وهو الحواب الصحيح عن قصة أم حرام بنت 
ملحان في دخوله عليها ونومه عندما وتفلیتها رأسه» ولم يكن بينه| حرمية ولا زوجية انتهى كلام 
الحافظ واعترض القاري في المرقاة على كلام الحافظ هذا فقال : هذا غريب فإن الحديث لا دلالة 
فيه على كشف وجههاء ولا على الخلوة ہاء بل ينافيها مقام الزفاف» وكذا قوما فجعلت جويريات 
لنا يضربن بالدف الخ . 

قلت لو ثبت بالأدلة القوية أن من خصائص النبي إل جواز الخلوة بالأجنبية والنظر إليها 
لحصل الجواب بلا تكلف» ولكان شافياً وكافياً. ولكن لإ يذكر الحافظ تلك الأدلة ههنا. 
(وجويريات) بالتصغير قيل اراد بهن بنات الأنصار دون المملوكات (يضربن بدفهن) بضم الذال 
ويفتح » قيل تلك البنات م تكن بالغات حد الشهوة» وكان دفهن غير مصحوب بالجلاجل 
(ويندبن) بضم الدال من الندبة بضم النون. وهي ذكر أوصاف اميت بالثناء عليه» وتعديد 
حاسنه بالکرم والشجاعة ونحوها. (من قتل من آبائي يوم بدر) قال الحافظ : إن الذي قتل من 
آبائها إنما قتل بأحد» وآباؤها الذين شهدوا بدرآ معوذ ومعاذ وعوف وأحدهم أبوها وآخران عماها 
أطلقت الأبوة عليه) تغليباًء (اسكتى عن هذه) أي عن هذه المقالة وني رواية البخاري دعي هذه 
أي اتركي ما يتعلتق بمدحي الذي فيه الإطراء المنهي عنه . زاد ني رواية ماد بن سلمة : لا يعلم ما 
في غد إلا الله . فأشار إلى علة المنع (وقولي التي كنت تقولين قبلها) فيه جواز سباع المدح والمرثية نما 
ليس فيه مبالغة تفضي إلى الغلو. قاله الحافظ . قال القاري في المرقاة وإنما منع القائلة بقوما وفينا 
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وبارك عَلْيك» وجح ينما في الخيره. وفي اباب عن عقيل بن أي طالِب. 


ليت أپي هُريْرة حديتُ حسنٌ صحيح . 


نبي الخ . لكراهة نسبة علم الغيب إليه لأنه لا يعلم الغيب إلا الله وإنما يعلم الرسول من الغيب 
ما أخره. أو لكراهة أن يذكر في أثناء ضرب الدف وأثناء مرثية القتلى لعلو منصبه عن ذلك 
انتهى . قلت المعتمد هو الأول لما ورد به التصريح في رواية حماد بن سلمة كما مر آنفاً. قوله : 
(وهذا حديث حسن صحيح) وأخرجه البخاري . 
(باب ما يقال للمتزوج) 

أي من الدعاء. قوله : ركان إذا رفا الإإنسان) بفتح الراء وتشديد الفاء مهموزة معناه دعا 
له. قاله الحافظ في الفتح . وي القاموس : رفأه ترفئة وترفياً قال له : بالرفاء والبنين أي بالالتئام 
وجمع الشمل انتهى . وذلك لأن الترفثة في الأصل الالتئام يقال رفا الثوب لأم خرقه» وضم بعضه 
إلى بعض . وكانت هذه ترفئة الجاهلية ثم نهى النبي ية عن ذلك» وأرشد إلى ما في حديث 
الباب نرو پقي بن لد عن رجل من بني غيم قال : کنا قول في ا اهاي بالرهاء اجنين » فلا 
جاء الإسلام علمنا نبينا قال : قولوا بارك الله لكم وبارك فيكم وبارك عليكم . وأخرجه النسائي 
والطبراني عن عقيل بن أبي طالب : أنه قدم البصرة فتزوج امرأة فقالوا له بالرفاء والبنين فقال لا 
تقولوا هکذاء وقولوا کا قال رسول الله ية : اللهم بارك هم وبارك عليهم . ورجاله ثقات (قال 
بارك الله وبارك عليك) وفي رواية غير الترمذي : بارك الله لك وبارك عليك وجمع بينكا في خير. 
قوله : (وفي الباب عن عقيل بن أبي طالب) أنه تزوج امرأة من بني جشم فقالوا بالرفاء والبنين . 
فقال: لا تقولوا هکذا ولکن قولوا كا قال رسول الله ب : اللهم بارك م وبارك عليهم . أخرجه 
النسائي وابن ماجه وأحد بمعناه وفي رواية له : لا تقولوا ذلك فإن النبي ية قد انا عن ذلك قولوا 
بارك الله فيك وبارك لك فيها. وأخرجه أيضاً أبو يعلى والطبراني وهو من رواية الحسن عن عقيل 
قال في الفتح : ورجاله ثقات إلا أن الحسن لم يسمع من عقيل . قوله (حديث أبي هريرة حديث 
حسن صحيح) أخرجه أصحاب السنن وابن حبان والحاكم قاله الحافظ في الفتح . 
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۸ ۔ باب ما جَاءَ فی ما یقول إِذا دخل على أَهْلِه 


إا ا ئی مل قال : بشم ا 4 ا جنبنا الشبْطًانٌ وَجنب اا م ررفتنًا؛ فان 


قضی اله نها وَلّداً لم بضر الشَيْطان». 


a 


at‏ ا 


(باب ما جاء في ما يقول إذا دخل على أهله) 

قوله : (إذا أتى أهله) أي جامع امرأته أو جاريته . والعنى : إذا أراد أن يجامع فيكون القول 
قبل الشروع . وني رواية لأبي داود :إذا أراد أن يأتي أهله . وهي مفسرة لغيرها من الروايات التي تدل 
بظاهرها على أن القول يكون مع الفعل فهي محمولة على المجاز كقوله تعالى :إوإذا قرأت القرآن 
فاستعذ باه أي إذاأردت القراءة (جنبنا) أي بعدنا (الشيطان) مفعول ثان (ما رزقتنا) من الولد 
( م يضره الشيطان) أي ل يسلط عليه بحیث لا يکون-له عمل صالح . وإلا فكل مولود يسه 
الشيطان إلامريم وابنهاء ولا بد لمن وسوسة لكن كان ممن ليس عليهم سلطان . قاله في المجمع . 
قلت وقد وقع في رواية لمسلم وأحمد: م يسلط عليه الشيطان. وقد وقع في رواية للبخاري : ۾ 
یضره شیطان أہدا. قال الحافظ في الفتح : واخحتلف في الضرر المنفي بعد الاتفاق على عدم الحمل 
على العموم في أنواع الضرر» على ما نقل القاضي عياض . وإن كان ظاهرا في الحمل على عموم 
الأحوال من صيغة النفي مع التأبيد. وكان سبب ذلك الاتفاق ما ثبت في الصحيح : إن كل بني 
آدم يطعن الشيطان ئي بطنه حين پولدء إلا من استثني . فإن هذا الطعن نوع من الضرر ثم 
اختلفواء فقيل المعنى لم يسلط عليه من أجل بركة التسميةء بل يكون من جملة العباد الذين قيل 
فيهم إن عبادي ليس لك عليهم سلطان ي وقیل المراد م يصرعه› وقیل لم يضره في بدنه. وقال 
الداودي : معنى لم يضره أي لم يفتنه عن دينه إلى الكفر وليس المراد عصمته منه عن المعصية انتهى 
كلام الحافظ مختصراً. وقد ذكر أقوالا أخر من شاء الاطلاع عليه فليرجع إلى الفتح . قوله: إهذا 
حديث حسن صحيح) أخرجه المجاعة إلا النسائي كذا في المنتقى . 


۸۲ آپواپ النکاح / باب ٩‏ ۱۰ / < ۲۱۰۹۹ ۱۱۰۰ 
o . ٍ‏ وو ق ي گے 
٩‏ باب ما جَاءَ في الأوقاتِ التي يستحب فيها النكاح 
۹ حدانا دار أخبرنا یحی بن سَهِيلٍ. دنا سيان عن إسمَاعِيل بن 
ا © rr o “rol o “of 8 ol.‏ ا e o‏ 
مةه عن عبد الله بن عروة› عن عروة» عن عائِشة قالت: «تزوجني رسول الله َه في 
شال وبنی بي في شوال». 
وکات اة جب أن ی انها في شوالر. 
هذا حديٹ حسنْ صحيح . 9 تعره إل مِنْ حدِيثِ اوري عن إِسَمَاعِيل. 
۰ ۔ باب ما جاءَ و فى الوليمة 4 
ر £ 
۰ حدٹا م اخبرنا حا بن ريد عن ابت عَنْ اس بن مَاِكِ؛ ان 


(باب ما جاء ف الأوقات التي يستحب فيها النكاح) 


قوله: (بنی بي) اي دخل معي وزف بي . قال في النهاية : الابتناء والبناء الدخول بالزوجة. 
والأصل فيه أن الرجل كان إذا تزروج امرأة بنى عليها قبة ليدخحل با فيها . فيقال بنى الرجل على 
أهله. قال الجوهري : ولا يقال بنى بأهله. وهذا القول فيه نظرء فإنه قد جاء في غير موضع من 
الحديث وغبر الحديث . وعاد اب حوري فاستعمله في کتابه انتهی (وپنی بي في شوال) زاد سام ي 
روایته فأي نساء رسول الله کان أحظى عنده مني (وكانت عائشة تستحب تستحب أن یہی بنسائھا في 
شوال) ضمیر نسائھا یرجم إلى عائشة . قال النووي : فيه استحباب التزويج والتزوج والدخول في 
شوال» وقد نص أصحابنا على استحبابه» واستدلوا هذا الحديث . وقصدت عائشة بهذا الكلام 
رد ما كانت الحاهلية عليه وما يتخيله بعض العوام اليوم من كراهة التزوج والتزويج والدخول في 
شوال. وهذا باطل لا أصل له وهو من آثار الجاهلية» كانوا يتطيرون بذلك لاني اسم شوال من 
الإشالة والرفع انتهى . وقال القاري : قيل إغا قالت هذا رد على أهل ال جاهلية فإنهم كانوا لا 
يرون يمنا في التزوج والعرس في أشهر الحج انتهى . قوله : (هذا حديث حسن) ورواه أ مد ومسلم 
والنسائي . 

(باب ما جاء في الوليمة) 

قال العلاء من أهل اللغة والفقهاء وغبرهم : الوليمة الطعام المتخذ للعرس مشتقة من الول 
وهو الجمع»› > لأن الزوجين مجتمعان. قاله الأزهري وغبره وقال الأنباري أصلها تمام اليء 
واجتماعه والفعل أولم قاله النووي . واعلم أن العلهاء ذكروا أن الضيافات ثمانية أنواع : الوليمة 
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رسول اله کل رای عَلّى عب الحم بن عو ا صر فقال رما هذا؟) فقَال: إ 
زوجت آمراة على ورن نوا من ذْهَّب. فقال «بارك ا لك ول ولو بشاةٍ» . 


للعرس . والخرس بضم الخاء المعجمة ويقال بالصاد المهملة أيضاً للولادة والإعذار بكسر الهمزة 
وبالعين المهملة والذال المعجمة للختان. والوكيرة للبناء. والنقيعة لقدوم المسافرء مأخوذة من 
النقع وهو الغبار ثم قيل إن المسافر يصنع الطعام وقيل يصنعه غيره له. والعقيقة يوم سابع 
الولادة. والوضيمة بفتح الواو وكسر الضاد المعجمة» الطعام عند المصيبة . والمأدبة بضم الدال 
وفتحهاء الطعام المتخذ ضيافة بلا سبب . والوضيمة من هذه الأنواع الثانية ليست بجائزة بل هي 
حرام . وقال الحافظ في الفتح : وقد فاتهم ذكر الحذاق بكسر المهملة وتخفيف الذال المعجمة 
وآخره قاف الطعام الذي يتخذ عند حذق الصبي ذكره ابن الصباغ في الشامل. وقال 
ابن الرفعة هو الذي يصنع عند الختم أي ختم القرآن كذا قيده. ويحتمل ختم قدر مقصود منه» 
ويحتمل أن يطرد ذلك في حذقه لكل صناعة قال وروى أبو الشيخ والطبراني في الأوسط عن أبي 
هريرة رفعه: الوليمة حق وسنة الحديث. وفي آخحره قال: والخرس والإعذار والتوكبر أنت فيه 
بالخيار. وفيه تفسيرذلك» وظاهر سياقه الرفع » ويحتمل الوقف . وني مسند أحمد من حديث عثان 
ابن أبي العاص في وليمة الختان : ل يكن يدعى ها انتهى . 

قوله : (رأى على عبد الرحمن بن عوف أثر صفرة) قال النووي وفي رواية ردع من زعفران 
براء ودال وعين مهملات . هو أثر الطيب. والصحيح في معنى هذا الحديث أنه تعلق به أثر من 
الزعفران وغيره من طيب العروس . ولم يقصده ولا تعمد التزعفر. فقد ثبت في الصحيح النهي 
عن التزعفر للرجال . وكذا نهي الرجال عن الخلوق لأنه شعار النساء . وقدنهي الرجال عن التشبه 
بالنساء فهذا هو الصحيح في معنى الحديث . وهو الذي اختاره القاضي والمحققون . قال القاضي : 
وقيل إنه يرخص في ذلك للرجل العروس وقد جاء ذلك في أثر ذكره أبو عبيد أنهم كانوا 
يرخحصون في ذلك للشاب أيام عرسه . قال وقیل لعله کان یسیرآً فلم ینکر انتهی كلام النووي . 
(على وزن نواة من ذهب) قال الخطابي النواة اسم لقدر معروف عندهم فسروها بخمسة دراهم 
من ذهب قال القاضي : كذا فسرها أكثر العلماء (أولم ولو بشاة) قال الحافظ ليست «لو» هذه 
الامتناعية إنغا هي التي للتقليل . ووقع في حديث أبي هريرة بعد قوله : : أعرست ست؟ قال نعم . قال 
أولت؟ قال لا , فرمى إليه رسول الله بَا بنواة من ذهب فقال أولم ولو بشاة. وهذا لو صح كان 
فيه أن الشاة من إعانة النبي يا . وكان يعكر على من استدل به على أن الشاة أقل ما يشرع 
للموسر. ولكن الإسناد ضعيف قال: ولولا ثبوت أنه ية أولم على بعض نسائه بأقل من الشاة 


٠۱٠١١ ج‎ / ۱١ ایوا النکاح / باب‎ ۱A4 


وفي اباب عن ابن مَسعُودٍ وعَائِشة وجابر ورهَيرِ بن عُثمان. 

حليتٌ اس حديتُ حن صح . 

وقال خمد بن حنبّل : ورن ناء مِنْ دَهّبٍ: وَرْدُ تة َرَاهِم وَنلُثِ. وقال 
إحاق: هُووَرْن حَمْسَة راهم وَلبِ. 
لكان يكن أن يستدل به على أن الشاة أقل ما تجزىء في الوليمة. ومع ذلك فلا بد من تقييده 
بالقادر عليه . قال عياض : وأجمعوا على أن لا حد لأكثرها.|وأما أقلها فكذلك . ومه| تيسر أجزاً 
والمستحب أنها على قدر حال الزوج. وقد تيسر على الموسر الشاة فما فوقها انتهى . 

وقد استدل بقوله: أولم ولو بشاة على وجوب الوليمةء لأن الأصل في الأمر الوجوب . 
وروى أحمد من حديث بريدة قال : لا حطب علي فاطمة» قال رسول الله ية : إنه لا بد للعروس 
من وليمة. قال الحافظ : سنده لا بأس به . وهذا الحديث قد استدل به على وجوب الوليمةء وقال 
به بعض أهل العلم . وأما قول ابن بطال: لا أعلم أحدا أوجبهاء ففيه أنه نفى علمه» وذلك 
لا يناي ثبوت الخلاف في الوجوب. وقد وقع ني حديث وحشي بن حرب عند الطبراني مرفوعاً: 
الوليمة حق . وكذا وقع في أحاديث أخرى. قال ابن بطال قوله : حق آي لیس بباطل . بل يندب 
إليها وهي سنة فضيلة » وليس المراد بالحق الوجوب» وأيضاً هو طعام لسرور حادث» فأشبه سائر 
الأطعمةء والأمر حمول على الاستحباب» ولكونه أمر بشاة وهي غير واجبة انفاقاً . قوله: (وفي 
الباب عن ابن مسعود وعائشة وجابر وزهير بن عثهان)» أما حديث ابن مسعود فأخرجه الترمذي 
في هذا الباب. وأما حديث عائشة فلينظر من أخرجه . وأما حديث جابر فأخرجه أحمد ومسلم وأبو 
داود وابن ماجه عنه مرفوعا : إذا دعي أحدكم إلى طعام فليجب فإن شاء طعم» وإن شاء ترك . 
وآما حدیث زهیر بن عثمان فأخرجه أبو داود والنسائي » ولفظ بي داود :الوليمة أول يوم حق؛ 
والثاني معروف» واليوم الثالث سمعة ورياء قال المنذري في تلخيصه : قال أبو القاسم البغوي : 
ولا أعلم لزهير بن عثان غير هذاء وقال بو عمر النمري : في إسناده نظرء يقال إنه مرسل وليس 
له غيبره . وذكر البخاري هذا الحديث في تاريخه الكبير في ترجمة زهير بن عثان وقال: ولا يصح 
إسنادهء ولا نعرف له صحبة . وقال ابن عمر وغيره عن النبي يا : إذا دعي أحدكم إلى وليمة 
فليجب. ولم بخص ثلاثة أيام ولا غيرهاء وهذا أصح . وقال ابن سیرین عن أبیه لما بنی بأهله اوم 
سبعة أيام» ودعى في ذلك ابي بن کعب فأجابه انتهى . قال الحافظ في الفتح وقد وجدنا لحديث 
زهیر بن عثان شواهد فذکرها. ثم قال: وهذه الأحاديث وإن كان كل منها لا بخلو عن مقال 
فمجموعها يدل على أن للحديث أصلاً انتهى كلام الحافظ . قوله: (وقال أحد بن حنبل وزن 
نواة من ذهب وزن ثلاثة دراهم وثلث) قال الحافظ : وقع ني رواية حجاج بن أرطاة عن قتادة عند 
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11۰۱ حدثنا ابن أپي عمر: اخبرنا سان بن عبن عن وال بن اود عن ايده 
وف عن الرهْريّ» عن انس بن مالك : ن الي هة ألم عَلّى صَفيةَ نت حي 
بسویق وتمر . 


هذا حِیث حسن غريب . 

۲ _ حدثنا مُحْد بن يى . أخبرنا الْحْميْدِيٰ» عن سميان» نحو هذا 
Te TG‏ ° ت or‏ ئه ۶ 0 AT ٤‏ 
وود روی غير واج هذا الحديث عن ابن عيينه» عن الزهري عن انس . ولم يذكروا 
فيه (عنْ واثل عن انه نوف). 


البيهقي : قومت ثلائثة دراهم وثلثاً . وإسناده ضعيف ولكن جزم به أحمد انتهی . (وقال إسحاق 
هو وزن خمسة دراهم) قال الحافظ : واختلف في المراد بقوله نواة . فقيل المراد واحدة نوى التمر كا 
يوزن بنوى الخروب» وأن القيمة عنها كانت يومئذ خسة دراهم . وقيل لفظ النواة من ذهب عبارة 
عا قيمته خمسة دراهم من الورق. وجزم به الخطابي. واختاره الأزهري . ونقله عياض عن أك 
العلاء. ويؤيده أن في رواية البيهقي من طريق سعيد بن بشر عن قتادة: وزن نواة من ذهب 
قومت خمسة دراهم انتهی كلام الحافظ ختصر ا .وذكر فيه أقوالاً أخرى .قوله : (عن وائل بن داود) 
التيمي الكوني والد بكر ثقة من السادسة (عن ابنه نوف) بفتح النون وسكون الواووفي رواية أي 
داود عن ابنه بكر بن وائل. وليس في التقريب ولا في الخلاصة ولا في تهذيب التهذيب ذكر 
نوف بن وائل فلینظر. وآما بکر بن وائل بن داود فصدوق روی عن الزهري وغیره. وروی عنه 
أبوه وائل بن داود وغيره . (أوم على صفية بنت حيبي بسويق وتمر) . وني رواية الصحيحين: أو 
عليها بحيس قال القاري في المرقاة جع بينها بأنه كان في الوليمة کلاهماء فأخذ کل راو با كان عنده 
انتهی . قلت وقع في رواية للبخاري أنه أمر بالأنطاع فالقي فيها من التمر والأقط والسمن . 
فكانت وليمته قال الحافظ في الفتح : ولا خالفة بينهما يعني بين هذه الرواية وبين الرواية التي فيها 
ذكر الحيس» لأن هذه من أجزاء الحيس . قال أهل اللغة الحيس يؤخذ التمر فينزع نواه وبخلط 
بالأقط أو الدقيق أو السويق انتهى . ولو جعل فيه السمن ل يخرج عن كونه حيساً انتهى كلام 
الحافظ . قلت السمن أيضاً من أجزاء الحيس . قال في القاموس : الحيس الخاط وتر بخلط بسمن 
وأقط فیعجن شدیداً» ثم پندر منه نواه وریا جعل فیه سویق انتهی . قوله: (حدیث حسن 
غریب) . ورواه أحد وأبو داود وابن ماجه وسکت عنه أبو داود والمنذري . قوله : (وکان سفیان بن 
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وكا مين بُ َة بل في هلا الْحَبيت. ريما لم يكر فيو (عَنْ وائلِ 
عن ابنه) ورمَا دکره. 

حدشا عة بن موی اتی اخبرنا زيا بنّ ع الله أخبرنا اء 
ابن السائب عن أ بي عبد الرَحمْنِ» عنِ ابن مَسعودٍ قال : قال رسول الله ل : وطعام 
ول يوم حى وطعَام يوم الثاني سنه وطعَام يوم الثالث سمعَةٌ. . ومن سم سَمْعٌ اله 


به) . 


عيينة يدلس في هذا الحديث) اعلم أن سفيان بن عيينة | یکن يدلس إلا عن ثقة کا صرح به 
الحافظ في طبقات المدلسين . قوله: (أخبرنا زياد بن عبد اله) بن الطفيل العامري البكائي بفتح 
المهملة وتشديد الكاف . أبو محمد الكوفي صدوق ثبت في المغازي . وفي حديثه عن غير ابن 
إسحاق لين . من الثامنة قاله الحافظ (عن أبي عبد الرحن) السلمي الكوني المقري اسمه 
عبد الله بن حبيب بن ربيعة ثقة ثبت من الثانية (طعام أول يوم حق) أي ثابت ولازم فعله 
وإجابته. أو واجب وهذا عند من ذهب إلى أن الوليمة واجبة أو سنة مؤكدة. فإنها في معنى 
الواجب. حيٿ يسيء بتركها ويترتب عتاب. وإن لم يجب عقاب . قاله القاري . قلت هذا 
الحديث من متمسکات من قال بالوجوب كا تقدم (وطعام يوم الثاني سنة) وروى أبو داود هذا 
ا حديث عن رجل أعور من ثقيف بلفظ الوليمة ول يوم حقء والثاني معروف الخ . أي ليس بمنكر 
(وطعام يوم الثالث سمعة) , بضم السين أي سمعة ورياء ليسمع الناس ويرائيهم . وفي رواية أي 
داود سمعة ورياء (ومن سمع سمع الله به) بتشديد الميم فيه| أي من شهر نفسه بكرم أو غيره فخرآ 
أو رياء شهره لله يوم القيامة بين أهل العرصات» بأنه مراء كذاب» بأن أعلم الله الناس بريائه 
وسمعته» وقرع باب أسماع خلقه» فيفتضح بين الناس. قال الطيبي : إذا أحدث الله تعالى لعبد 
نعمة حق له أن بحدث شكراً» واستحب ذلك في الثاني جيرا ما يقع من النقصان في اليو الأول» 
فان السنة مكملة للواجب. وأما اليوم الثالث فليس إلا رياء وسمعةء والمدعو يجب عليه الإجابة 
في الأول ويستحب في الثاني» ويكره بل بحرم في الثالث انتهى . قال القاري وفيه رد صريح على 
أصحاب مالك حيث قالوا باستحباب سبعة أيام لذلك انتهى . قلت لعلهم تمسكوا با أخرجه ابن 
أبي شيبة من طريق حفصة بنت سيرين قالت: لا تزوج أبي دعا الصحابة سبعة أيام» فلما كان يوم 
الأنصار دعا أي بن كعب» وزيد بن ثابت وغيرماء فكان أبي صائماً فلا طعموا دعا أي وأثى . 
وأخرجه البيهقي من وجه آخر أتم سياقاً منه» وأخرجه عبد الرزاق إلى حفصة فيه ثهانية أيام . 
ذكره الحافظ في الفتح . وقد جنح الإمام البخاري في صحيحه إلى جواز الوليمة سبعة أيام حيث 
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حدیتٌ ابن مَسعود لا عرف مَرفوعاً إلا من حْدِیث زياد بن عَبدِ الله وزياد بن عَبدِ 
اله يبر العرائب والمناكير. 


ےر 


سمغت محمد بن | إسماعيل يَذكُر عَنْ مُحَمُدٍِ بن عُقَبةَ قال : قال وَکِیع : زیاد بن 
عبد الف مع شرف يكَذِبٌ في الْخَدِيث. 


قال باب حق إجابة الوليمة والدعوة ومن أول بسبعة أيام ونحوه. ولم يوقت النبي بي يوماً ولا 
يومين انتهى . وأشار بهذا إلى ضعف حديث الباب. ولكن ذكر الحافظ في الفتح شواهد هذا 
الحديث وقال بعد ذكرها: هذا الأحاديث وإن كان كل منها لا بخلو عن مقال فمجموعها يدل على 
أن للحديث أصادٌ. قال وقد عمل به يعنى بحديث الباب الشافعية» والحنابلة . قال: وإلى ما 
جنح إليه البخاري ذهب المالكية» قال عياض : استحب أصحابنا لأهل السعة كونها أسبوعاً. 
قال وقال بعضهم : محله إذا دعا في کل یوم من م یدع قبله ولم یکرر علیهم» وإذا حملنا الأمر في 
كراهة الثالث على ما إذا كان هناك رياء وسمعة ومباهاة كان الرابع وما بعده كذلك. فيمكن حمل 
ماوقع من السلف من الزيادة على اليومين عند الأمن من ذلك وإغا أطلتق ذلك على الثالث لكونه 
الغالب انتهى كلام الحافظ ختصراً. قوله : (حدیث ابن مسعود لا نعرفه مرفوعاً إلا من حديث 
زیاد بن عبد الّه) وقال الدارقطنی به زياد بن عبد الله عن عطاء بن السائب عن أبي عبد الرحمن 
السلمي عنه» قال الحافظ وزياد ختلف في الاحتجاج به» ومع ذلك فسماعه عن عطاء بعد 
الاختلاط (وزياد بن عبد اله كثر الغرائب والمناكير) قال الحافظ في الفتح وشيخه فيه عطاء بن 
السائب وسماع زياد منه بعد اختلاطه» فهذه علته انتهی . وقد عرفت أن لحدیثه شواهد یدل 
مجموعها أن للحديث أصد (قال وکیع زياد بن عبد الله مع شرفه یکذب ني الحدیث) قال الحافظ 
في التقريب: م يثبت أن وكيعاً كذبه وله في البخاري موضع واحد متابعة انتهى . وحديث الباب 
أخرجه بو داود من حديث رجل من ثقيف› قال قتادة : إن م یکن اسمه زهير بن عثان فلا دري 
ما اسمه. وإسناده ليس بصحيح ك] صرح به البخاري في تاريخه الكبيرء وأخرجه ابن ماجه من 
حديث أبي هريرة وفي إسناده عبد ا ملك بن حسين النخعي الواسطي › > قال الحافظ ضعيف . وفي 
الباب عن أنس عند البيهقي وني إسناده بكر بن خنيس وهو ضعيف . وذکره ابن أ بي حاتم 
والدارقطني في العلل من حديث الحسن عن أنس ورجحا رواية من أرسله عن الحسن وني الباب 
أيضاً عن وحشي بن حرب عند الطبراني بإسناد ضعيف. وعن ابن عباس عنده أيضاً بإسناد 
كذلك. 
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إسماعیل بن ام عن 8 » عن ابن مر قال : ا ال رسو ا ال اة «اوا الدع 
إذا دُعِيتم». 


(باب في إجابة الداعي) 


قوله: (ائتوا الدعوة إذا دعیتم) قال النووي دعوة الطعام بفتح الدال» ودعوة النسسب 
بكسرهاء هذا قول جمهور العرب» وعكسه تيم الرباب فقالوا الطعام بالكسر» والنسب بالفتح . 
وأما قول قطرب في المخلث: ان دعوة الطعام بالضم فغلطوه فيه . والحديث دليل على أنه بحب 
الأ جابة اإلى كل دعوة من عرس وغبره . وقد أخحذ بظاهر هذا الحديث بعض الشافعية فقال بوجوب 
الإجابة إلى الدعوة مطلقاً عرسا كان أو غيره بشرطه . ونقله ابن عبد البرعن عبيد الله بن الحسن 
قاضي البصرة. وزعم ابن حزم أنه قول جمهور الصحابة والتابعين. 

ويعكر عليه ما روي عن عثمان بن أي العاص وهو من مشاهير الصحابة أنه قال في وليمة 
الختان لم يكن يدعى هما؛ لكن يكن الانفصال عنه بأن ذلك لايينع القول بالوجوب لودعوا. وعند 
عبد الرزاق بإسناد صحيح عن ابن عمر: أنه دعا لطعام فقال رجل من القوم : اعفني . فقال ابن 
عمر: إنه لا عافية لك من هذا فقم . وأخرج الشافعي وعبد الرزاق بسند صحيح عن ابن عباس 
أن ابن صفوان دعاه فقال: إني مشخول» وإن لم تعفني جئته . وجزم بعدم الوجوب في غير وليمة 
النكاح المالكية والحنفية والحنابلة وجمهور الشافعية» وبالغ السرخسي منهم فنقل فيه الإحماع ولفظ 
الشافعي : إتيان دعوة الوليمة حق . والوليمة التي تعرف وليمة العرس» وكل دعوة دعي إليها 
رجل وليمة» فلا أرخص لأحد في ترکهاء ولو ترکها م يتبين لي أنه عاص في ترکهاء کا تبين لي في 
وليمة العرس. قاله الحافظ . وقال في شرح حديث أبي هريرة الذي أشار إليه الترمذي في هذا 
الباب وذكرنا لفظه ما لفظه : والذي يظهر أن اللام في الدعوة للعهد من الوليمة المذكورة أولاً . وقد 
تقدم أن الوليمة إذا أطلقت حملت على طعام العرس» بخلاف سائر الولائم فإنها تقيد انتهى . 

قلت : قال الشوكاني في النيل بعد ذكر كلام الحافظ هذا ما لفظه: ويجاب أولً بأن هذا 
مصادرة على المطلوب. لأن الوليمة المطلقة هي محل النزاع وثانياً بأن في أحاديث الباب ما يشعر 
بالاإجابة إلى كل دعوة» ولا يكن فيه ما ادعاه في الدعوة» وذلك نحو ما في رواية ابن عمر بلفظ : 
من دعي فلم يجب فقد عصى الله . وكذلك قوله : من دعي إلى عرس أو نحوه فليجب . ثم قال . 
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وفي اباب عَنْ عَلِي وابي هُريرةَ والبرَاءِ واس وأبي ايوب . حدِيتُ ابن عُمَرَ 
حَدِیتُ حسنٌ صحيحٌ . 


١‏ بب تا جاه فين جيء إلى اليد قير دعو 

۔ حدثنا هناد اخبرنا أو اء عن الامش » عَنْ شقيتي» عن ابي 
مَسعودِ قال : جاء جل فال له بُو شيب إلى غلم له خام » فقال: اصع لي طعَاما 
يکي حمسة» فإني رايت في وجه رَسُولِ اله بل الج . فصع طعاماٍ ثم سل 
إلى النبي ل فدَعاءُ وَجُلَسَاءة الذِين مَعَهُ. ا انی ا ق ی 
مَعهم جين دعوا. لما انتهى رسول الله ا إلى الاب قال لِصاجب الْمَنزل, : 


الشوكاني : لكن احق ما ذهب إليه الأولون ؛ يعني بهم الذين قالوا بوجوب الاإجابة إلى كل دعوة . 
قلت الظاهر هو ما قال الشوكاني والله تعالى أعلم . 

فائدة : قال الحافظ في الفتح بعد أن حكى وجوب الإجابة إلى الوليمة : وشرط وجوبها أن 
يكون الداعى مكلفاً حرا رشيدآً وأن لا محص الأغنياء دون الفقراءء وأن لا يظهر قصد التودد 
لشخص بعينه لرغبة فيه أو رهبة منه» وأن يكون الداعي مسلماً على الأصح . وأن بختص باليوم 
الأول على المشهور» وأن لا يسبق فمن سبق تعينت الإجابة له دون الثاني» وإن جاءا معا قدم 
الأقرب رحمأعلى الأقرب جوارآً» على الأصح » فإن استويا أقرع» وأن لا يكون هناك من يتأذى 
بحضوره . 

قوله : روفي الباب عن علي) لينظر من أخرجه (وأبي هريرة) قال قال رسول الله ب شر 
الطعام طعام الوليمةء يدعى هما الأغنياء ويترك الفقراءء ومن ترك الدعوة فقد عصى الله ورسوله 
أخرجه البخاري ومسلم (والراء) أخرجه البخاري (وأنس) أخرجه أحمد عنه: أن بهودياً دعا 
النبي ية إلى خبز شعير وإهاله سنخة» فأجابه» كذا في عمدة القاري . (وأي أيوب) ل أقف على 
حدیثه . قوله : (حديث ابن عمر حديث حسن صحيح) وأخرجه البخاري ومسلم . 


(باب ما جاء في من بجيء إلى الوليمة بغير دعوة) 


قوله: (إلی غلام له حام) بتشديد الحاء أي بائع اللحم كتار» وهو مبالغة لاحم فاعل 
للنسبة کلابن وتامر» قاله القاري,. قلت وقع ف رواية للبخاري لفظ قصاب» والقصاب هر 


ns ۱1۹°‏ ....................... أپواب النکاح / باب ۱۳ / ج١١۱۱‏ 
i ore ©‏ ل > 
اتبعنا رجل لم یکن معنا جين دعوتناء فإن اذنت له دخل». قال: فقد اذنا له 
فليدخل . هذا حدیث حسر" صحیح . وفی الباب عن ابن عمر. 
ت o‏ ەر 
۳ - باب ما جاءَ في تويج الابکار 


۲ رشا ا عبرت حا ن ر عن ٽوو بن ډار عن جَاپر بن عَباِ الله 


رون so‏ 
قال تزوجت امراةء فا بیت تيت النبي ا فقَال «أتَرَوْجْتَ 5 جابر؟» فَقَلْت: یم . فقا 

0 ےھ ol‏ 
«یکراً ام یباً»؟ َقَلْت: ل بل يبا . فقَال «لا جار تلاعبْها ولاعبكٌ»؟ قلت : يا 


الجزار. قال الحافظ وفيه جواز الاكتساب بصنعة الجحزارة انتهى . (فإن أذنت له دخل قال فقد أذنا 
له) فيه أنه لا جوز لأحد أن يدخل في ضيافة قوم بغير إذن أهلها ولا جوز للضيف 
أن يأذن لأحد في الإتيان معه إلا بأمر صريح» أو إذن عام» أو علم برضاه. قال الحافظ 
في الفتح : وفيه أن المدعولا يمتنع من الإجابة إذا امتنع الداعي من الإذن لبعض من صحبه. 
وأما ما أخرجه مسلم من حديث أنس: أن فارسياً كان طيب المرقء صنع للنبي ييه طعاماً ثم 
دعاه فقال النبي بي : وهذه لعائشة . فقال لا. فقال النبي با : لا. فيجاب عنه بأن الدعوة ۾ 
تكن لوليمة وإغا صنع الفارسي طعاماً بقدر ما يكفي الواحد» فخشي إن أذن لعائشة ثشة أن لا يكفي 
النبي ية . ويجتمل أن يكون الفرق أن عائشة كانت حاضرة عند الدعوة بخلاف الرجل»ء وأيضاً 
فالمستحب للداعي أن يدعو خواص المدعو معه» كا فعل اللحام بخلاف الفارسي» فلذلك امتنع 
من اللإجابة إلا أن يدعوهاء أو علم حاجة عائشة لذلك الطعام بعينه أو أحب أن تأكل معه منه» 
لأنه كان موصوفاً با لجودة ولم يعلم مثله في قصة اللحام وأما قصة أبي طلحة حيث دعا النبي ية إلى 
العصيدة فقال لمن معه قوموا جاب عن الازري أنه يحمل أن يكون عام رضا آي طلحة فام 
يستأذنه» ول يعلم رضا أي شعيب فاستأذنه» ولأن الذي أكله القوم عند أ بي طلحة کان نما حرق 
الله فيه العادة لنبيه َء فكان جل ما أكلوه من البركة التي لا صنيع لأبي طلحة فيها. فلم يفتقر 
إلى استیذانه انتهی . قوله (هذا حدیث جس صحیح) وأخرجه المخاري وسل . قوله: (وفي 
الباب عن ابن عمر) أخرجه أبو داود مرفوعاً : من دعي فلم يجب فقد عصى الله ورسولهء ومن 
دخل على غر دعوة دخل سارقاً وخرج مغیراً وهو حديث ضعيف ك| صرح به الحافظ في الفتح . 
(باب ما جاء في تز ویج الأبكار) 


جمع بكر وهي التي لم توطأاً واستمرت على حالتها الأولى . قوله : رهلا جارية) أي بكراً 
(تلاعبها وتلاعبك) فيه أن تزوج البكر أولى» وأن الملاعبة مع الزوج مندوب إليهاء قال الطيبي : 
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رسو اله إن عبد اله مات وركسع بَا أويشعا» چت پم قوم لين عاي . ٠‏ وفي 
لباب عن ابي بن غب وكعْب بن عجره . حلِیث جاب حَدِیتُ حسنٌ صحیح . 


٤‏ ۔ باب ما جاءَ لا باح إلا ولي 
۷ - حدڻنا علي بن حجر أخبرنا شري بن عَبْدِ الله عنْ أبي إشحاق. 
وحدنا قيب . أخبرنا أبوعوالة عن أبي إشحاق . وخدتنا بندار. حدينا عبد الرحمن بن 
مهي عن ٳِشرائيل عن أي إِسحاق. ودا عبد اله ب ابي زياڊ. أخبرنا ربد بن 
خباب عن ونس بن بي إسُحاق» عن أبي إسحاق» عن أبي بردَة» عن أبي موسّى 
قال : «قال رسول الله كار : لا باح إلا بولىً». 


وهو عبارة عن الالفة التامةء فإن الثيب قد تكون معلقة القلب بالزوج الأول فلم تكن عبتها 
كاملة؛ بخلاف البكر. وعليه ما ورد: عليكم بالأبكار فإنهن أشد حباً وأقل خباً (فجئت بن يقوم 
عليهن) وني رواية البخاري : كن لي تسع أخوات» فكرهت أن أجمع إليهن جارية خرقاء مثلهن» 
ولكن امرأة تقوم عليهن وتمشطهن . قال أصبت (فدعا لي) وني رواية للبخاري : قال فبارك الله 
لك. وني الحديث دليل على استحباب نكاح الأبكار إلا مقتض لنكاح الثيب كما وقع ل جحابر. قوله : 
(وفي الباب عن أبي بن كعب) م أقف على حديثه (وكعب بن عجرة) أخرجه الطبراني بنحو حديث 
جابر وفيه : تعضها وتعضك وفي الباب أيضاً عن عويم بن ساعدة في ابن ماجه والبيهقي بلفظ : 
علیکم بالأبكار فإنهن أعذب أفواهاء وأنتق أرحاماًء وأرضى باليسير. وعن ابن عمر نحوه وزاد: 
وأسخن اقبالاً . رواه أبو نعيم في الطب . وفيه عبد الرحمن بن زيد بن أسلم وهو ضعيف كذا في 
التلخيص . قوله: (حديث جابر حديث حسن صحيح) وأخرجه البخاري ومسلم وأبو داود 
والنسائي وابن ماجه . 
(باب ما جاء لانکاح إلا بولي) 


قوله : (عن أبي إسحاق) هو السبيعي (عن أبي بردة) بن موسى الأشعري روى عن أبيه 
وحماعة» وروی عنه أبو إسحاق السبيعى وحماعة» قل اسمه عامر وقیل الحارث ثقة من الثانية (لا 
نكاح إلى بولي) قال السيوطي : حله الجمهور على نفي الصحة» وأبو حنيفة على نفي الكال انتهى 
قلت: الراجح أنه محمول على نفي الصحة» بل هو المتعين كا يدل عليه حديث عائشة الآقٍ 


e ۱۹۲‏ پوب التکاح / باب ۱٤‏ / ۱۱۰۸ 


وفي اباب عن عَائشة واب عباس وأبي هُرَيرة وعِمرًان بنْ حصين وأنس,ٍ 

۸ د حد حدنا ابن ابي عر یرن فیا ب م عن اين زنج عن 
سلَيمَان» عن الزهريٰ» عن عرو َنْ عَائِشة؛ ُن رَسُولّ الله ل قال: «أيما آمرأو . 
كحت بهَير ِن لاء فاخا بال . فَيكاحُها بال . ناحا بال . فان َل بها 
ها الْمَهْرُ ما اسْتَحَل من فَرها. فن اشَجَرُواء فالسلطان ولي من لا ولي ل 


وغيره. قوله: (وفي الباب عن عائشة) مرفوعاً بلفظ : أيا امرأة نكحت بغير إذن وليها فنكاحها 
باطل الحديث . أخرجه أبو داود والترمذي وحسنه وصححه أبو عوانة » وابن خزية» وابن حبان» 
والحاكم كذا في فتح الباري (وابن عباس) مرفوعاً بلفظ : لا نكاح إلا بولي» والسلطان ولي من لا 
ولي له . أخرجه الطبراني وفي إسناده الحجاج بن أرطاة وفيه مقال . وأخرجه سفيان في جامعه» ومن 
طریقه الطبراني في الأوسط بإسناد آخر حن عن ابن عباس بلفظ : لا نکاح إلا بولي مرشد أو 
سلطان . كذا في فتح الباري (وأبي هريرة) قال قال رسول الله ية لا تزوج المرأة المرأةء ولا تزوج 
المرأة نفسنهاء فإن الزانية هي التي تزوج نفسها. أخرجه ابن ماجه» والدارقطني والبيهقي . قال 
ابن كثير: الصحيح وقفه على أي هريرة. وقال الحافظ : رجاله ثقات كذا في النيل (وعمران بن 
حصين) مرفوعا بلفظ لا نكاح إلا بولي وشاهدي عدل. أخرجه أحمد والدارقطني والطبراني 
والبيهقي من حديث الحسن عنه» وفي إسناده عبد الله بن حرز وهو متروك. ورواه الشافعي من 
وجه آخر عن الحسن مرسلا» وقال : هذا وإن كان منقطعا فإن أكثر أهل العلم يقولون به. كذافي 
التلخيص . (وأنس) أخرجه ابن عدي کذا في شرح سراج أحمد. قوله: (عن سليمان) هو ابن 
موسى الآموي مولاهم الدمشقي الأشدق» صدوق فقيه في حديثه بعض لين» خولط قبل موته 
بقليل كذا في التقريب. وقال في الخلاصة: وثقه دحيم وابن معين» وقال ابن عدي : تفرد 
بأحاديث وهو عندي ثبت صدوق . وقال النساثي : ليس بالقوى. وقال أبو حاتم : له الصدق» 
في حديثه بعض الاضطراب . قال ابن سعد: مات سنة تسع عشرة ومائة انتهى . قوله: (أيا امرأة 
نكحت) أي نفسها وأيا من ألفاظ العموم في سلب الولاية عنہن من غير تخصيص ببعض دون 
بعض أي أيا امرأة زوجت نفسها (فنكاحها باطل فنكاحها باطل فنکاحها باطل) کرر ثلاث 
مرات للتأكيدوالمبالغة (ا استحل) أي استمتع (فإن اشتجر وا) أي الأولياء أي اختلفوا وتنازعوا 
احتلافاً للعضل كانوا كا لمعدومين قاله القاري . وفي مجمع البحار: التشاجر الخصومة . والمراد المنع 
من العقد دون المشاحة في السبق إلى العقدء فأما إذا تشاجروا في العقد ومراتبهم في الولاية سواءء 
فالعقد لمن سبق إليه منهم إذا كان ذلك نظرآ منه في مصلحتها انتهی (فالسلطان ولي من لا ولي له) 


AT sss ١١١۸ج‎ / ۱٤ آبواب النکاح / باب‎ 
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هذا حديث حسن. وقد روی یحیی بن سعيد الانصاري ویحی بن ایوب 
و1 َه TE L‏ ت و Gs 2o or‏ 
وسفیان الثوري وعیر واجد من الحفاظ عن ابن جریج › نحو هذا. 


لأن الولي إذا امتنع من التزويج فكأنه لا ولي ها فيكون السلطان وليهاء وإلا فلا ولاية للسلطان 
مع وجود الول . قوله: (هذا حديث حسن) وصححه أبو عوانة وابن خزية وابن حبان والحاكم 
٠‏ کا عرفت من كلام الحافظ . وقال الحافظ في بلوغ المرام : أخرجه الأربعة إلا النسائي وه۔ححه أبو 
عوانة وابن حبان والحاكم انتهى . وقال في التلخيص : وقد تكلم في فيه بعضهم من جهة أن ابن 
جريج قال: ثم لقيت الزهري فسألته عنه فأنكره؛ قال: فضعف الحديث من أجل هذا. لكن 
ذكر عن حى بن معين أنه قال: لم يذكر هذا عن ابن جريح غير ابن علية. وضعف حى رواية 
ابن علية عن ابن جريج انتهى . وحكاية ابن جريج هذه وصلها الطحاوي عن ابن أي عمران عن 
حى بن معن عن ابن علية عن ابن جريج . ورواه الحاكم من طريق عبد الرزاق عن ابن جريج : 
سمعت سليمان سمعت الزهري» وعد أبو القاسم بن منده عدة من رواه عن ابن جريج فبلغوا 
عشرین رجلا وذکر أن معمراً وعبید الله بن زحر تابعا ابن جریج على روایته إیاه عن سلیمان بن 
موسى» وأن قرة وموسى بن عقبة ومحمد بن إسحاق وأ 
تابعوا سليمان بن موسى عن الزهري . قال ورواه أبو مالك الجنبي» ونوح بن دراج ومندل 
وجعفربن برقان وجماعة عن هشام بن عروة عن أبيه عن عائشة ورواه الحاكم من طريق أحمد 
عن ابن علية عن ابن جريج وقال في آخره: قال ابن جريج فلقيت الزهري فسألته عن هذا 
الحدیث فلم یعرفه» وسألته عن سلیان بن موسی فأثنی عليه قال : وقال ابن معين : سباع ابن علية 
من ابن جريج ليس بذاك. وليس أحد يقول فيه هذه الزيادة غير ابن علية ة. وأعل ابن حبان وابن 
عدي وابن عبد الب والحاكم وغيرهم الحكاية عن ابن جريح . وأجابوا عنها على تقدير الصحة بأنه 
لا يلزم من نسيان الزهري له أن یکون سليان بن موسى وهم فيه . وقد تكلم عليه أيضا الدارقطني 
في جزء من حدث ونسي» والخطيب بعده وأطال في الكلام عليه البيهقي في السنن وفي 
الخلافيات» وابن الجوزي في التحقيق . وأطال الماوردي في الحاوي في ذكر ما دل عليه هذا 
الحديث من الأحكام نصاً واستنباطاً فأفاد انتهى . 


فإن قلت إن عائشة رضي الله تعالى عنبا كانت تميز النكاح بغير ولي كا روى مالك أا 
زوجت بنت عبد الر هن اخيها وهو غائب فلم قدم قال : أمثلي يفتات عليه في بناية؟ فهذا يدل على 
ضعف حديث عائشة المذكور فإنه يدل على اشتراط الولي قلت قال الحافظ : ۾ يرد في الخبر 
التصريح بأنا باشرت العقد فقد يحتمل أن تكون البنت المذكورة ثيباً ودعت إلى كفؤ وأبوها 


یوب بن موسی وهشام بن سعد وجماعة 


۱۹٤‏ واب النکاح / باب ۱٤‏ / ح۱۱۰۸ 


وحدِيتٌ أبي مُوسّی حدِيتٌ فب حاف رَوَاء راثي وشرِيك بن عب الله وأو 
عوانة وزهير بن مَعْاوية وفيس بن الربيع عن ابي ٳِسحاق» عن ابي بردَة» عن بي 
مُوسى» عن النبيٰ ب . 

روء اباط بن محم وريد بن حاب عن پوس بن أبي إسحاق » عن ابي 


2 o 


إسحَاق» عن أبي بردة عن أبي مُوسى» عن النبي 4ل . وروی ابو عدن الْخَدَاد عن 
وئس بن ابي ساق عن ابي بره عن بي مُوسى» عن التي يلاف نَخوه. ولم ذز 
فيه «عن ن ابي إشخاق». 
وقد روي عن يونس بن ابي ٳِسځاق» عن بي بردة» عن النبي ي . 
وروی شعبة والثوري عن ابي إشخاق» عَنْ ل بي م موسی» عن البي  :‏ 
إلا بوليّ». 


قد َر عض أَضحَاب سَفَيّانْ عن سيان عن آي إشحاق» عن آٻي ب رة 
عنْ أبي مُوسى . ولا يصح . 


o 


وراب موا لين رووا عن آي بي إشخاقء عن بي : ت 8 ی ن 
٤‏ 


2 . ون كان َة والزري اح وب بن بيع 8 کو یی رووا م 


ثب فانتقلت الولاية إلى الولي الأبعد أو إلى السلطان . وقد صح عن عائشة نها نحت رجا 
من بني أخيها فضربت بينهم بشر؛ ثم تکلمت حت إذا م يبق إلا العقد أمرت رجلا فأنكح > ثم 
قالت: ليس إلى النساء نكاح. أخرجه عبد الرزاق كذا في فتح الباري . قوله: (رواه إسرائيل 
وشريك بن عبد اله الخ) . هذا بيان الاختلاف الذي وقع في إسناد حديث أي موسى» وقد رجح 
الترمذي رواية إسرائيل وشريك وغيرهما الذين رووا الحديث مسنداً متصلاء على رواية شعبة 
والثوري المرسلة - لأجل أن سماعهم من أبي إسحاق في مجالس وأوقات مختلفةء وساعه)| منه في 
مجلس واحد. قوله : (وإسرائيل هو ثبت في أبي إسحاق الخ) قال الحافظ في فتح الباري : وأخرج 
ابن عدي عن عبد الرحمن بن مهدي قال: إسرائيل ني أي إسحاق أثبت من شعبة وسفيان 
وأسند الحاكم من طريق علي بن المديني» ومن طريق البخاري والذهلي وغيرهم أنهم صححوا 


آبواب النکاح / باب ۱٤‏ / ح۸٠٠٠‏ 0 


إسحاق هذا الخديت. ِن رواية هولاءِ عندي شب وأصح . لان شعْبة والثوريّ سمِتّا 
هذا الْجَِيث ِن أبي ساق في مجلس واج . وما دل على ذلك ما حا مَحْمُود 
ابن غیلان : أخبرنا آبو اود : امانا شَعْبَةٌ قال : : سمغت سفيانَ الثوريّ سال أ إسخاق: 


سمغت أ بردّة قول : قال رسول الله اة : Yi‏ اح إلا بوليّ؟ فقال : : نعم 
فدَلّ هذا الْحَدِيتُ عَلَى أن سَمَاعَ شَعْبَةَ والثُورِيّ هذًا الْخُدِيثِ في وَفْبِ وَاجدِ. 
ارال وات في آي | إشخاف. 


کل اي به و 
ورواه ابن ر ع سيان ب بن مُوسّی» عن عن الزهري» عن عروة عن عَائِشة» عن 
الي کل . 


ro o مه هھ‎ rls lol oR RB gn 
ورواه الحجاج بن ارطاة وجعفر بن ربيعة عن الزهريء عن عروة» عن عائشة›‎ 
عن النبيّ بلا . وروي عن جشام, بن عروة» عن آبيهء عن عائشة؛ عن النبي يا‎ 
مله . وقد تكلم : رھ بض أمُل الْحَدِيثِ في حَڍيث الرَهْريء عن عروة» عن عاش عن‎ 


orc م‎ 


ا قال ابن جریج, : ثم قت الزهري فسالته انكر . فضعُفوا هذا الْخَدِيث 
ين جل هذا . وکر عن ځيى بن مين ل الم ذز هذا لحرت عن اي 


or #2 


حديث إسرائيل . قوله: (وروى الحجاج بن أرطاة وجعفر بن ربيعة عن الزهري عن عروة عن 
عائشة) فتابع الحجاج وجعفر سليان بن موسی في روایته هذا الحديث عن الزهري› ولم یتفرد به . 
(قال ابن جریج : ثم لقيت الزهري فسألته فأنكره) آي قال اين جريج في آخر اديت (فف مغو 
هذا الحديث من أجل هذا) وقد تقدم الحواب عن هذاء فتذكر. (لم يذكر هذا الحرف) أي : ثم 
لقيت الزهري فسألته فأنكره. (إلا إسماعيل بن إبراهيم) وهو المعروف بابن علية: ثقة حافظ . 


۱۱۰۸ / ۱٤١ اواب النکاح / باب‎ ۱۹٩ 
آي روا وما سَمِعَ مِنِ ابن جريج,.‎ 

ضف خی رة مايل بن راهيم عن ابن رنج . 

العمل في هذا الاب عَلَّى حَدِيث التي كل دلا نک إلا بولي» عند هل 
اليم من حاب النبي O‏ الْخْطّاب» علي بنْ ابي طالب» وعد الله 
ابن عباس وأو هريرة وغيرهُم . 


(إنغا صحح كتبه على كتب عبد المجيد بن عبد العزيز بن أبي رواد) بفتح الراء وتشديد الواو 
الأزدي» أبي عبد الحميد المكي ؛ [روى] عن ابن جريج فأكش قال أحمد وبحي : ثقة يغلو في 
اللإرجاء. وقال الدارقطني : یعتبر به» ولا يحتج به. كذا في الخلاصة . وقال في التقريب: صدوق 
مخطىء» أفرط ابن حبان فقال: متروك . (ما سمع من ابن جريج) أي لم يسمع إسماعيل من ابن 

قوله : (والعمل في هذا الباب على حديث النبي اة : لا نكاح إلا بولي » عند أهل العلم 
ا في اشتراط الولي في النكاح : : فذهب الجمهور إلى ذلك وقالوا : لاتزوج 
المرأة نفسها أصلا. واحتجوا بأحاديث الباب . وذهب أبو حنيفة : إلى أنه لا يشترط الولي أصلا 
ويجوز PEE‏ ذن ولیها - ذا تزوجت کفؤً. واحتج بالقياس على البيع : فإنما 
تستقل به. وحمل الأحاديث الواردة في اشتراط الولي» على الصغيرة. وخص ذا القياس 
عمومها. وهو عمل سائغ في الأصول» وهو جواز تخصيص العموم بالقياس . لكن حديث معقل 
يدفع“ هذا القياس »ويدل على اشتراط الولي في النكاح دون غيره» ليندفع عن وليته العار باختيار 
الكفء. وانفصل بعضهم عن هذا الإيرادء بالترامهم اشتراط الولي» ولكن لا ينع ذلك تزويج 
نفسهاء ويتوقف ذلك على إجازة الولي » كا قالوا في البيع . وهو مذهب الأوزاعي . وقال أبو ثور 
نحوه. لكن قال: يشترك إذن الولي ما في تزويج نفسها. وتعقب بأن إذن الولي لا يصح إلا لمن 
ينوب عنه» والمرأة لا تنوب عنه في ذلك ؛ لأن الحق هما . ولو آذن ها في إنكاح نفسها صارت كمن 
أذن نما في البيع من نفسها. ولا يصح . كذا في فتح الباري . قلت : أراد بحديث معقل ما رواه 
البخاري في صحيحه عن الحسن : «فلا تعضلوهن» . قال: حدثني معقل بن يسار أا نزلت فيه . 


)١(‏ لفظ الأصل غير منقوط في أوله. ثم هو مردد بين «رفع» و«يرفع» و «يدفع» والأخير هو الصواب. 


آبواب النکاح / باب ۱۵ / ج AV ۱٠٠۹‏ 


ا ق D0‏ ا ئ 1 ا ت و 
وهکذا روي عن بعض فقهاءِ التابجين؛ أ نهم قالواٍ لا نکلح إلا پولي. > e‏ 
سَهِيد بن الْمسَيّب والْحسن لبّصري وشریحٌ وإبراهيم يم النحمي وعمر بن عَبْدٍِ الْعريز 


وغيرهُم . 
مو ر ل ور ت که را فق ي ق ق ل 2 
بهذا قول سيان الثؤري والاوراعي ومالك وعبد الله بن المبارك والشافعي 
وَأحمَدٌ وإسخاق. 
1٥‏ ۔ باب ما جَاءَ لا اح إلا بين 


o که‎ soll ت‎ o a َة‎ f ر ا1ال‎ 

۹ _- حدثنا يوسف بن حماد المَعنى البصريّ أخبرنا عبد الاعلى عن 

سعید» عن قَتادة عن جاب بن ري عن ابن عباس ؛ أن النبىّ بل قال: «الْبَعّايا 
ھە ەلو . . ۶ . 


اللاتي ینکن انفسهن بغیر ب ية . 


قال : زوجت أختاً لي من رجل وطلقها. حت إذا انقضت عدتها جاء بخطبها. فقلت له: زوجتك 
وفرشتك وأكرمتك فطلقتها ثم جئت تخطبها؟ لا والله لا تعود إليك أبداً. وكان رجلا لا بأس 
به. وكانت المرأة تريد أن ترجع إليه . فأنزل الله هذه الآية :فلا تعضلوهن) . فقلت :الآن أفعل 
يا رسول الله . فزوجها إياه. قال الحافظ في الفتح : وهي أصرح دليل على اعتبار الولي؛ وإلا ا 
کان لعضله معن ؛ ولأنها لو كان ها أن تزوج نفسها لم تحتج إلى أخيها. ومن كان أمره إليه لا يقال 
إن غبره منعه منه . قال: وذكر ابن منده أنه لا يعرف عن أحد من الصحابة خلاف ذلك انتهى . 
قلت : القول القوي الراجح هو قول الجمهور. والله تعالى أعلم . 
(باب ما جاء : لا نكاح إلا ببينة) 
قوله : (حدثنا يوسف بن حاد المعني) بفتح اليم وسكون العين المهملة ثم نون مكسورة ثم 
ياء مشددة : ثفة من العاشر ة(أخبرنا عبد لعل مرل ابن عبد الأعلى البصري الشامي بالمهملة؛ 
ثقة من الثامنة. (عن سعيد) هو: ابن أبي عروبة اليشكري مولاهم البصري؛ ثقة ثقة حافظ له 
تصانيف؛ لكنه كثير التدليس واختلط؛ وكان من أثبت الناس في قتادة. قوله: (البغايا) أي 
الزواني. جع «بغي» وهي : الزانيةء من «البغاء» وهو الزنا. مبتدأ خبره : (اللاتي ينكحن) بضم 
أوله ؛ أي يزوجن . قاله القاري . (أنفسهن) بالنصب (بغير بينة) قال الطيبي : المراد بالبينة إما 
الشاهدء فبدونه زنا عند الشافعي رحه الله وأبي حنيفة رحه الله . وإما الولي» إذ به يتبين 


۹۸ آپواب التکاح / باب ٠١‏ / ج ۱١١١‏ 


قال وف بن حماٍ: رفع عبد الأعلّى هذا لْحَدِيتٌ في التفسير. ووهه في 


Sofor 


کتاب الطلاي ولم يرفعه . 


Sofor o 


۰-- حدثنا تة . أخبرنا عند عن سعيد» نحوه ولم يرفعه. 


وهذًا اصح 

هذا حدِیث غر حفوظ . عَم ادا عة إل ماروي عَنْ عبد الأعغلى عَنْ جيل 
عن تاد مرفوعاً . 

or 2 a هھ و‎ r 

وروي عن عبد الاعلى عن سعِيلٍ هذا الحدِيث موقوفا . 

والصجيح ما روي عن ابن عباس قله (لا نكاح إلا ببينةٍ) . 

وهکذا روی غير واجد عن سَهِيدِ بن ابي عروبةء نحو هذا موقوفاً . 

دفي الباب په عن مرا ر بن . حصن داي ا 
التابعينْ وغيرهم» الوا : ES‏ إل بشهود. و ف م ن ر 
النكاح . فالتسمية بالبغايا تشديد: لأنه شبهه . انتهی . ٠‏ القاري : لا فى أن الأول هو 
الظاهر؛ إذ لم يعهد إطلاق البينة على الول شرعاً وعرفاً. انتهى 

قوله : (أخبرنا غندر) بضم غين معجمة وسكون» وفتح دال مهملة وقد يضم : : لقب 
محمد بن جعفر المدني البصري . ثقة صحيح الكتاب إلا أن فيه غفلة من التاسعة . . قوله: (هذا 
حدیث غر محفوظ . لا نعلم أحدآ رفعه إلا ماروي عن عبد الأعلى الخ) قال الحافظ ابن تيمية في 
المنتقى : وهذا لا يقدح › لأن عبد الأعلى ثقة فيقبل رفعه وزيادته . وقد يرفع الراوي الحديث. وقد 
یقفه انتهی . قوله: (وفي الباب عن عمران بن حصين) عن النبي بء قال: «لا نكاح إلا بولي 
وشاهدي عدل» ذکره أحمد بن حنبل ف رواية ابنه عبد الله . كذا في المنتقى . قال الشوكاني : 
وأخرجه الدارقطني ف العلل من حدیث الحسن عنه» وي إسناده: عبد الله بن حرز» وهو 
متروك . ورواه الشافعي من وجه آخرعن الحسن مرسلاء وقال: : هذا وإن کان منقطعاً فإن آکثر هل 
العلم يقولون به (وأنس) لينظر من أخرج حديثه . (وأبي هريرة) مرفوعاً وموقوفً . أخرجه البيهقي 
بلفظ : ولا نکاح إلا بأربعة : : حاطب وولي وشاهدین» . وني إسناده المغبرة بن موسى البصري(“ 
)١(‏ في أصل الطبعة المصرية «المخيرة بن شعبة» وهو خطا فادح . والتصحيح من الطبعة الحجرية الهندية . 


أبواب النكاح / باب ٠١‏ | ج 11١‏ ا ........ 1۹۹ 


منم ما من التاحرين ين أل الم . وإِتمًا اتف اف لملم في هذا إا 
شه واج بعد واجد فقال أكثرٌ اهل هل ليلم من أ مل الكو وغیرهم : : لا يجوز 
ان عى بهد تمدن املد طا و النكاح, . وقد رای عض أل الْمَبِيَةٍ إذّا 
اسهد واحد بعد واجد» أنه جائر» إذا اعلنوا ذلك . 


المدينة وقال بض امل ليد شا رل اموا تور في الاح n‏ 
أحمد وإسخاق. 


قال البخاري : منكر الحديث. قوله: (وقال بعض أهل العلم : شهادة رجل وامرأتين تجوز في 
النكاح» وهو قول أحمد وإسحاق) وهو قول الحنفية ؛ وقال الشافعي : لا يصح النكاح إلا بشهادة 
الرجال؛ وقال باشتراط العدالة بالشهود وقالت الحنفية لا تشترط العدالة ؛ قال في الهداية - من 
كتب الحنفية -: اعلم أن الشهادة شرط في باب النكاح» لقوله عليه السلام: «لا نكاح إلا 
بشهود»» وهو حجة على مالك في اشتراط الإعلان دون الشهادة. ولا بد من اعتبار الحرية فيهاء 
لأن العبد لا شهادة له لعدم الولاية . ولا بد من اعتبار العقل والبلوغء لأنه[لا] ولاية بدونا. ولا 
بد من اعتبار الإسلام في أنكحة المسلمينء لأنه لا شهادة للكافر على المسلم . ولا يشترط وصف' 
الذكورة حتى ينعقد بحضور رجل وامرأتين. وفيه حلاف الشافعى ولا تشترط العدالة حى ينعقد 
بحضرة الفاسقين عندناء خلافاً للشافعى . له: أن الشهادة من باب الكرامة. والفاسق من أهل 
الإهانة. ولنا: أنه من أهل الولايةء فيكون من أهل الشهادة. وهذا لأنه لا م بحرم الولاية على 
نفسه لإسلامه» لا حرم [الشهادة] على غيره لأنه من جنسه . انتهى . قلت : احتج الشافعي على 
اشتراط العدالة في شهود النكاح» بتقييد الشهادة بالعدالة في حديث عمران بن حصين» وفي 
حديث عائشة . قال الشوكاني في النيل : والحق ما ذهب إليه الشافعي من اعتبار العدالة في شهود 
النكاح» لتقييد الشهادة المعتبرة في حديث عمران بن حصين وعائشة وابن عباس . انتهى . واحتج 
الشافعي على اشتراط الذكورة في شهود النكاح» بقوله م : «لا نکاح إلا بولي وشاهدي عدل»» 
فإن لفظ «الشاهدين» يقع على الذكرين . وأجاب الحنفية عن هذا: بأن لا فرق في باب الشهادة - 
بين الذكر والأنثى » وهذا اللفظ [يقع] على مطلق الشاهدين» مع قطع النظر عن وصف الذكورة 
والأنوثة . قلت: الظاهر هو قول الشافعي رحه الله » والله تعالى أعلم . 


۰۰ ا آپواب النکاح / باب ۱۹ / ج ۱۱۱۱ 
١‏ - باب ما جَاءَ في خطبة التكاحٍ 


۱ -_ حدٹنا قيب . أخبونا عبر بن اقام عن العش عن أبي إسخاق» 

عن ابي احرص عن عبد اله قال : لما رَسول الله اة لهد في الصلاة 
والتشهدَ في الحاجة. قال لهد في الصلاة: لجات لله والصلَوَات والطيبَات. 
السام عك اها ابي وَرَحمَة اله وبركات. السلا ليا وعَلّى عِبَادِ الله الصالِجين. 
اسهد ن لا إل إل اله وأشهُدٌ أ محمدا عبده سوه . والتَهدٌ في الحاجة أن 
خمد لله نستجينة ونستغفة. ومو بال من شرو انشا وسات اماتا من َه أي 


اله فلا مُضَلّ لَه . ومن بُصلِل فلا ماي له . وأشَهْدٌ أن ل إ له إلا الله . وأشهَدٌ أن 
مُحمّداً بده ورسوله» قال ورا لات آیات . 


قال عر : رمَا سيان اوري : افوا الله حى ناه ولا مون إلا وأنتم 


(باب ما جاء ني خطبة النكاح) 


قوله : (أخبرنا عبثر) بفتح العين المهملة وسكون الموحدة وفتح الثلثة (بن القاسم) 
الزبيدي بالضم الكوني: ثقة من الثامنة. (عن عبد اله) أي ابن مسعود. قوله (والتشهد في 
الحاجة) أي في النكاح وغبره . (قال) أي ابن مسعود (التشهد في الصلاة) أي في آخرها (التحيات 
لله والصلوات الخ) تقدم شرحه في حله (والتشهد في الحاجة : أن الحمد له) بتخفيف «أن» ورفع 
«الحمد»» قال الطيبي : التشهد مبتدأ خبره «أن الحمد لله»» و«أن» خففة من المقلة > كقوله 
تعالى : إوآخر دعواهم : أن الحمد لله رب العالمين . (نستعينه) أي في حمده وغيره» وهو وما 
بعده جمل مستأنفه مبينة لأحوال الحامدين. وني رواية ابن ماجه: «نحمده ونستعينه» بزيادة 
«نحمده». (ونستغفره) أي في تقصر عبادته (من مېد اله) وني بعض النسخ : «من هده الله » 
بإثبات الضمير» وكذلك في رواية أبي داود والنسائي وابن ماجه. أي من يوفقه للهداية . (فلا 
مضل له) أي من شيطان ونفس وغیرهما (ومن يضلل) بخلتق الضلالة فيه (فلا هادي له) أي لا من 
جهة العقل» ولا من جهة النقل؛ ولا من وليء ولا من نبي . قال الطيبي : أضاف الشر إلى 
الأنفس أولا كبساًء والإضلال إلى الله تعالى ثانياً خلقاً وتدبيراً. (قال) أي ابن مسعود (ويقرأً 
ثلاث آيات) أي النبي اة . وهذا يقتضي معطوفاً عليه فالتقدير: يقول الحمد لله ويقراً 
(ففسرها) أي الآيات الثلاث (راتقوا الله حتى تقاته الخ) الآية التامة هكذا: يا أيما الذين آمنوا 


أبواب النکاح / باب PY ١١١١ح ۸ ۱١‏ 


مُسلِمُون. اتقو الله الَذِي تَسَاءَلُون به والأرْحَام إن الله كان عَلَيْكَمْ رقيباً. افوا 
لله وقولوا فولا سَدٍيد). الآية. وفي لباب عنْ عَدِيّ بن حاتم . 
o‏ ّ لر ررم هر ل م 0 ّ 
حليث عبد الله حدیث حسن رواه الاعمش عن بي إسخاق» عن ابي 
الأحوص » عن عبد الله عن النبى بلا . 


ورواه شعْبة عن آي إِسحَاق» عن أبي عبيدَة» عن عَبدِ الله » عن التي بلا . 
وکلا دين صحيح . .ل إسرائیل جَمَعَهما فقال: عَنْ أبي ۴0 عن ابي 
الأحرصِ وبي عبيدَة عن عبد الله بن مسعود» عن الي . وقد قال بعْض مل 
العم : إن النكاح جائ بغر حطبة. وهو فول سيان اوري ويره من اهل لملم . 


اتقوا الله حق تقاته ء ولا تموتن إلا وأنتم مسلمون) . [اتقوا الله الذي تساءلون به والأرحام)» 
الآية التامة هكذا: بيا يما الناس ات تقوا ربكم الذين خلقكم من نفس واحدة» وخلق منہا 
زوجهاء وبث منہا رجالا کثراً ونساء؛ واتقوا الله الذي تساءلون به والأرحام؛ إن الله کان 
علیکم رقيباً). وقولوا قول سديداً ¢ الآية التامة هكذا: يا أيها الذين آمنوا اتقوا الله 
وقولوا قولاً سدیدآء يصلح لكم أعالکم» ویغفر لکم ذنوبکم . ومن يطع الله ورسوله فقد فاز 
فوزاً عظيماً4 . قوله: (وفي الباب عن عدي بن حاتم) أخرجه مسلم بتغيير الألفاظ ؛ كذا في 
شرح سراج أحمد. وإني لم أجد حديثه في صحيح مسلم» فلينظر. قوله (حديث عبد اله حديث 
حسن) . وأخرجه أبو داود والنسائي وابن ¿ ماجه» وصححه أبو عوانة وابن حبان . كذا في فتح 
الباري . 

قولم: (وقد قال بعض أهل العلم : إن النكاح جائز بغير خطبة الخ) ويدل على الجواز 
حديث إسماعيل بن إبراهيم عن رجل من بني سليم » قال : «خطبت إلى النبي يي أمامة بنت عبد 
الطلب. فأنكحن من غير أن يتشهد» . رواه أبو داود. ورواه البخاري في تاريخه الكبير» وقال: 
إسناده مجهول. انتهى . قال الشوكاني : وأما جهالة الصحابي المذكورء فغير قادحة . وقال الحافظ 
في فتح الباري - تحت حديث سهل بن سعد الساعدي -: وفيه أنه لا يشترط في صحة العقد تقدم 
ا لخطبةء إذ م يقع في شيء - من طرق هذا الحديث ‏ وقوع حد ولا تشهد ولا غیرهما من أُرکان 
الخطبة وخالف في ذلك الظاهرية : فجعلوها واجبةء ووافقهم من الشافعية أبو عوانةء فترجم في 


ہوا النکاح / باب ۱١‏ / ج ۱۱۱۲ 


۲ _۔ حدٹنا أب بو شام الرقاعِي. أخبرنا ابن فضيّل عَنْ عَاصِم بن ليپ 


os BA 


ر و ٍ 
ڪن ابيه؛ عن أپي هُريرة قال : قال سول الله لا : «کل خطةٍ ليس فيها تشهد فَهي 
کالید الجذمايء». هذا حدِيتُ حسنٌ غريبٌ. 


صحيحه : «باب وجوب الخطبة عند العقد» . انتهى . قوله : (حدثنا أبو هاشم الرفاعي) اسمه: 
محمد بن يزيد بن محمد بن كثير العجلي الكوفي» قاضي المدائنء ليس بالقوي» من صغار 
العاشرة. وذكره ابن عدي في شيوخ البخاري» وجزم الخطيب بأن البخاري روى عنه. لكن قد 
قال البخاري : رأيتهم مجمعين على ضعفه . كذافي التقريب . وقال في الميزان : قال أحمد العجلي: 
لا بأس به وقال البرقاني : أبو هاشم ثقةء أمرني الدراقطني أن أخرج حديثه في الصحيح . 
انتهی . (ابن فضیل) اسمه محمد بن فضيل بن غزوان أبو عبد الرحمن الكوني» صدوق عارف» 
رمي بالتشیع . قوله: (كل خطبة) بضم الخاءء وقال القاري : بكسر الخاءء وهي التزوج . 
انتهى . قلت : الظاهر أنه بضم الخاء . (ليس فيها تشهد) قال التوربشتي : وأصل التشهد قولك : 
أشهد أن لا إله إلا الله وأشهد أن مدا رسول الله ؛ ويعر به عن الثناء. وني غير هذه الرواية . 
«كل خطبة ليس فيها شهادة فهي كاليد الحذماء»؛ والشهادة : الخبر المقطوع به» والثناء على الله 
أصدق الشهادات وأعظمها. قال القاري : الرواية المذكورة رواها أبو داود عن أي هريرة. (كاليد 
الجذماء) بالذال المعجمةء أي المقطوعة التي لا فائدة فيها لصاحبهاء أو التي بها جذام . کذا في 
الملجمع » قوله: (هذا حديث حسن غريب) قال الحافظ في الفتح في أوائله : قوله ي : «كل أمر 
ذي بال لا یبدا فيه بحمد الله فهو أقطع» وقوله : «كل خطبة ليس فيها شهادة فهي كاليد الجذماء» 
أخرجهما أب و داود وغيره من حديث أبي هريرة؛ قال: وفي كل من مقال . انتهی . وقال في 
التلخيص : حديث أي هريرة «كل كلام لا یبدا فيه بالحمد فهو أجذم» [أخرجه] أبو داود 
والنسائي وابن ماجه وأبو عوانة والدارقطني وابن حبان والبيهقي › من طريق الزهري عن أي 
سلمة عن أي هريرة . واختلف في وصله وإرساله : فرجح النسائي والدارقطني الإإرسال. قوله: 
ویروی : «کل مر ذي بال لا یبدا فيه بحمد الله فهو أبتر»» هو عند أي داود والنسائي کالأول» 
وعند ابن ماجه کالثاني . لکن قال: «أقطم» بدل «أبتر» وکذا عند ابن حبان وله ألفاظ أخرى 
أوردها الحافظ عبد القادر الرهاوي في أول الأربعين البلدانية له انتهى كلام الحافظ . فالظاهر أن 
تحسين الترمذي بتعدد الطرق» والله تعالى أعلم . 


آبواب النکاح / باب ۱۷ / ح۳١١١ BW‏ 
۷ ۔ باب ما جَاءَ فى اسْيِعْمَارِ البكر والثيب 


۴ ۔ حدثنا نو بن مَنصور. أخبرنا محمد بن بوسُفَ. أخبرنا ادزاي 


عن يحيی بن آبي کڻيرء عن : بي سَلمَه» عن بي هُريرة قال: قال رسول الله ڳل : , 
تنک اليب تی ستامر. ر تک لبر حتى ادن . ذا الصمُوت». وفي 
اب عَنْ عَم وابن عباس وعائشة والْعرْس ابن عَهيرة. یٹ أبي هريرة حدیٹ 
حسنْ صحیح . . العمل على هدا ند آهل لملم آل الب لا ر حى بستامر. 
وإ روَا الأب من عَير أن يتأرما فَكرهّت ذلك فالنكاح مَفْسوح عند عَامة اهل 
للم . 

واختلفَ مر العم في تزویج, الأبكار إذا رَوجَهنْ الاباءُ. رای اک هل 
العِلْمٍ من اهل الكوفة وَعْيرهم 3 الأب إذا روج البكر وهي بالِعهء بغر مرها فلم 


(باب ما جاء في استيمار البكر والثيب) 

قوله : (لا تنكح) بصيغة المجهول (الثيب) قال في النهاية : الثيب من ليس ببكر» وفي رواية 
الشيخين : «الأيم» بتشديد الياء المكسورة. (حتى تستأمر) على البناء للمفعول» أي حتى تستأذن 
صرجحاً . إذ «الاستيار» : طلب الأمرء والأمر لا يكون إلا بالنطق. رولا تنکح البكر) المراد 
بالبكر: البالغةء إذ لا معنى لاستئذان الصغيرةء لأا لا تدري ماالإذن. (حت تستأذن) أي 
يطلب منا الإذن (وإذنها الصموت) أي السكوت. يعني : لا حاجة إلى إذن صريح منهاء بل 
يكتفى بسكوتها لكثرة حيائها. وني رواية الشيخين: «قالوا: يا رسول الله » وكيف إذنها؟ قال : 
إذنها أن تسكت» . واختلف في أن السكوت من البكر يقوم مقام الإذن في حق جيع الأولياءء أوفي 
حق الأب والحد دون غيرهما . وإلى الأول ذهب الأكش» لظاهر الحديث. قوله: (وفي الباب عن 
عمر) لينظر من أخرجه (وابن عباس) أخرجه الجاعة إلا البخاري . (وعائشة) قالت: «قلت: 
یا رسول الله » تستأمر النساء في أبضاعهن؟ قال: نعم . قلت: إن البكر تستأمر فتستحي 
فتسكت؟ فقال سكاتها إذنها. أخرجه الشيخان: (والعرس) بضم أوله وسكون الراءء بعدها 
مهملة (ابن عميرة) به بفتح العين المهملة وكسر الميم وسكون التحتانية » صحابي . قوله (حديث أي 
هريرة حديث حسن صحيح) وأحرجه الشيخان. قوله: (وأكثر أهل العلم من أهل الكوفة 
وغيرهم أن الأب إذا زوج البكر وهي بالغة بغير أمرها فلم ترض بتزويج الأب فالنكاح. 
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ترض پتزویج, الأب» فالنکاح مَفْسُ. وَقال به بعْض اهل الْمدينة : : تزویح ج الأب عَلى 
بكر جَائر وان كَرهْبْ ذلِكٌ. وهو قول مَاِك ب بن انس والشافعی وأحمَدَ وإسخاق. 


مفسوخ). واحتجوا على ذلك بحديث ابن عباس: «أن جارية بكر أتت النبي ب فذكرت : أن 
أباها زوجها وهي كارهة . فخيرها النبي بة» رواه أبو داود والنسائي وابن ماجه . قال ابن القطان 
ي كتابه : حديث ابن عباس هذا حديث صحيح . (وقال بعض أهل المدينة : تزويج الأب على 
البكر جائز وإن كرهن ذلك وهو قول مالك بن أنس والشافعي وأحد وإسحاق) وهو قول ابن 
أي ليلى والليث. واحتجوا بحديث ابن عباس الآتي : «الأيم أحق بنفسها من وليها»» فإنه دل 
جفهومه على أن ولي البكر أحق با منها. واحتج بعضهم بحديث أبي موسى مرفوعاً: «تستا 

ايتيمة في نفسهاء فإن سكتت فهو إذناء» قال : فقيد ذلك باليتيمةء فيحمل المطلب عليه» وفيه 
نظر» لحديث ابن عباس بلفظ : «والبكر يستأذنها أبوها في نقسها»» رواه مسلم . وأجاب 
الشافعي : بأن المؤامرة قد تكون عن استطابة نفس» ويؤيد حديث ابن عمر رفعه: «وأمروا النساء 
في بناتہن» رواه ابو داود. وقال الشافعي : لا حلاف آنه لیس للام أمر» لكنه على معنى استطابة 
النفس . وقال البيهقي : زيادة ذكر الأب في حديث ابن عباس غير محفوظة» قال الشافعي : رواها 
ابن عيينة في حديثه» وكان ابن عمر والقاسم . . . وسام يزوجون الأبکار لا يستأمروهن . قال 
البيهقي : والمحفوظ في حديث ابن عباس: «البكر تستأمر» ورواه صالح بن كيسان بلفظ : 
«واليتيمة لا تستأمر»» وكذلك رواه أبو بردة عن أبي موسى» وحمد بن عمروعن أي سلمة عن 
أي هريرة» فدل على أن المراد بالبكر: اليتيمة . قال الحافظ ابن حجر: وهذا لا يدفع زيادة الثقة 
الحافظ بلفظ الأب؛ ولو قال قائل: «بل المراد باليتيمة البكر»» م يدفع » و«(تستأمر» بضم أولهء 
يدخحل فيه الأب وغبره . فلا تعارض بين الروايات . ويبقى النظر في أن «الاستئار» هل هو شرط 
في صحة العقدء أو مستحب على معنى الاستطابة كا قال الشافعي؟ كل الأمرين حتمل» 

انتهى كلام الحافظ. قلت: الظاهر أن الاستئار هو شرط في صحة العقد لا على طريق 
الاستطابة؛ يدل عليه حديث ابن عباس رضى الله عنه: أن جارية بكرا أتت النبي ياء 
فذكرت : أن أباها زوجها وهي كارهة» فخیرها رسول الله ل . قد تقدم تخرججه» وهو حدیث 
صحيح . قال الحافظ في الفتح : ولا معنى للطعن في الحديث» فإن طرقه تقوى بعضها ببعض› 
انتهى . وأجاب البيهقي : بأنه إن ثبت الحديث في البكر» حل على أنها زوجت بغير كفء. قال 
الحافظ : وهذا الحواب هو المعتمدء فإنها واقعة عينء فلا يثبت الحكم فيها تعميماً. قلت: قد 
تعقب العلامة الأمير اليماني » على كلام البيهقي والحافظ في سبل السلام تعقباً حسناً » حيث قال : 
كلام هذين الإمامين محاماة على كلام الشافعي ومذهبهم ؛ وإلا فتأويل البيهقي لا دليل عليه؛ فلو 
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4 حدٹنا فی اخبرنا مالك بن انس عن عبد الله بن الفضل ء > عن نانع 
اين جير بن مط ۽ عن ابن عباس ؛ أن رَسول اله اة قال: «الايم احق بها من 
ويها . واليڪر ٿستادَن في بها ودنا صماتها» . 

هذا حڍِيث حسنْ صحيح . وقذ رَوى شعبة وسَفَيان اوري هذا الخدِيث عَنْ 
مالك بن انس 


کان ك قال لذكرته المرأةء بل قالت: انه زوجها وهى كارهة. فالعلة كراهتهاء فعليها علق 
التخيير: لأنها المذكورة. فكأنه قال ية : إذا كنت كارهة فأنت بالخيار. وقول المصنف - يعني 
الحافظ ابن حجر - إنها واقعة عين؛ كلام غير صحيح . بل حكم عام لعموم علته . فأينا وجدت 
الكراهة ثبت الحكم . وقد أخرج النسائي عن عائشة: «أن فتاة دخحلت عليهاء فقالت: أي 
زوجني من ابن أخيه يرفع في خحسيسه')»وأنا كارهة . قالت: اجلسي حت يأتي رسول الله م . 
فأخبرته» فأرسل إلى أبيها فدعاه» فجعل الأمر إليها. فقالت: يا رسول الله » قد أجزت ما صنع 
أبي» ولكن أردت أن أعلم النساء أن ليس للاباء من الأمر شيء» . والظاهر أنها بكرء ولعلها البكر 
التي في حديث ابن عباس» وقد زوجها أبوها كفؤ ابن أخيه. وإِن كانت ثيباً فقد صرحت: أنه 
ليس مرادها إلا إعلام النساء أنه ليس للآباء من الأمر شيء. ولفظ «النساء» عام للثيب والبكر. 
وقد قالت هذه عنده َة فأقرها عليه . والمراد بنفي الأمر من الآباء نفي التزويج للكارهة» لأن 
السياق في ذلك فلا يقال : هوعام لکل شيء . انتهى مافي السبل . قلت : حديث عائشة ‏ الذي 
أخرجه النسائي - مرسل؛ فإنه أخرجه عن عبد الله بن بريدة عن عائشة؛ قاك البيهقي : هذا 
مرسل» ابن بريدة لم یسمع من عائشة انتهی . لکن رواه ابن ماجه مټصلا» وسنده هکذا: حدثنا 
هناد بن السري حدثنا وكيع عن كهمس بن الحسن عن ابن بريدة عن أبيه» قال : «جاءت فتاة» 
الخ بمثل حديث النسائي . وأخرجه أحمد في مسنده. 

قوله: (الأيم) قال الحافظ : ظاهر هذا الحديث [أذ] «الأيم» هي : الثيب التي فارقت 
زوجها بوت أو طلاق؛ لمقابلتها بالبكر. وهذا هو الأصل في الأيم » ومنه قوم : «الغزومأية» أي 
يقتل الرجال» فتصير النساء أيامى . وقد تطلق على من لا زوج هما أصل. (وإذنها صاتا) بضم 
الصاد» بمعنى سكوتها. قوله: (هذا حديث حسن صحيح) أخرجه المجاعة إلا البخاري. قوله 


)١(‏ كذا بالأصل . والرواية المعروفة أو ا لمشهورة: #يرفع بي (بالباء) خسيسته (بزيادة تاء قبل الماء)» فليراجم 
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واحتَحٌ بعْض الناس - في إِجَارةٍ النكاح بعر وَلِيّ - بهذا الْخدِيثِ؛ ولیس في 
هذا الْخَدِيثِ ما آختجُوا به. لاه قد روي - من عير وجو - عن آبنِ عباس عَن الني 
ار › قال: رلا کاخ إل بولیٌ». وهکذا أفتی به ۾ آبن عباس بَعْدَ انى کا فقال: 
«لا ناح إل بولىٌ». وإنمامَعْنى فول النبي با : ل : لايم اح پتفسهًا من ولیها» - عند ن 
أكثر هل العم -: أن الول اروها إلا پرضاما وأَمرًا؛ فان روجا فالنكاح 


فسو: : على حي خنسَاءَ نټ دام حت روجا أبوًا وهي د ثب َرَت 
ذلك فر د الى ا نکاخه . 


(واحتج بعض الناس في إجازة النكاح بغير ولي» مهذا الحديث) قال الحافظ الزيلعي : وجهه أنه 
شارك بينها وبين الولي» ثم قدمها بقوله: «أحق»؛ وقد صح العقد منه» فوجب أن يصح منہاء 
انتهی . (ولیس في هذا الحدیث ما احتجوا به. لأنه قد روي من غير وجه» عن ابن عباس عن 
النبي بيد قال : لا نکاح إلا بولي) وهو حدیث صحیح کا عرفت . (وهکذا افتی به ابن عباس 
بعد النبي ية فقال : لا نكاح إلا بولي) فإفتاؤه به بعد النبي بء يڙد صحة حديثه . (وإنغا معنی 
قول النبي ل : «الأيم أحق بنفسها من وليها»» عند أكثر أهل العلم أن الولي لا يزوجها إلا 
برضاها وأمرهاء فإن ز وجها فالنكاح مفسوخ على حديث خنساء بنت خدام الخ) قال الحافظ في 
الفتح : حديث عائشة «أيا امرأة نكحت بغير إذن وليها فنكاحها باطل» حديث صحيح » وهو يبين 
أن معنى قوله : «أحق بنفسها من وليها» : أنه لا ينفذ عليها أمره بغير إذنهاء ولا بجرها؛ فإذا أرادت 
أن تتزوج لم جز ها إلا بإذن وليها . انتهى كلام الحافظ . وقال النووي في شرح صحيح مسلم : قوله 
ب : «أحق بنفسها»» بحتمل - من حيث اللفظ - أن المراد: أحق من وليها في کل شيء من عقد 
وغبره» كا قاله أبو حنيفة وداود. ويجتمل . . . [من حيث غيره] أنها أحق بالرضاء أي لا تزوج 
حتى تنطق بالإذن» بخلاف البكر» ولكن لما صح قوله ي : «لا نكاح إلا بولي»» مع غيره من 
الأحاديث الدالة على اشتراط الولي - يتعين الاحتمال الثاني . قال : واعلم أن لفظه «أحق» ههنا 
المشاركةء [و] معناه: ان انی تفسھا فی الاح حقاء ولوایھا سآ وحقھا اوک من ر . فإنه 
لو أراد تزومجها كفؤاً وامتنعت لر تجبر» ولو أرادت أن تتزوج كفؤاً فامتنع الولي أجبر» فإن أصر 
زوجها القاضي » فدل على تأكد حقها ورجحانه . انتهى كلام النووي . 
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۸ - باب ما جَاءَ في إكراهِ اليبيمَةٍ عَلّى التزوٍيج 


٥‏ -_ حدثنا فة أخبرنا عبد الّزيز بن محمد عن محمد بن عَمرو عن أبي 
سَلَمَةَ عن أبي هُرَيرة» قال: قال رسول الله ية : «اليتيمة تستامَرُ في نفسهاء فإن. 
صَمَتَتْ فهو ذنهّاء ون بت فل جور عَلَيها» . 

وفي الباب: عن اٻي موسی » وابن عمر. قال أبو عِیسّی : حدیث پي هريرة 


ا 


(باب ما جاء في إكراه اليتيمة على التزويج) 

قوله : (اليتيمة تستأمس) اليتيمة هى : صغرة لا أب هاء والمراد هنا: البكر البالغة» ساها 
باعتبار ما كانت» كقوله تعالى :لإوآتوا اليتامى أمواهم). وفائدة التسمية : مراعاة حقها والشفقة 
عليها في تخري الكفاية والصلاح؛ فإن اليتيم مظنة الرأفة والرحمة. ثم هي قبل البلوغ لا معنى 
لإذنهاء ولا لإبائها. فكأنه عليه الصلاة والسلام شرط بلوغها؛ فمعناه لا تنكح حتى تبلغ 
فتستأمر. قاله القاري في المرقاة. (فإن صمتت) أي سكتت (فهو) أي صاتها (وإن أبت) من 
الإباء» أي أنكرت ولم ترضى (فلا جواز عليها) بفتح الجيم» أي فلا تعدي عليها ولا إجبار. 
قوله: (وفي الباب عن أي موسی) أخرجه أحمد مرفوعاً بلفظ : «تستأمر اليتيمة في نفسهاء فإن 
سكتت فقد أذنت» وإن أبت لم تكره». وأخرجه أيضاً ابن حبان والحاكم وأبو يعلى والدارقطني 
والطبراني . قال في مجمع الزوائد: ورجال أحمد رجال الصحيح . (وابن عمر) قال: «توفي , . 
عثمان بن مظعون» وترك ابنة له من خولة بنت حكيم بن أمية بن حارثة بن الأوقص . وأوصى إلى 
أخيه قدامة بن مظعون _ قال عبد الله : وهما خالاي. _ فخطبت إلى قدامة بن مظعون ابنة 
عثمان بن مظعون» فزوجنيها. ودخل المغيرة بن شعبة يعني : إلى أمها فأرغبهاء 
في المال: فحطت إليه» فحطت الجارية إلى هوى أمها؛ فأبتا حتى ارتفع أمرهما إلى رسول 
الله بي فقال قدامة بن مظعون: يا رسول الله ابنة أخي أوصى بها إلي» فزوجتها 
ابن عمتهاء فلم أقضر بها في الصلاح ولافي الكفاءة؛ ولكنها امرأة وإغا حنطت 
إلى هوى أمها. قال: فقال رسول الله به هي يتيمة» ولا تنكح إلا بإذنها. 
قال: فانتزعت - والله - مني بعد أن ملكتهاء فزوجوها المغخيرة بن شعبة». رواه أحمد ۰ 
والدارقطنى . قال صاحب النتقى : وهو دليل على أن اليتيمة لا جرها وصى ولا غبره. انتهى . 
فوله : (حديث أبي هريرة حديث حسن) قال في المنتقى : 'رواه الخمسة إلا ابن ماجه؛ وقال في 


esasen ۸‏ ا 


واختلف أل اليم في تزييج الييمةَء رای ب بَعْض اهل العلْم : أن ية 
إذا زوجت نكا َقوف حتی بلع > فإذا بلغت فلا الخيار في إجارَة النکاح,ٍ ۳ 
فسشخه . وهو قول بَعْض الاين وَيْرهم. وال غضم : ا جور ناح اة حى 
ت ولا يجُور الْجِيارُ في الاح . وهو قول سيان الثورِيّ والشافِعِيٰ وعَيرهِمًا مِنْ 
امل الم . وال أحمَدٌ وإسحاق: ا ّت الييَة َْعَ بين رجت فَرَضِيت؛ 
فالتكاځُ ایز وَل خيَارَ لها إذا أذرَكت. واختجا بځډِیث عَائِشَةً: أن البي بنى 
پها وهي پنت يسع سِنين» وَقَذ الت عَابِشة َة ذا بعت الْجَارية َس سِيينَ هي 
امراة. 


النيل: وأخرجه أيضاً ابن حبان والحاكم . قوله (فرأى بعض أهل العلم أن اليتيمة إذا زوجت 
فالنكاح موقوف حتى تبلغ » فإذا بلغت فلها انيار في إجازة النكاح وفسخه) وهو قول أصحاب 
أي حنيفة . ويدل على جواز تزويج اليتيمة قبل بلوغهاء قوله تعالى :إوإن خفتم أن لا تقسطوا في 
اليتامى فانكحوا ما طاب لكم )» قل الحافظ في الفتح :فيه دلالة على تزويج الولي غير الأب التي 
دون البلوغ بكرا كانت أو ثيباً» لأن حقيقة «اليتيمة» من كانت دون البلوغ ولا أب هاء وقد اذن 
في تزويجها بشرط أن لا يببخس من صداقها. فيحتاج من منع ذلك إلى دليل قوي . انتهى . (وقال 
بعضهم : لا يجوز نكاح اليتيمة حى تبلغ » ولا يجوز الخيار في النكاح) وهو قول الشافعي » واحتج 
بظاهر حديث الباب؛ قال في شرح السنة : والأكثر على أن روعي ل واي لهعلى بنات الموصي › 
وإن فوض ذلك إليه. وقال حاد بن أي سليان: للوصي أن يزوج اليتيمة قبل البلوغ؛ وحكي 
ذلك عن أبي شريح : أنه أجاز نكاح الوصي مع كراهة الأولياء. وأجاز مالك إن فوضه الأب 
إليه . انتهى . (وقال أحد وإسحاق: إذا بلغت اليتيمة تسع سنين فزوجت فرضيت» فالنكاح 
جائز ولا خيار ها إذا أدركت) أي إذا بلغت . ولم أقف على دليل يدل على قول هذين الإمامين؛ 
وأما احتجاجهم] بحديث عائشة : «أن النبي بي بنى بها وهي بنت تسع سنين» ففيه : أن عائشة قد 
كانت أدرکت وهي بنت تسع سنين. (قالت عائشة : إذا بلغت الجارية تسع سنين فهي امرأة) 
كأن عائشة أرادت أن الجارية إذا بلغت تسع سنين فهي في حكم المرأة البالغةء لأنه محصل ها 
حينئذ ما يعرف به نفعها وضررها: من الشعور والتمييز. والله تعالى أعلم . 
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٩‏ - باب مَا جَاءَ في الوليين يُرَوجَانِ 
۹ ۔ حدثنا قب ر ر اعیرنا س بن بي عروبة عن قتادَة عن 


ال 


الحسَنِ عن سَهُرَةَ بن جُندب» أن رسول اله کل قال: وما راء روجا ولان فهي 
لال منهماء ومن باع بیعاً ِن رجلَين هر لول مهما . 
هذا حديث حسنٌ. والعَمَل عَلّى هَذّا عند اهل العلْم ‏ ل نَعْلَم بيهم في ذلك 


اختلافا: إا روج أحَدُ د لوين قبل الآحرء فيكاح الأؤل جَائُر ونكاح الآخر مفسوخ. 
وإذّا روجا جَميعاً فنكاحهما جَميعاً مَفْسوخ. وهو قول الثوْرِيّ وأحْمَدَ وإسحاق. 
۰ ۔ باب ما جَاءَ في نِکاحِ الْعَبدِ بغير إِذْنِ سَيْدِهِ 
۷ - حداڻنا علي بن حجر أخبرنا الوليد بن نلم عن زير بن محم عَنْ 
عب الله بن محم بن عَقيل, عن جابر بن عَبْدِ الله عن النبي بلا : «أيما عبد روح بغير 


إذْنِ سید فهو عَاهرٌ» . 


0 


(باب ما جاء في الوليين يزوجان) 

قوله : (أخبرنا غندر) بفتح معجمة وسكون نون وفتح دال وقد تضم . (زوجها وليان) أي 
من رجلين (فهي للأول منا) أي للسابق من ببينة أو تصادق . فإن وقعا معاً» أو جهل السابق 
منها» بطلا معاً . قوله (هذا حديث حسن) وأخرجه أبو داود والنسائي وابن ماجه . قال المنذري : 
وقد قيل: إن الحسن لم يسمع من سمرة شيئاًء وقيل سمع منه حديثاً في العقيقة . انتهی . وقال 
الحافظ في التلخيص : حسنه الترمذي» وصححه أبو زرعة وأبو حاتم والحاكم في المستدرك قال 
الحافظ : وصحته متوقفة على ثبوت سباع الحسن من سمرة. فإن رجاله ثقات» لكن اختلف فيه 
على الحسن. ورواه الشافعي وأحمد والنسائي» من طريق قتادة أيضاً» عن الحسن عن عقبة بن 
عامر. قال الترمذي : الحسن عن سمرة في هذا أصح . وقال ابن المديني : لم يسمع الحسن من 
عقبة شيئاً وأخرجه ابن ماجه من طريق شعبة عن قتادة عن الحسن عن سمرة أو عقبة بن عامر. 
انتھی . 

(باب ما جاء في نکاح العبد بغبر إذن سيده) 


قوله: (بغير إذن سيده) أي مالكه. (رفهو عاهر) أي زان. قال المظهر: لا يجوز 
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بغي ا عن ابن مرن حلي جاب حدیٹ حسن ردد ت رن 
ولح : قز تو ا تتو ير عن جا بي تلد 
ی اواز اند اشاق ورجا 

4 حلا توو ی خی بی سج اوی رو ی ر م جرنچ, 
ر بر ن سه هر امه ملا حلِيت حسْ صحيخ. 


نکاح العبد بغير إذن السيد؛ وبه قال الشافعي وأحمد ولا يصير العقد صحيحاً 
عندهما بالإجازة بعده . وقال أبو حنيفة ومالك : إن جاز بعد العقد صح . قلت: احتج من 
قال ببطلان النكاح وعدم صحته إلا بإذن السيد : بأنه ها حکم عليه بأنه عاهر» والعاهر: 
الزانيء والزنا باطل . وبرواية ابن عمر بلفظ : «إذا نکح العبد بغبر إذن مولاه فنكاحه 
باطل»» وهو حديث ضعيف كا ستعرف . قوله (وفي الباب عن ابن عمر) أخرجه أبو داود 
من طريق عبد الله بن عمر العمري عن نافع عنه عن النبي بء قال: «إذا نكح العبد بخير 
إذن مولاه فنكاحه باطل» . قال أبو داود: هذا الحديث ضعيف» وهو موقوف» وهو قول 
ابن عمر رضى الله عنها . انتهى . قال الحافظ في التلخيص : ورواه ابن ماجه من حديث 
ابن عمرء بلفظ : «آيا عبد تزوج بغیر إذن موالیه فهو زان» وفيه: مندل بن علي» وهو 
ضعيف . وقال أحمد بن حنبل : هذا حديث منكر. وصوب الدارقطني في العلل - وقف 
هذا المتن على ابن عمرء ولفظ الموقوف أخرجه عبد الرزاق عن معمر عن أيوب عن نافع 
عن ابن عمر: «أنه وجد عبداً له تزوج بغير إذنه» ففرق بينها» وأبطل صداقه» وضربه 
حدا». انتھی . قوله: (حديث جابر حديث حسن) قال المنذري بعد نقل تحسين 
الترمذي هذا ما لقظه: وفي إسناده عبد الله بن محمد بن عقيل» وقد احتج به غير واحد 
من الأئمة› وتكلم فيه غير واحد من الأئمة . انتھی . قوله : (هذا حديث حسن صحيح) 
في سنده : عبد الله بن محمد بن عقیل» وقد عرفت آنفاً أنه قد احتج به غير واحد» وتکلم 
فيه غير واحد والترمذي ممن احتج به ولذلك صحح هذا الحديث. قال الخزرجي في 
(۱) سقط سهوا رقم ۱۱۱۸ من الترقيم . 


آأبواب النکاح / باب ۲۱ / ج NN ١٠۲١‏ 
۱ ۔ باب ما جاءَ فى مهو السَاءِ 


١‏ حدنا محمد بن شا أخبرنا تی بن سوي وعَبْد الرْحمن بن مهي 
ومُحَمُدُ بن جَعْمرء فالّوا: أخبرنا شبة عن عَاصم بن عَبْلِ اله » قال : : سمغت عبد الله 
بن عار بن ريع عن أيه بيه : وان نراه ِن ني زاره رجت على تيء فال رسول 
الله كل : «أرَّضِيت مِنْ نفك وَمَاِك بنْعْلَينٍ؟ قلت : : نعم . قال: رَه . 


وفي الْبّاب: عَنْ عمر وأبي هريرة وسهلِ بن سعد وأبي سَهِيڊٍ واس وعائشة 


الخلاصة : قال الترمذي : صدوق» سمعت مدآ يقول: كان أحمد وإسحاق والحميدي 
(باب ما جاء في مهور النساء) 


قوله : (أرضيت) مزة الاستفهام للاستعلام (من نفسك ومالك) بكسر اللام» أي بدل 
نفسك مع وجود مالك . قاله القاري . (قالت: نعم [قال] فأجازه) استدل به من قال بجواز کون 
المهر شيا حقيراً له قيمة› لكن الحديث ضعيف. قوله : (وفي الباب عن عمر) أخرجه الخمسة 
وصححه الترمڏي» وسيجيء» (وأي هريرة) قال: «جاء رجل إلى النبي بيا فقال: إني 
تزوجت امرأة من الأنصار» الحديث» وفيه «قال : على کم تزوجتها؟ قال : على أربع أواق. فقال 
له النبي ية : على أربع أواق» كأغا تنحتون الفضة من عرض هذا الجبلء ما عندنا ما نعطيك» 
الخ . أخرجه مسلم . (وسهل بن سعد) أخرجه الترمذي في هذا الباب» وأخرجه الشيخان. 
(وأبي سعيد) أخرجه الدارقطني مرفوعاً بلفظ : «لا يضر أحدكم بقليل من ماله تزوج أم بكثيرء 
بعد أن يشهد» . وني سنده: أبو هارون العبدي» قال ابن الجوزي : وأبو هارون العبدي اسمه: 
عمارة بن جرير» قال حاد بن زيد: كان كذاباً» وقال السعدي : كذاب مفتر . كذا في نصب 
الراية . (وأنس) أخحرجه الجماعة بلفظ : «أن النبي بي رأى على عبد الرحمن بن عوف أثر صفرة» 
فقال: ما هذا؟ قال : تزوجت امرأة على وزن نواة من ذهب . قال: بارك الله ! أولم ولو بشاة) . 
(وعائشة) أخرجه أحمد مرفوعاً بلفظ : «إن أعظم النكاح بركة» آيسره مؤنة» . وأخرجه أيضاً 
الطبراني ني الأوسط, بلفظ : «أخف النساء صداقاء أعظمهن بركة». وفي إسثاده: الحارث بن 
شبل» وهو ضعيف . وأخحرجه أيضا الطبراني - في الكبير والأوسط - بنحوه. وأخرج نحوه أبو داود 
والحاكم وصححه عن عقبة بن عامر» قال: قال رسول الله ية : «خير الصداق أيسره». 
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وجا وايي حَذر الاسلي. حِيث عار بن رَبيعَةَ حَدِيتُ حسنْ صحيح . 
وآختلّف اهل مل العم في المهرء فقَالَ بَعْضهُمّ : E‏ 


وهو قول سَفيانْ اوري والشافعي وأحمدَ وإسخاق. وقال مالك بن : ل کون 
المَهرٌ اقل من ربع دينار. وقال بَعْض آهل الكوةٍ: لا يكون المَهرُ اق من عَشرَة 
راهم 


(وجابر) بن عبد الله : أن النبي ب قال: «من أعطى ف صداق امرأة سويقاً أو ترآ فقد 
استحل»» أخرجه أبو داودء وأشار إلى ترجيح وقفه . كذا في بلوغ المرام . (وأبي حدرد الأسلمي) 
لينظر من أخرجه 

قوله : (وحديث عامر بن ربيعة حديث حسن صحيح) قال الحافظ في بلوغ المرام - بعد 
حکی تصحیح الترمذي هذا -: إنه حولف في ذلك. انتهى . وقال الحافظ الزيلعي في نصب 
الراية - بعد أن حكى تصحيح الترمذي له -: قال ابن الجوزي في التحقيق : عاصم بن عبيدال © 
قال أبن معين : ضعیف» وقال ابن حبان : کان فاحش الخطإ فترك انتهی . 

قوله : (واختلف أهل العلم في المهرء فقال بعضهم : المهر على ما تراضوا عليه» وهو قول 
سفيان الثوري والشافعي وأجد دا سحاق) قال ا اف في | وأجازه الكافة با تراضى عليه 
الزوجانء أو ركذا بالأصل. ولعل الصواب: أي] من العقد إليه [كذا بالأصل. ولعل 
الصواب : عليه] با فيه منفعة : كالسوط والنعل» کات ت انز ن ره و قال ی 
ابن سعيد الأنصاري وأبو الزناد وربيعة وابن أبي ذئب» وغيرهم من أهل المدينة غير مالك ومن 
تبعه » وابن جريج ومسلم بن خالد» وغير هما من أهل مكة ء والأوزاعي في أهل الشام » والليث في 
أهل مصر» والثوري وابن أبي ليلى» وغيرهما من العراقيين غير أي حنيفة ومن تبعه» والشافعي 
وداودء وفقهاء أصحاب الحديث» وابن وهب من المالكية . انتهى . وحجتهم أحاديث الباب. 
(وقال مالك بن أنس: لا يكون المهر أقل من ربع دينار) قال القرطبي : استدل من قاسه بنصاب 
السرقة: بأنه عضو آدمي محترم» فلا يستباح بأقل من كذا قياساً على يد السارق. وتعقبه 
الجحمهور: بأنه قياس في مقابل النص» فلا يصح وبأن اليد تقطع وتبين» ولا كذلك الفرج . وبأن 
القدر المسروق يجب رده. (وقال بعض أهل الكوفة : لا يكون المهر أقل من عشرة دراهم) وهو 
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_ سض اتن پئ قلي اال ره انق بن می معن ا ب 
امي : ر د رسو ا ا ا ا اڭ ئي EE‏ قامَتٌ 


طویلاء فقالٌ رجل: يا رسول الله رَوجنيها إن لم يكن لَك بها حَاجةٌ. فقال: هَل 


قول أبي حنيفة وأصحابه . واحتجوا بحديث جابر مرفوعاً : «لا تنكحوا النساء إلا الأكفاءء ولا 
يزوجهن إلا الأولياء؛ ولا مهر دون عشرة دراهم». وفي سنده: مبشر بن عبید؛ قال الدارقطني 
بعد آن أخرج هذا الحديث: هو متروك الحديث» أحاديثه لا يتابع عليها. انتهى . وأسند 
البيهقي - وقد آخرجه في سننه في کتاب المعرفة» عن أحمد, أنه قال: أحاديث مبشر بن عبيد 
موضوعة . انتهى . وأخرجه أيضاً أبو يعلى الموصلي في مسنده» وابن حبان في كتاب الضعفاءء 
وقال: مشر بن عبيد يروي عن الثقات الموضوعات» لا يحل كتب حديثه إلا على جهة التعحب . 
انتهى . وأخرجه أيضاً ابن عدي والعقيلي » وأعلاه بمبشر. وأخرج الدارقطني والبيهقي في سننهاء 
عن الشعبي عن علي موقوفاً: «لا تقطع اليد في أقل من عشرة دراهم» ولا يكون المهر أقل من 
عشرة دراهم» . وفي سنده : داود الأودي» وهو ضعيف . وله طرق أخرى في سنن الدارقطني» ولا 
تخلوعن ضعف. كذا في التعليق الممجد. 

تنبيه : قال صاحب العرف الشذي : أكثرنا حتج بحديث الدارقطني : «لا مهر أقل من 
عشرة دراهم»» وفي جميع طرقه : حجاج بن أرطاة» وهو متکلم فيه . انتهى . قلت: ضعف هذا 
الحديث مشهور بمبشر بن عبيدء وهو متروك الحديث» بل قال الإمام أحمد رحه الله : أحاديثه 
موضوعة . فالعجب من صاحب العرف الشذي أنه ضعف هذا الحديث بحجاج بن أرطاة» ول 

تنبيه آخر : قال العيني في البناية مجيباً عن ضعف حديث جابر المذكور: فإنه إذا روى من 
طرق مفرداتها ضعيفة» يصير حسناً ويحتج به ورد عليه صاحب عمدة الرعايةء حاشية شرح 
الوقاية: بأن بكثرة الطرق إنما يصير الحديث حسناء إذا كان الضعف فيها يسيراء فينجبر 
بالتعدد» لا إذا كانت شديدة الضعف» بأن لا يخلو واحد منها عن كذاب أو متهم ؛ والأمر فيا 
نحن فيه كذلك. انتھی . 

تنبيه آخر : قالت الحنفية : إن ما يدل على كون المهر أقل من عشرةء محمول على المعجل . 
قلت : رد عليهم صاحب عمدة الرعاية : بأن هذا الحمل إنغا يسلم - مع خالفته للظواهر - إذا ثبت 
التقدير بدليل معتمد؛ وإذ ليس فليس . 
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عند من شيء تَصدفها؟ فقال: ما عنڍي إا إِراري هذا. فقَالٌ رسولٌ الله اة : 
إزارك إن أغطيتَها حلست وَل إرَار لَك فالتمس سيئ . فقال: ما أجد . قال آلتمس ولو 
خاتما مِنْ یږ (قال) : : الت فلم بذ ياء فقال رسول الله لا : هل عك من 
اران شيْء؟ قال: : نعم سورة كذّا» وسُورة كذّا (سُورٍ سماها) قال رسول الله ل : 
رَوجتَكها ما مَعَكَ مِنَ الْقَرانِ». 


هذا حدیتُ حسنْ صحيح . . وقد ذهب ب الشافوي إلى هذا الخديث» فقالٌ إن لم 


يکن لَه شيءُ يُصَدِهاء ترَوَجَها على سُورَةٍمِنْ الَْرآنِ - فالنگاځ جاب ويعَلَمها سورة 
من القَرَآنِ. وقال بَعْض اهل هل العِلْم : النكاح جار ويجْعَلٌ لها صَدَاق يلها وهو 
۴ آهل الكوفة وأحمَدَ وإسُحاق. 
۲ ۔ حد حدثنا ابن آپي عُمرَ آخبرنا سيان بن ينه عن ايوب عن آبنِ سمرينَ 
عن ابي العجفاءء قال : قال عُمرٌ بن الخْطًاب: «ألا لا تغالوا صَدَةَ النساء. فإنها لو 


تنبیه : اعلم أن حديث جابر المذكور من أخبار الآحادء وهو نخالف إطلاق قوله تعالى :أن 
تبتغوا بأموالکم)؛ فانه لا تقدير فيه بڻيء وتخصیص الکتاب بخر الواحد ۔ وإن کان صحیحاً - 
لا جوز عند الحنفية› فا بالك إذا كان ضعيفاً! فالعجب منم نم كيف خصصوا بهذا الحديث 
الضعيف إطلاق الكتاب» وعملوا به. والعجب على العجب أنهم قد استندوا في الجواب عن 
اديت الصحيحة الى دلت علي كون المهرغبرمال-وهي مرويةفي الصحيحين-بمااستندت ١١‏ 
به الشافعية» حيث قالوا : هذا الأحاديث أخبار آحاد مخالفة لظاهر الكتاب» فلايعمل بظاهرها. 


قوله : (عن أبي العجفاء) ‏ بفتح أوله وسكون الجيم : السلمي البصري» قيل: اسمه 


)1( عبارة الأصل المطبوع : «واستندت»»› وهي خطاء وحرفة عا أئبتناه . 
(۲) عبارة الأصل الط عمل وهي مصحفة عا أثبتناه - وهو الظامر- أو عن نمل (بالنون). 


يتوهم أن في التقل التقص. وا الذي نجوزه: لاس انت إا یمد ان کون الاح ل 
مهتم بالکتابة عنه . إلا أن يكون سيذكر هذا الحديث في الأمور الخاصة بالقرآن» فأرجأً الكلام عنه» وبعيد 


أن تكون نسخة الشارح من المتن ناقصة في هذا الحديث. 
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كانت مكرمة في الدنيا أو تَفَوى عِند الله» لكان O‏ 
رول الل ل كح شيئ ِن ساو ولا أنكح شيئ شيا من بناته - على أكثر من ثنتي عَشرة 


وة . 


هرم بن نسيب. وقيل بالعكس. وقيل بالصاد بدل السين المهملتين؛ مقبول من الثانية. (لا 
تغالوا) بضم التاء واللام (صدقة النساء) بفتح الصاد وضم الدال: جع «الصداق». قال 
القاضي : المغالاة التكثي» أي لا تكثروا مهورهن . (فإها) أي الصدقة أو المغالاةء يعني : كثرة 
الصدقة» (لو كانت مكرمة) بفتح الميم وضم الراء: واحدة «المكارم» . أي ما تحمد (أو تقوى عند 
الله) أو مكرمة في الآخرة» لقول الله تعالى :إن أكرمكم عند الله أتقاكم) قال القاري قال: وهي 
غير منونة» وني نسخة (يعني : من المشكاة) : بالتنوين ؛ وقد قرىء شاذاً في قوله تعالى : إأفمن 
أسس بنيانه على تقوى من اله. (أولاكم با) أي بغالاة المهور. (نكح شيئاً من نسائه) أي 
تزوج إحداهن (ولا أنكح) أي زوج (على أكثر من ثنتي عشرة أوقية) وهي : أربعمائة وثهانون درهاً 
)٤۸۰(‏ وأما ماروي : «أن صداق أم حبيبة كان أربعة آلاف درهم» فإنه مستثنی من قول عمر؛ 
لأنه أصدقها النجاشي في الحبشة عن رسول الله ية أربعة آلاف درهم» من غير تعيين من النبي 
. وما روته عائشة : «من ثنتي عشرة ونش» فإنه لم يتجاوز عدد الأواقي التي ذكرها عمر. ولعله 
أراد الأوقية» ولم يلتفت إلى الكسور. مع أنه نفى الزيادة في علمه. ولعله لم يبلغه صداق أم 
حبيبة » ولا الزيادة التي روتها عائشة . فإن قلت: نميه عن المغالاة خالف لقوله تعالى :ل وآتيتم 
إحداهن قنطاراًء فلا تأخذوا منه شيئاً# . قلت: النص يدل على الحوازء لا على الأفضلية. 
والكلام فیهاء لا فيه . لكن ورد في بعض الروايات : أنه قال: «لا تزيدوا في مهور النساء على 
أربعين أوقية ؛ فمن زاد ألقيت الزيادة في بيت الال . فقالت امرأة: ما ذاك لك» قال: ول؟ قالت 

لأن الله يقل : وآتیتم إحداهن قنطارآ . فقال عمر: امرأة أصابت» ورجل أخطأً» كذا في 
المرقاةء قلت : أخرج عبد الرزاق من طريق عبد الرحمن السلمي > قال : قال عمر رضي الله عنه : 

لا تغالوا في مهور النساءء فقالت امرأة: ليس ذلك لك يا عمرء إن الله يقول: «وآتيتم إحداهن 
قنطاراً من ذهب» - قال : وكذلك هي في قراءة ابن مسعود» - فقال عمر: امرأة خاصمت عمر 
فخصمته» . وأخرجه الزبير بن بكار» من وجه آخر منقطع » «فقال عمر: امرأة أصابت» ورجل 
أخطأ» . وأخرجه أبويعلى من وجه آخر عن مسروق عن عمر» فذكره متصلاً مطولا . قاله الحافظ 
في الفتح . قال القاري في المرقاة: ذكر السيد جال الدين المحدث في «روضة الأحباب». أن 
صداق فاطمة رضي الله عنها كان أربعمائة مثقال فضة . وكذلك ذكره صاحب المواهب» ولفظه : 


۱۱۲۳ اپواب النکاح / باب ۲۲ / ج‎ 11٦ 


لا ليف مس صم . وأبو العَجماء السلْمِي» آسمه : : هرم . . و«الوقيةً» - 
هل العلْم - : أربعون درهماًء و«ثنتا عَشرَةَ وفية» هُو: أربَعُمائّة مائون دِرْهَّماً. 


۲ باب ما جاءَ في الرَجُل يعي الأمَةَ ئم يروجا 


۴ حش ی یرن ایو وا عن فة ولد اریز بن طب عن الس 
بن مال «أن رول ال اھ 8 اع صغ 
علد بض أ آهل مل اليم ي من أضحاب التي ل ورهن وقول الَافهيّ وح 
ا ااا و کا ت 


«ان النبي ي قال لعلي: إن الله عز وجل أمرني أ ن أزوجك فاطمة على أربعائة مثقال فضة» . 
والجمع : أن عشرة دراهم سبعة مثاقيل» مع عدم اعتبار الكسور. لكن يشكل نقل ابن امام : 
«أن صداق فاطمة كان أربعمائة درهم». وعل کل فی اشتهر بين أهل مكة من ان مهرها تسعة 
عشر مثقالاً من الذهب» فلا أصل له . اللهم إلا أن يقال: إن هذا المبلغقيمة درع علي رضي الله 
تعالى عنه» حيث دفعها إليها مهرا معجلا . والله تعالى أعلم . انتهى . 

قوله : (هذا حدیث حسن صحیح) قال الحافظ في الفتح بعد ذكره: وصححه ابن حبان 
والحاكم . 

(باب ما جاء في الرجل يعتق الأمة ثم يتزوجها) 

قوله : (أعتق صنبة) مي | أم المؤمنين صفية بنت حيبي بن أخطب» من سبط هارون بن 
عمران؛ كانت تحت ابن أبي الحقيق» وقتل يوم خيبر؛ ووقعت صفية في السبي» فاصطفاها 
رسول الله ية فأعتقها وتزوجهاء وجعل عتقها صداقها؛ وماتت سنة خمسين. وقيل غير ذلك 
(وجعل عتقها صداقها) فيه دليل على صحة جعل العتق صداقاً؛ وقد قال به من القدماء: 
سعيد بن المسيب» وإبراهيم النخعي» وطاوس» والزهري . ومن فقهاء الأمصار: الثوري وأبو 
يوسف وأحمد وإسحاق . قالوا: إذا أعتق أمتهء على أن مجعل عتقها صداقهاء صح العقد والعتق 
والمهر. على ظاهر الحديث. قال الحافظ : وهو قول الحسن البصري وعامر الشعبي والأوزاعي 
- وعطاء بن أبي رباح وقتادة وطاوس ؛ قاله العيني . قوله : (وهوقول الشافعي وأحمد وإسحاق) في عد 
الشافعي من القائلين بصحة جعل العتق صداقاء كلام . قال النووي : قال الشافعي : فإن أعتقها 
على هذا الشرط فقبلت عتقت ولا یلزمها آنتتزوجه» بل له علا قیمتها لأنه م برض بحتقها جانا 
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وإسُحَاق. وكره بعْض أهْل العم أن يَجَعَل عِتقهَا صَدَاقَهاء حَتى يَجْعَل لها مَهْرا 

سوى المتتي. والقَوْل الأول اصح . ) 
۳ باب ما جَاءَ فى الفضل فى ذلك 


4- حدثنا هناد أخبرنا علي بن مُسهر عن الفضل بن يزيد عن الشَعِْيّ عَنْ 
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آبی بردة بن آبی مُوسّی عن ابيهء قال: قال رسول الله ي : «ثلائة يؤتون أجرهم 
مرتین : عبد ای خی الله وح مَواليهء ذلك يؤتی جره مَرين. وَرَجُل كانت عِنده 


فإن رضيت وتزوجها على مهر يتفقان عليه» فله عليها القيمة» وما عليه المهر المسمى من قليل أو 
کثیر؛ وإن تزوجها على قیمتهاء فإن كانت القيمة معلومة له ولها صح الصداق ولا تبقى له عليها 
قيمة ولا لها عليه صداق. وإن كانت مجهولةء ففيه وجهان لأصحابناء أحدهما: يصح الصداق 
كما لو كانت معلومةء لأن هذا العقد فيه ضرب من المسامحة والتخفيف . وأصحهما- وبه قال 
جمهور أصحابنا - لا يصح الصداق» بل يصح النكاح» ويجب لها مهر المثل . انتهى كلام 
النووي» وقال الحافظ في الفتح : ومن المستغرب قول الترمذي - بعد إخراج الحديث -: وهو 
قول الشافعي وأحمد وإسحاق» إلخ . لكن لعل مراد من نقله عنه» صورة الاحتمال الأول؛ وأراد 
بصورة الاحتمال الأولء ما ذكر قبل ذلك بقوله: وأجاب الباقون عن ظاهر الحديث» بأجوبة 
أقربها إلى لفظ الحديث أنه أعتقها بشرط أن يتزوجها» فوجبت له عليها قيمتها - وكانت معلومة - 
فتزوجھا بھا انتهی . 

(وكره بعض أهل العلم أن يجعل عتقها صداقهاء حتى يجعل ها مهرآً سوى العتق) قال 
الثوري : اخحتلف العلماء فيمن أعتق أمته على أن يتزوج بها ويكون عتقها صداقهاء فقال 
الجمهور: لا يلزمها أن تتزوج به ولا يصح هذا الشرط . ومن قاله : مالك والشافعي وأبو حنيفة 
وحمد بن الحسن وزفر. انتهى . 

(باب ما جاء ئي الفضل ئي ذلك) 

قوله : (ثلاثة) أي من الرجال» أو رجال ثلاثةء مبتدأ وخبره : (يؤتون) بصيغة المجهول 
(أجرهم مرتين) أي يؤتيهم الله يوم القيامة أجرهم مرتين (عبد) بدل من المبتدأ: بدل. 
بعض والعطف بعد الربط. أو بدل كل والربط بعد العطف . أو خبر مبتدأ حذوف. أي أحدهم 
أو مبتدأ موصوف محذوف الخبر» أي منهم. قاله القاري في المرقاة: (أدى حق اله): 
من صلاة وصوم» (وحق مواليه): جمع «المولى»» للإشارة إلا أنه لو كان مشتركاً بين 
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ےل 4 ھر کو رر ررر وھ گور 4ة ق ا 
جارية و صيئه فادبها فاحسن ادیها» ثم اعتقها» ثم تزوجهاء يېتعي بذلك وحه الله ؛ 
o. 2l 9# ui.‏ ر َ‫ وة ر 4 e AK‏ 
فذلك يؤتى جره مرتين . ورجل امن بالكتاب الأول ثم جاءه الكتاب الأخرء فامن 
lo‏ 


به؛ فلك يؤتی جره مرتین». 
۴٣‏ _ حدڻنا ابن بي عُمَر أخبرنا سيان عَنْ صَالٍح بن صَالٍح - وهو آبنْ 
حي - عن الشعپي عَنْ اي بردَةَ عَنْ بي مُوسى عن التي ڳڀ نحوهُ بِمَعْناه. 
حَدِيت بي مُوسّى حدِيتُ حسنٌْ صحيح . وأبُو برد بن أي مُوسّى» اسم : 
عاو بن عبد الله بن فيس . وقڏ رى شب والُوري عن صَالح بن صَالِح بن حي » 
هذا الحدِيت. 
٤‏ - بات ما جاءَ فيم يزوح المراةَ ثم يلما قبل أن يَذخلَ بها؛ هَل 
ر 


يتزوج آبنتهاء ام ل؟ 


٩‏ - حدثنا ية أخبرنا ابن لَهِيعةَ عن عَمُرو بن شعيب عن أيه عن جدو» 


ان التب ل قال: اما جل كح مره َل بهاء فلا جل له كاخ آبنتها. إن لم 
جماعة » فلا بد أن يؤدي حقوق جيعهم ؛ فيعلم المنفرد بالأولى . أو لاإياء إلا أنه إذا تعدد مواليه 
با مناوبة على جري العادة الغالبة فيقوم بحق كل . (فذلك) أي ذلك العبد (يؤتق أجره مرتين) : 
أجر لتأدية حق الله» وأجر لتأدية حق مواليه . (وجارية وضيئة) أي جيلة (فأدبها) أي علمها 
الخصال الحميدة» ما يتعلق بأدب الخدمة؛ إذ «الأدب» هو: حسن الأحوال من القيام والقعود» 
وحسن الأخلاق . (فأحسن أدها) وني رواية الشيخين: «فأحسن تأديبها» . و«إحسان تأديبها» 
هو الاستعمال معها الرفق واللطف. وزاد في رواية الشيخين: «وعلمها فأحسن تعليمها» . 
(يبتغي ذلك) أي بالمذكور: من التأديب والتعليم والتزوج . (فذلك يؤت أجره مرتين) : أجر عى 
عتقه» وأجر على تزوجه . (ورجل آمن بالكتاب الأولء ثم جاءه الكتاب الآخر فآمن به) في رواية 
الشیخین: «رجل من آهل الکتاب : آمن:بنبیه» وآمن بمحمد» . قوله : (حدیث أ موسی حديث 

حسن صحيح) وأخرجه البخاري ومسلم والنسائي وابن ماجه. 

(باب ما جاء فيمن يتزوج المرأة 

ثم یطلقھا قبل أن یدخل بھا: هل يتزوج ابنتها م لا؟) 

قوله : (أخبرنا ابن هيعة) بفتح اللام وكسر الماء» اسمه عبد الله . قوله (فدخل بها) أي 
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کن َل بها ليلح ابتهاء واب یما رجل,ٍ کح امرأة دحل بها اد جل له 
مها . قال أو عیسیٰ هذا حدیت لا صح من قبل إسناده وإنما رواه 0 
والمتنى , بن الصاح عن عرو بن شعیپ والمنی ۽ بِنْ الصباحٍ واب لَهِيعة يضعفان في 
الحيثِ . العمل على هلا عند افر أل ل الوا إا ترح الرجل انرام طا 
ا جل ا کن امه قزل ١‏ الله ار رامات EE‏ وهر رول لاف 
وأحمدَ وإسخاق. 
٥‏ ۔ باب ما اء فين يطلَقٌ اماه لاا قَيروجها خر 


ي 2 


تيطلقها قبل أن تخل يفا 


عن لري ع عر عر اة ة قات : اعت انرا فاته رظ إلى رسو ل کا 


جامعها (فلا يحل له نکاح ابتتها) قال تعالى : بور بائبكم اللاي في حجوركم من نسائكم اللاي 
دخلتم بهن )وأسقط قيد كونها في حجره لأنه حرج مخرج غالب العادة. (فإِن م يكن دخل بها 
فلینکح ابنتها) أي بعد طلاق مھا قال تعالی :فان م تکونوا دخلتم بہن‌فلا جناح علیکم 4. (فلا 
بحل له نکاح أمها) لإطلاق قوله تعالی : إوأمهات نسائكمقوله : (هذا حديث لا يصح من قبل 
إسناده) أي من جهة إسناده وإن كان صحيحاً باعتبار معناه لمطابقته معنى الآية . قوله : (والمنى بن 
الصباح وابن فيعة يضعفان في الحديث) قال البيهقي : أجمع أصحاب الحديث على ضعف ابن 
هيعة وترك الاحتجاج با ينفرد به . كذا في التلخيص . والمئنى بن الصباح ضعيف اختلط بآخرة. 
قاله الحافظ في التقريب. قوله: (وهو قول الشافعى وأحد وإسحاق) وهو قول الحنفية قال في 
امداية : ولا بأم امرأته دخل بابتتها أو م یدخل لقوله تعالی :لوأمهات نسائکم4» من غیر قید 
بالدحول ولا ببنت امرأته التي دخل با لثبوت قيد الدخول بالنص انتهى . 

(باب ما جاء في من يطل امرأته ثلاثا 

فیتزوجهاآخر فیطلقها قبل ن يدخل بها) 

قوله : (جاءت امرأة رفاعة) بكسر الراء (القرظي) بضم القاف وفتح الراء وبالظاء ا لمعجمة 
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قات إئي ت عند اة طقني بت طلاقي زوجت عبد لخن بن الزير و 
مع إل مل هة الوب فقال: أتريدِينَ ان برجي إلى رقاعَة؟ لاء حَتى دوقي 


4 


“on e 2ِ “o 
. عسیللته ویدوی عسيلتك»‎ 


وفي الباب عن ابن عمروانس, والرمَيْصًا او لْْمَبْصَا اوأبي هريره . حَِيث عَاِشةَ 
حدیتُ حسنْ صحيح : : «والعمل على هذا عند عامَة مل العم من صاب 
لني کل عبرم ن الوجُل ا علق مرا تاثا َرَوْجْٺ روجا َر فطلَمَهَا فيل أن 
ذحلَ ٻها انها لا نجل للرَوْج الأول ذا لم يكن جَامَعَها اروج الآخرُ. 


نسبة إلى قريظة قبيلة من اليهود (عند رفاعة) أي في نكاحه (فبت طلاقي) أي قطعه فلم يبق من 
الثلاث شيئاً وقيل طلقني ثلاثا (فتزوجت عبد الرحهن بن الزبير) بفتح الزاي وكسر الباء (وما 
معه) أي ليس مع عبد الرحمن من آلة الذكورة (إلا مثل هدبة الثوب) بضم الهاء وسكون الدال 
بعدها موحدة أي طرفه وهو طرف الثوب الغير المنسوج (أتريدين أن ترجعي إلى رفاعة) في رواية 
الشيخين قالت نعم كا في المشكاة ة (لا) وني رواية الشيخين: قال لا أي لا ترجعي إليه (حتى 
تذوقي عسيلته) بضم العين وفتح السين أي لذة جاع عبد الرحهن (ويذوق عسيلتك) كناية عن 
حلاوة الجاع والعسيل تصغير عسل والتاء فيها على نية اللذة أو النطفة أي حتى تجدي منه لذة 
ويجد منك لذة بتغييب الحشفة. ولا يشترط انزال المني خلافاً للحسن البصري فإِنه لا 
يحل عنده حتى ينزل الثاني حملا للعسيلة عليه . قوله: (وني الباب عن ابن عمر وأنس والرميصاء 
أو الغميصاء وأي هريرة). أما حديث ابن عمر فأخرجه النسائي . وأما حديث أنس فأخرجه 
سعيد بن منصور والبيهقي . وأما حديث الرميصاء أو الغميصاء فأخرجه النسائي . وأما حديث 
أي هريرة فأخرجه الطبراني وابن أبي شيبة . قوله : (حديث عائشة حديث حسن صحيح) وأخرجه 
البخاري ومسلم وغبرهما. قوله: (والعمل على هذا عند عامة أهل العلم الخ) قال ابن المنذر: 
أجمع العلماء على اشتراط الجاع لتحل للأول إلا سعيد بن المسيب ثم ساق بسنده الصحيح عنه 
أنه قال : يقول الناس لا تحل للأول حتى بجامعها الثاني وأنا أقول إذا تزوجها تزوجاً صحيحاً لا 
يريد بذلك إحلاطما للأول فلا بأس أن يتزوجها الأول . قال ابن المنذر: هذا القول لا تعلم أحداً 
وافقه عليه إلا طائفة من الخوارج. ولعله لم يبلغه الحديث فأخذ بظاهر القرآن. كذا في فتح 
الباري . قلت: قول سعيد بن المسيب هذا في الرخصة يقابله قول الحسن البصري في التشديد. 
فإنه شرط الإنزال كا عرفت قال ابن بطال: شذ الحسن في هذا وخالفه الفقهاء انتهى . 


أبواب النکاج / باب ۲٢‏ / ج۱۱۲۸ HY‏ 


٩‏ - باب ما جَاءَ في المُجل والمُحلٌل لَه 


۸ -۔ حد حسميو اقح اعرن افنت بن نبد اخس من ت ا 
أخبرنا ماد عن الشعبيّ عن جًابر بن َب الله وعن الحارثِ عن علي فالا: , 
رسول اله اة لعن المُجل والمُحلّل له». وفي الاب عنْ ابن مسعور وأبي هريره 
وعَقبَةَ بن عار وابن عباس . قال بُو عِیسَّی حَدِيتُ علي وَجًابر حِيتٌ مَعلُولٌ. ركذا 


(باب ما جاء ني المحل والمحلل له) 

المحل اسم فاعل من الإحلالء والمحلل اسم مفعول من التحليل . والمراد من المحل هو 
من تزوج المرأة المطلقة ثلاثاً بقصد الطلاق أو شرطه لتحل هي لزوجها الأول والمراد من المحلل 
له الزوج الأول . قوله: (عن الشعبي) بفتح الشين المعجمة هوعامر بن شراحيل ثقة مشهور فقيه 
فاضل (وعن الحارث) عطف على عن جابر بن عبد الله . قوله : (لعن ا لمحل والمحلل له) وقع في 
بعض الروايات المحلل والمحلل له كلا اللفظين من باب التفعيل الأول بكسر اللام والثاني 
بفتحها. قال القاضي : المحلل الذي تزوج مطلقة الغير ثلاثاً على قصد أن يطلقها بعد الوطء 
ليحل للمطلق نكاحهاءوكأنه يحللها على الزوج الأول بالنكاح والوطء والمحلل له هو الزوج . وإنغا 
لعا لما في ذلك من هتك المروءةء وقلة الحمية» والدلالة على خحسة النفس وسقوطها. أما بالنسبة 
إلى المحلل له فظاهر وأما بالنسبة إلى المحلل فلأنه يعير نفسه بالوطء لغرض الغير فإنه إنغا يطؤها 
ليعرضها لوطء المحلل له ولذلك مله ية بالتيس المستعار انتهى . قال الحافظ في التلخيص 
استدلوا بهذا الحديث على بطلان النكاح إذا شرط الزوج أنه إذا نكحها بانت منه. أو شرط أنه 
يطلقها أو نحو ذلك ولوا الحديث على ذلك ولا شك أن إطلاقه يشمل هذه الصورة وغيرها. 
لكن روى الحاكم والطبراني في الأوسط من طريق أي غسان عن عمر بن نافع عن أبيه قال: جاء 
رجل إلى ابن عمر فسأله عن رجل طلق امرأته ثلاثاً فتزوجها أخ له عن غير مؤامرة ليحلها لأخيه 
هل يحل للأول. قال: لا إلا بنكاح رغبة . كنا نعد هذا سفاحاً على عهد النبي بء انتهى كلام 
الحافظ . قلت روی الحاكم هذا الحديث في المستدرك» وصححه کا صرح به الزيلعي في نصب 
الراية . قوله: (وفي الباب عن ابن مسعود) أخرجه الترمذي والنسائي وأحمد وإسحاق بن راهويه 
(وأي هريرة) أحرجه أحمد والبزار وأبو يعلى الموصلي وإسحاق بن راهویه في مسانيدهم وهو حدیث 
صحيح نص على صحته الزيلعي في نصب الراية . (وعقبة بن عامر) أخرجه ابن ماجه مرفوعاً 
بلفظ : آلا أخبركم بالتيس المستعار؟ قالوا بلى يا رسول الله . قال: هو المحلل لعن الله المحلل 
والمحلل له. قال عبد ا لحق في أحکامه : إسناده حسن (وابن عباس) أخرجه ابن ماجه وي إسناده 


۲۲ آپواب النکاح / باب ۲۹ / جح ۱۱۲۹ 


ری أَشْعَتُ بن ع الَحمْنِ عن مال عن عابر عن الحارثِ عن علي وعابر عن 
ابر بن عَبْدِ الله عن النبيّ ب . ودا حیث ليس إسناده بالقائم لأنْ مُجالِدَ بِنْ سعيد 
قد ضَعُفَهُ بُعْض اهل العم ْم أحْمَدُ بن حنبّلٍ . وروی عبد الله بن مير هذا 
الخيِيت عن مُجالڊ عن عار عن جار بن عد الله عن عَلي. وهذا قذ وهم فيه ابن 
نمیر. . اديت الأول أصح . وقد روا مغْيرة واب ن آي حال وير واجل عن الشعبي 
عن الخَارثِ عَنْ علي . 

۹۔ حدثنا مَحمُودُ ب عبن أخبرنا آبو أحْمَدَ أخبرنا فيان عن آبي قيس 
عن هريل بن شرَځپيل عن عبد اله بن مَسْمُودٍ قال: «لْعَنَ رَسُول الله ية المُجل 
والمُحلّل ل . ها يٹ حسنٌ صح . وأبُو فيس الأؤدي اسم عبد الرحمن بن 
روان وقَذٌ روى هذا الحَدِيث عن النبي ية مِنْ غير وجو . والعمَلُ على هذا عند هل 
ليلم هن أضحاب التي ڳا منم عبن الطاب وما بن نوعب اله بن 
عَمْرو وغبرهم. . وهو فول الفمَهَاء ِن التابعِينَ وه يمول سيان الثورِيٰ وابنُ المُبَارَكٍ 


زمعة بن صالح وهو ضعيف . قوله : (لأن جالد بن سعيد قد ضعفه بعض آهل العلم) قال الحافظ 
في التقريب: مجالد بضم أوله وتخفيف الجيم ابن سعيد بن عمير الهمداني أبو عمرو الكوفي ليس 
بالقوي» وقد تغیر ني آخر عمره انتهی . قوله: (عن عبد الله بن مسعود قال لعن رسول اله ٤‏ 
المحل والمحلل له) . قال في سبل السلام : الحديث دليل على تحريم التحليل» لأنه لا يكون اللعن 
إلا على فاعل المحرم وكل حرم منهي عنه والنهي يقتضي فساد العقد واللعن وإن كان ذلك للفاعل 
لكنه علق بوصف يصح أن يكون علة الحكم وذكروا للتحليل صوراً منها أن يقول له في العقد: 
إذا أحللتها فلا نكاح وهذا مثل نكاح المتعة لأجل التوقيت . ومنہا أن يقول في العقد: إذا أحللتها 
طلقتها. ومنها أن يكون مضمرا في العقد بأنيتواطئًا على التحليل» ولا يكون النكاح الدائم هو 
المقصود. وظاهر شمول اللعن وفساد العقد لحميع الصور وني بعضها خلاف بلا دليل ناهض فلا 
یستعمل ہا انتهی . قوله : (هذا حديث حسن صحيح) وصححه ابن القطان وابن دقيق العيد 
على شرط البخاري كذا ني التلخيص . قوله : (والعمل على هذا عند أهل العلم من أصحاب النبي 
ية منم عمر بن الخطاب) أخرج ابن أبي شيبة عنه قال: لا أوتى بمحلل ولا محلل له إلا رجتها. 
كذا في شرح الترمذي للشيخ سراج أحد ولم أقف على سنده (وعثان بن عفان) قال الشيخ سراج 
أحمد: أخرجه البيهقي . قلت ل أقف على سنده ولا على لفظه (وبه يقول سفيان الثوري وابن 


واب النکاح / باب ۲۹ / ج YY cess ١١۲۹‏ 


رالشافبي خمد واشحاق. . سمغت الجارو در عن د أن قال بها وقال د تبي 
لمر لھا م بدا آ ھا ل جا له أن بها حن وها يه 


2 


المبارك والشافعي وأحمد وإسحاق) قال الحافظ الزيلعي في نصب الراية : واعلم أن المصنف يعني 
صاحب المداية» استدل بهذا الحديث» يعني بحديث لعن الله المحلل والمحلل لهء على كراهة 
النكاح المشروط به التحليل» وظاهره يق يقتضي التحريم كا هو مذهب أحد انتهى . قلت : لا شك 
في أن ما قال الإمام أحمد هو الظاهر. ثم أجاب الزيلعي فقال : لکن يقال ما سماء محللا دل على 
صحة النكاح. لأن المحلل هو المبت للحل فلو كان فاسدآ لما سماه محللا انتهى » قلت س اه للا 
على حسب ظنه» فإن من تزوج المطلقة ثلاث بقصد الطلاق أو شرطه ظن أن تزوجه إياها ووطأها 
محلها لزوجها الأول. وليس تسميته محللا على أنه مثبت للحل في الواقع » ويؤيده قول ابن عمر: 
كنا نعد هذا سفاحاً على عهد النبي ية . وصححه الحاكم كا تقدم (وسمعت الجار ود يذكر عن 
وکیع آنه قال هذا) أي بجا قال سفیان وابن المبارك والشافعي وأحمد وإسحاق (وقال) أي وکیع 
(ينبغي أن يرمى بهذا الباب من قول أصحاب الرأي) يعني أبا حنيفة وأصحابه . قال أبو الطيب 
النكاح يقتضي عدم الصحة . فقوم بالصحة حالف للحديث فيكون مرمياً مطروحا . قال أجابوا 
عن أن قوطم ليس بمخالف للحديث. لان اللعن قد يكون خسة الفعل وهتك الروعةء وتسميته 
بإثباته» فالتوفيق بيني أن حمل اللعن على أنه للخسة لا للتحريم لثلا يعارض قوله حل > فلا 
دلالة فيه على بطلان النكاح بمجرد أن يكون من نيته الاحلال» أو بكونه شرط الإحلال انتهى 
كلام أي الطيب. قلت قوله اللعن قد يكون لخسة الفعل وهتك المروءة ادعاء حض لا دليل عليه» 
تنبيه : قول الإمام وكيع هذا يدل دلالة ظاهرة على أنه م يكن حنفياً مقلدا لاإمام أبي حنيفة 
فبطل قول صاحب العرف الشذي أن وكيعاً كان حنفياً مقلداً لأبي حنفية . وقد تقدم الكلام في 
هذا في باب الإشعار من كتاب الحج (قال وكيع وقال سفيان إذا تزوج المرأة ليحللها ثم بدا له 
أن يمسكها فلا جل له أن يعسكها حى يتزوج بنكاح جديد) قال الخطابي في المعام : إذا كان ذلك 
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على شرط بين) فالنكاح فاسد لأن العقد متناه إلى مدة كنكاح المتعة . وإذا م يكن شرطاً وكان نية 
وعقيدة فهو مكروه. فإن أصابما الزوج ثم طلقها وانقضت العدة فقد حلت للزوج الأولء وقد .. 
كره غير واحد من العلاء أن يضمرا أو ينويا أو أحدهما التحليل وإن لم يشترطاه» وقال إبراهيم 
اللخعي : لا جلها لزوجها الأول إلا أن يكون نكاح رغبة» فإن كانت نية أحد الثلاثة الزوج الأول 
أو الثاني أو المرأة أنه حلل» فالنكاح باطل ولا تحل للأول. وقال سفيان الثوري : إذا تزوجها وهو 
يريد أن يحللها لزوجهاء ثم بدا له أن يمسكها لا يعجبني إلا أن يفارقها ويستأنف نكاحاً جديداً» 
وكذلك قال أحد بن حنبل» وقال مالك بن آنس بغرق بینهما عل کل حال انتهی کلام امخطاي» 
وقال الشافعي : إن عقد النكاح مطلقاً لا شرط فيه فالنكاح ثابت» ولا تفسد النية من النكاح 
شيئاً» لأن النية حديث نفس وقد رفع عن الناس ما حدثوا به أنفسهم ذكر قول الشافعي هذا 
الحافظ المنذري في تلخيصه. قلت في كلام الشافعي هذا كلام فتأمل . 

تنبيه : قال صاحب العرف الشذي : والمشهور عندنا أن الشرط إثم والنكاح صحيح قال: 
ولأبي حنيفة : ما أفتى عمر بسند لعله جيد أن رجلا نكح امرأة للتحليل فقال له عمر رضي الله عنه 
لا تفارق امرأتك وإن طلقتها فأعزرك. قال فدل على صحة النكاح للتحليل انتهى . قلت روى 
عبد الرزاق: أن امرأة أرسلت إلى رجل فزوجته نفسها ليحلها لزوجهاء فأمره عمر بن الخطاب أن 
يقيم معها ولا يطلقهاء وأوعده أن يعاقبه إن طلقها. ذكر هذا الأثر الشوكاني في النيل بغير السندء 
ولم أقفعلى سنده. فمن يدعي أنه صحيح فعليه البيان» وأثر عمر هذا خالفه ما أخرج ابن أي 
شيبة عنه قال: لا أوتی بمحلل ولا محلل له إلا رجمتهماء ونخالفه قول ابن عمر رضى الله عنه كنا 
نعد هذا سفاحاً على عهد النبي بلا . وصححه الحاكم وقد تقدم ثم قال صاحب العرف الشذي : 
وإن م يشترط في اللفظ فإن كان الرجل معروفاً بهذا الفعل فمكروه تحرياًء كا في فتح القدير. وفي 
بعض كتبنا أنه إذا م يشترط في اللفظ فالمحل له ثواب لأنه نفع أخيه المسلم انتهى بلفظه. 

قلت: وني بعض كتب الحنفية أنه مأجور وإن شرطاه بالقول لقصد الإصلاح. وهذا هو 
معمول به عند حنفية ديارنا فیعملون به ويظنون أهم ينفعون إخوانهم ويصيرون مأجورين 
فهداهم الله تعالى إلى التحقيق . 


أبواب النکاح / باب ۲۷ / حى YO ss ٠١۳١‏ 
۷ - باب ما جَاءَ في نكاح المتَعَةٍ 


۰ -_ حدثنا ابن بي عُمرَ أخبرنا سيان عَنْ لرَعْرِيّ عن عَبٍْ الله والحَسَن 
ابنيٰ مُحَمُڍِ بن علي عن يها عن علي بن أ ي طا هان الي و هى عن ن 
الساءِ وعن حرم الحمر الأهلية رمن يبرا . وفي الباب عن سير ة الجهني وأبى 
هريره . حڍيت علي حڍِيتُ حسنٌ صح . العمل على هذا عند أ مل العم يِن 
أصخاب ب التب ي ويره ونما وي عن اين عباس شيءُ مِنْ الرخصة في المتعَةٍ 
م رج عن وله حَيْت خير عن النبيٌ کا . وأمر كر أل العِلْم على تخريم المنْعَّة 

(باب ما جاء في نکاح المتعة) 

يعني تزویج المرأة إلى أجل فإذا انقضى وقعت الفرقة . قوله: (عن عبد الله والحسن ابني 
محمد بن علي) بن أبي طالب رضي الله عنه ومحمد هذا هو الذي يعرف بابن الحنفية وابنه عبد الله 
کنیته أبو هاشم . وذكر البخاري في التاريخ ولأ همد عن سفيان وكان الحسن أرضاها إلى أنفسناء 
وكان عبد الله يتبع السبئية انتهى . والسبئية ينسبون إلى عبد الله بن سبأً وهو من رؤساء 
الروافض» وكان المختار بن أبي عبيد على رأيه ولا غلب على الكوفة وتتبع قتلة الحسين فقتلهم» 
أحبته الشيعة ڈ ثم فارقه أكثرهم لا ظهر منه من الأكاذيب . وكان من رأي السبئية موالاة محمد بن 
علي بن أ ي طالب » وکانوا پزعمون أنه الهاي وأنه لا کوت حت جرج في آخر اازمان: . ومنهم من 
أقر بجوته وزعم أن الأمر بعده صار إلى ابنه أبي هاشم هذا. ومات أبو هاشم في آخر ولاية 
سليمان بن عبد الملك سنة ثمان أو تسع وتسعين (نهى عن متعة النساء وعن لحوم الحمر الأهلية 
زمن خيبر) الظرف متعلق بكلا الأمرين ففي رواية للبخاري : هى رسول الله ية يوم خيبر عن 
متعة النساء» وعن لحوم الحمر الأهلية . وهكذا في رواية لمسلم . قوله: (وفي الباب عن سبرة 
الجهني) بفتح السين المهملة وسكون الموحدةء أخرجه أحمد ومسلم: أنه غزا مع النبي با في فتح 
مكة» قال فأقمنا بها مس عشر فأذن لنا رسول الله َه في متعة النساء . وذكر الحديث إلى أن قال 
فلم أخرج حتى حرمها رسول الله ب . وفي رواية : أنه كان مع النبي بياة فقال: يا أيما الناس إني 
كنت أذنت لكم في الاستمتاع عن النساءء وإن الله قد حرم ذلك إلى يوم القيامة» فمن كان عنده 
شيء فليخل سبيله» ولا تأخذوا ما أتيتموهن شيا . كذا في المنتقى (وأبي هريرة) أخرجه 
الدارقطني مرفوعاً بلفظ : هدم المتعة الطلاق والعدة والميراث . قال ال حافظ في التلخيص : إسناده 
حسن . قوله (حديث حسن صحيح) وأخرجه البخاري ومسلم . قوله (وأمر أكثر أهل العلم على 
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وهو قول الثوري وابن المُبارَكِ والشافِيِيّ وأحْمَدَ وإسُحاق. 
a‏ 0 وهر و وەر E‏ ر ور 
۹ -_ حدثنا محمود بن غيلان أخبرنا سفيان بن عقبة أخو قبيصة بن عقبة 
أخبرنا سيان اوري عن موی بن بيده عن محم بن كع عن ابن عباس قال : 
انما کانت المتعَة في اول الإسلام کان الرجل يدم البَلدََ لیس بها مَعرفة يترو 
المرةبقذر تا ا ری ی فخت ت تي بء تی إا ترت الاي ولا 
ا ا ا ع پام ۲ شنار 
۲ -- حدثنا مُحَمُدُ بنْ عَبدِ المُلِك بن أي الشَوَارب أخبرنا يشر بن المفضلٍ 
تحريم المتعةء وهو قول الثوري وابن المبارك والشافعي وأحمد وإسحاق) قال الحازمي في كتاب 
الاعتبار: وهذا الحكم كان مباحاً مشروعاً في صدر الإسلام وإنغا أباحه النبي ية هم للسبب 
الذي ذکره ابن مسعود: وإنغا كان ذلك يکون في أسفارهم ولم يبلغنا أن الي 4 بها أباحه هم وهم 
في بيوتهم . . ولهذا ناهم عنه غير مرة ڈ ثم أباحه هم في أوقات ختلفة حتى حرمه عليهم في آخر أيامه 
اة في ححجة الوداع وكان تحريم ابيد لا تأقيت. فلم يبق البرم في ذلك خلاف بين فقهاء الأمصار 
وأئمة الأمة إلا شيا ذهب إليه بعض الشيعة. ويروى أيضاً عن ابن جريج جوازه وسنذكر 
أحاديث تدل على صحة ما ادعيناه. ثم ذكر الحازمى تلك الأحاديث إن شئت الوقوف عليها 
فعليك آن تراجعه. قوله: (عن موسى بن عبيدة) بالتصغير الربذي بفتح الراء والموحدة ضعيف 
قاله الحافظ (حتى إذا نزلت الآية : [إلاعلى أزواجهم أوماملكت أيمانهم)) . قال الطيبى يريد أن 
الله تعالى وصفهم بأنهم بحفظون فروجهم عن جيع الفروج إلا عن الأزواج والسراري» 
والمستمتعة ليست زوجة لانتفاء التوارث إجاعاًء ولا ملوكة بل هي مستأجرة نفسها أياماً معدودة» 
فلا تدخل تحت الحكم انتھی . وحدیث ابن عباس هذا رواه الحازمي في کتاب الاعتبار وقال: 
هذا إسناد صحيح لولا موسى بن عبيدة الربذي يسكن الربذة انتهى . قلت قال الحافظ ضعيف 
(باب ما جاء من النهي عن نكاح الشغار) 
أختك أو بتنك أو من تلي أمرها حتى أزوجك أختي ي أوبنتي اومن الي EE‏ 
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أخبرنا حُمَيْدٌ وُو الطويل قال : حَدّت الحْسَنُ عن عِمُران بن حصن عن النبي ي 
قال : ب« لا خلب ولا جنب ولا عار في الإسلام» ومن نهب نة فيس يناه هذا 


حدیٹ حسن صحيح . وفي الاب عن س وبي ريحانة وابن عمر وجابر ومعاوية 
وأپي هريرة ووائلِ بن حجر. 

۳ _- حدثنا إسْحاق بن مُوسّى الألصَاري أخبرنا مَعْنّ أخبرنا مالك عن نافع 
عَنْ ابن عُمرَ: أن البي نى عن الشَعَار» . هذا حدِيتُ حسنْ صحيح . . والعمَل 


ويكون بضع كل واحدة منه) في مقابلة بضع الأخرى . وقيل له شغار لارتفاع المهر بين من شغر 
الكلب إذا رفع إحدى رجليه ليبول» وقيل الشغر البعد» وقيل الاتساع انتهى . قوله: (لاجلسب 
ولا جنب) بفتحتين فيهم) (ولا شغار) بكسر أوله (ني الإسلام) الظاهر أنه قيد ني الكل ويحتمل أن 
يكون قيداً للأخبر والجحلب وال جنب يكونان في السباق وني الزكاة فالحلب في السباق أن يتبع فرسه 
رجا يجلب عليه ويصيح ويزجره حثا له على الجري . وال جنب أن يجنب إلى فرسه فرساً عرياناً فإذا 
فتر المركوب تحول إليه . والحلب في الزكاة أن لا يقرب العامل أموال الناس بل ينزل موضعاً ثم 
يرسل من مجلب إليه الأموال من أماكنہا ليأخحذ صدقتها. فنهى عنه وأمر أن تؤخذ صدقاتمم على 
مياههم وأماكنهم . وال جنب أن يجنب رب الال اله آي يبعده عن مواضعه حتى يحتاج العامل إلى 
الإبعاد في اتباعه وطلبه . وني المرقاة للقاري : والشغار أن تشاغر الرجل وهو أن تزوجه أختك على 
أن يزوجك أخته ولا مهر إلا هذا» من شغر البلد إذا خلا وهو قول أكثر أهل العلم . والمقتضي 
إفساده الاشتراك في البضع بجعله صداقاً . وقال أبو حنيفة والثوري : يصح العقد لكل منا (ومن 
انتهب نهبة) بفتح النون وسكون الماء مصدر» وأما بالضم فا ال المنهوب» أي من أخذ ما لا جوز 
أخذه قهراً جهرآً (فليس منا) أي ليس من المطيعين لأمرنا أو ليس من جماعتنا وعلى طريقتنا. قوله : 
(هذا حديث حسن صحيح)وأخرجه أحد والنسائي . قوله: (وفي الباب عن أنس) أخرجه أحمد 
والنسائي (وأبي ريحانة) أخرجه أبو الشيخ بلفظ : أن النبي ية بى عن المشاغرة. والمشاغرة أن 
يقول: زوج هذا من هذه وهذه من هذا بلا مهر (وابن عمر) أخرجه الجماعة (وجابر) أخرجه 
مسلم وأخرج البيهقي أيضاً عن جابر بلفظ : هى عن الشغارء ن تنکح هذه بہذه بغير صداق 
يضع هذه صداق هذه ويضع هذه صداق هذه . (ومعاوية) أخرجه أحمد وأبو داود (وأي هريرة 
رضي الله عنه) أخرجه أحمد ومسلم (ووائل بن حجر) لينظر من أخرجه. وني الباب أيضاً عن 
أبي بن كعب مرفوعا : لا شغار. قالوا: يا رسول الله ما الشغار؟ قال : نكاح المرأة بامرأة لا صداق 
بينا. قال الحافظ إسناده ضعيف . قوله: (عبى عن الشغار) هكذا أخرجه الترمذي ختصراًء 
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عَلّى هذا عند عَامَةِ اهل العِلْم لا يرون كا الشغار. والشغار أن يُرَوْحَ الرجُل ابتته 
گە ورو و وي کن ع 79۾ ر ا و of‏ 0 َة 
على أن يرَوْجه الآخر ابه او أحتَهُ ولا صَدَاق بينهما. وقال بَعْض اهل العلم نكاح 
روو ل ن ق 9 le lo iy hol e‏ 
الشغار مفسوخ ولا يحل وإن جَعل لما صدَاقاً. وهو فول الشافجي وأحمد وإسحاق . 
وروي عَنْ عَطاءِ بن أبي راح قال يقرانِ على نكاجهما ويجعل لهما صداق المثلٍ 
ھر وگه ور ٣‏ ۶ ٍ 
وهو قول اهل الكوفة. 
ر o‏ ےگل ر ر ر ر مر 
٩‏ _ باب ما جَاءَ ل تنكح المراة عَلّى عَمَيِها ولا عَلى خالتها 


ol sol Od ~o, rl. 2 Ror‏ م يوم 
٤‏ - حدثنا نر بنْ عَلِيّ الجهضهي اخبَرنا عَبدٌ الاعلى أخبرنا سيد بن أبي 


وأحرجه الشيخان وغيرما مع تفسير الشغار هكذا هى عن الشغارء والشغار أن يزوج الرجل ابنته 
على أن يزوجه ابنته» ولیس بينه) صداق . قال في المنتقى وأبو داود جعله أي تفسير الشغار من 
كلام نافع » وهو كذلك في تفسير متفق عليها انتهى قال القرطبي : تفسير الشخار صحيح موافق لا 
ذكره أهل اللغة فإن كان مرفوعاً فهو المقصود» وإن كان من قول الصحابي فمقبول أيضا لأنه أعلم 
بالمقال وأقعد بالخحال انتهى . قلت قد وقع في حديث ابي بن كعب: قالوا يا رسول الله ما الشغار؟ 
قال إنكاح المرأة الخ . فهذا نص صريح في أن تفسير الشغار مرفوع لكن هذا الحديث ضعيف كا 
عرفت . لكن قال الحافظ : وإسناده وإن كان ضعيفاً لكنه يستأنس به في هذا المقام انتهى . قوله: 
(وقال بعض أهل العلم نكاح الشغار مفسوخ» ولا بجحل وإن جعل لهما صداقاً. وهو قول 
الشافعي وأحمد وإسحاق الخ) قال ابن عبد البر: أجمع العلاء على أن نكاح الشغار لا بجوز. 
ولكن اختلفوا في صحته فالحمهور على البطلان. وفي رواية عن مالك يفسخ قبل الدخول لا بعده 
وحكاه ابن المنذر عن الأوزاعي » وذهب الحنفية إلى صحته ووجوب مهر المثل . وهو قول الزهري 
ومكحول والثوري والليث» ورواية عن أحمد وإسحاق وأبي ثور» وهو قول على مذهب الشافعي 
لاحتلاف الحهة» لكن قال الشافعى : إن النساء حرمات إلا ما أحل الله أو ملك يين» فإذا ورد 
النهي عن نكاح تأكد التحريم . كذا ني فتح الباري . قلت: والظاهر هوما قال الشافعي رجه الله 
والله تعالى أعلم . 
(باب ما جاء لا تنكح المرأة على عمتها ولا على خالتها) 


قوله : (عن أبي حريز) بفتح الحاء المهملة وكسر الراء وسكون التحتية وبالزاي» قال الحافظ 
ف التلخيص اسمه عبد الله بن حسين علق له البخاري› ووثقه ابن معين وأبو زرعة› وضعفه 


أبواب النکاح / باب ۲۹ / ح ۱۱۳١ » ۱۱۳١‏ ا ۹ 


عروبَة عَنْ بي حريز عن عِکرمَة عن ابن عاس : أن الي ك هى عَنْ روج لمر 
على عَمَُها أو خالتها» . 

٥‏ ۔ حدثنا نصر بن على . حدتا عبد الأغلّى عَنْ هسام بن حَسَانَء عن 
ابن سِيرِينَ عن أي هريرةء عن الي کل بيثله. وفي لباب عن علي وابن عُمَر 
وعبد اله بن عمرو وبي سڃي ابي امام وجابر وعَائِشة وأبي موسّی وسمرَة بن 


ینا غاي فل آي هریرة ود 8 ا ی ا لمر على نها ر 


حماعة فهو حسن الحديث. قوله: (نهى أن تزوج) بصيغة المجهول أي تنكح (المرأة على عمتها أو 
خالتها) روی ابن حبان في صحيحه وابن عدي هذا الحدیث من طريق أبي حريز عن عكرمة عن 
ابن عباس وزاد في آخره: إنكم إذا فغلتم ذلك قطعتم أرحامكم . ذكره الحافظ في التلخيص 
قال : وفي الباب ما أخرجه أبو داود في المراسيل عن عيسى بن.طلحة قال : نی رسول الله اة عن 
أن تنكح المرأة على قرابتها مخافة القطيعة انتهى . وقد ظهر بهذه الزيادة حكمة النهي عن الجحمع بين 
المرأة وعمتها أو خالتهاء وهي الاحتراز عن قطع الرحم . قال النووي هذا دليل لمذهب العلماء . .- 
كافة أنه يحرم الجمع بينها سواء كانت عمة وخالة حقيقية وهي أخحت الأب وأخت الأم أو جازية 
وهي أخحت أبي الأب وأبي الحد وإن علاء وأخحت أم الأم وأم الجدة فن جهتي الأم والأب وإن 
علت. فكلهن حرام بالإجماع» ويحرم الجحمع بينه) في النكاح أو في ملك اليمين انتهی . قوله: 
(وفي الباب عن علي وابن عمر وعبد الله بن عمرو الخ) وقال البيهقي قد جاء من حديث علي 
وابن مسعود وابن عمر وابن عباس وعبد الله بن عمرو وأنس وأبي سعيد وعائشة وليس فيها شيء 
على شرط الصحيح انتهى . قال الحافظ في الفتح بعد نقل قول البيهقي هذا: وذكر مثل ذلك الترمذي 
بقوله : «وفي الباب» لکن لم یذکر ابن مسعود» ولا ابن عباس ولا أنساء وزاد بدهم أبا موسی وأبا 
أمامة وسمرة . ووقع لي أيضاً من حديث أي الدرداء ومن حديث عتاب بن أسيد ومن حديث 
سعد بن أبي وقاص ومن حديث زينب امرأة ابن مسعود فصار عدة من رواه غير الأولين» يعني 
جابراً وأبا هريرةء ثلاثة عشر نفساً وأحاديثهم موجودة عند ابن أي شيبة وأحد وأبي داود والنسائي 
وابن ماجه وأبي يعلى والبزار والطراني وابن حبان وغيرهم . قال: ولولا حشية التطويل لأوردتبا 
مفصلة انتهى كلام الحافظ . قوله (أخبرنا عامر) هو الشعبي . قوله: (غهى أن تنكح) بصيغة 
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ممه على ابنة ايها أو مره على الها أو الله على بْب أخيها. ولا ْک 
الصَعْرَى على الكبرىء ول الكبرى على الصِعْرّى» . حڍيٹ ابن عباس وأبي هريرة 
حدیث حسنٌ صحيځٌ. . والعمل على هدا عند عام أل العلى > لانعلم بينم سن 
اختلافاًء انه لا جل لجل أن يَجْمَع بين المرأ ويها أو خالتها. ف کی را 
على عَميها أو ححايها او العَمة عَلّى بن أجيهاء كا الاخرى نُا مهسو . وبه 

که 


قول عَامة اهل العم . قال بو عیسی : رك الشعبي ابا هريره وروی عَنهُ. وسالت 
مُحمّداً عن هذاء فقال: صجيح . 


الجهول (ولا تنكح الصغرى) أي بنت الأخ أو بنت الأخت وسميت صغرى لأا بمنزلة البنت 
(على الكبرى) أي سناً غالباً أو رتبة فهي بمنزلة الأم . والمراد بها العمة والخالة (ولا الكبرى على 
الصغرى) كرر النفي من الحانبين للتأكيد لقوله: هى عن تنكح المرأة على عمتها الخ . قوله: 
(حديث ابن عباس وأبي هريرة حديث حسن صحيح) المراد بحديث ابن عباس هو المذكور أولا 
وأخرجه أحمد وأبو داود وابن حبان. وحديث أبي هريرة أخرجه مسلم وأبو داود والنسائي أيضاً . 
ومسلم لم خرجه هکذا بتامه ولکنه فرقه حديثين فأخرج صدره عن أبي سلمة عن أي هريرة 
مرفوعاً : لا تنكح المرأة على عمتها ولا على خالتها أنتهى . وأخرج باقيه عن قبيصة بن ذؤيب عن 
أي هريرة مرفوعاً : لا تنكح العمة على بنت الأخ ولا ابنة الأخحت على الخالة انتهى . كذا في نصب 
الراية . قوله: (والعمل على هذا عند عامة أهل العلمء لا نعلم بينهم اختلافاً) الخ . وقال ابن 
المنذر: لست أعلم في منع ذلك اخحتلافاً اليوم . وإنغا قال بالجواز فرقة من الخوارج. وإذا ثبت 
الحكم بالسنة» واتفق أهل العلم على القول به م يضره خلاف من خالفه . وكذانقل الإ جاع 
ابن عبد البر وابن حزم والقرطبي والنووي . لكن استشنى ابن حزم عثان البتي وهو أحد الفقهاء 
القدماء من أهل البصرة» واستثنى النووي طائفة من الخوارحوالشيعة واستثنى القرطبي الخوارج 
ولفظه: اختار الخوارج الجمع بين الأختين وبين المرأة وعمتها وخالتهاء ولا يعتد 
بخلافهم لأنهم مرقوا من الدين انتهى . وني نقله عنم جواز الجحمع بين الأختين غلط بين. فإن 
عمدتهم التمسك بأدلة القرآن لا بخالفونها البتة . وإنغا يردون الأحاديث لاعتقادهم عدم الثقة بنقلتها 
وتحريم الحمع بين الأختين بنصوص القرآن . كذافي فتح الباري . قوله : (فنكاح الأخرى 
منهيا مفسوخ) أي باطل وأما نكاح الأولى من) فصحيح . هذا إذا عقد على إحداهما ثم عقد على 
الأخحرى. وأما إذا عقد عليه| معاً بعقد واحد فنكاحهم)ا باطل . قوله درك الشعبي أبا هريرة 
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قالّ أبو عيسى : وَرَوى الشعِْي عَنْ رَجُل عن أبي هُريرة. 
0 - باب ما جَاءَ و في الشَرْط عند عُفَدَةٍ النكاحِ 


۷ _ حدثنا يُوسَفٌ بن عيسىٰ . أخبرنا وكيم . أخبرنا عبد الحمِيدِ بن جعفر 
عن يزيد ب ن بي حپيب» عن مرد بن عبد اله اليزنيّ آبي الخبر» عن عقب بن عام 
الجُهني قال : «قال رسولٌ الله کل : إن احق الشروط أن يوفى پهاء ما احاتم په 
الفرُوجّ». 

حداٹنا ابو موی مد بن المُنی . أخبرنا یحی بن سَعِبلٍ عن ع الخمِيدِ بن 
الشعبي بفتح الشين المعجمة هو عامر بن شراحيل الكوفي ثقة مشهور فقيه فاضل قال: أدركت 
خسمائة من الصحابة. 

فائدة : الجمع بين زوجة رجل وبنته من غيرها جائز. قال البخاري في صحيحه: جمع 
عبد الله بن جعفر بين ابنة علي وامرأة علي . وقال ابن سيرين لا بأس به . وكرهه الحسن مرة ثم قال 
لا بأس به انتھی . 


(باب ما جاء في الشرط عند عقدة النكاح) 


قوله : (عن مرئد) به بفتح الميم وسكون الراء بعدها مثلثة (ابن عبد الهاليزني) بفتح التحتانية 
والزاي بعدها نون (أبي الخير) كنية مرثد . قوله (إن أحق الشروط أن يوفى بام بالتخفيف من باب. 
الأفعال» ومجوز التشديد في التفعيل » وأن يوفى ها بدل من الشروط. والمعنى أحق الشروط بالوفاء 
(ما استحللتم به الفروج) خبر إن قال القاضي المراد بالشروط ههنا المهر لأنه المشروط في مقابلة 
البضع . وقيل حيع ما تستحقةه المرأة بمقتضى الزوجية من المهر والنفقة وحسن المعاشرة فإن الزوج 
التزمها بالعقد فكأنما شرطت فيه . وقيل كل ما شرط للزوج ترغيباً للمرأة في النكاح ما لم يكن 
محظوراً. قال النووي: قال الشافعي أكثر العلماء على أن هذا محمول على شرط لا يناني مقتضى 
النكاح ويكون من مقاصده كاشتراط العشرة با معروف والإنفاق عليها وكسوتها وسكناها» ومن 
جانب المرأة أن لا تخرج من بيته إلا بإذنه» ولا تتصرف في متاعه إلا برضاه» ونحو ذلك. وأما 
شرط بخالف مقتضاه كشرط أن لا يقسم ها ولا يتسرى عليهاء ولا ينفق ولا يسافر بها ونحو 
ذلك . فلايجب الوفاء به بل يكون لغواً ويصح النكاح هر ا ثل . وقال أحمد يجب الوفاء بكل شرط .' 
قال الطيبي : فعلى هذا الخطاب في قوله: (ما استحللتم) للتغليب فيدخل فيه الرجال والنساء . 


ns ۳۲‏ ا 


جَعْفر» نوه ذا حدیٹ حسنْ صح . والعمَل على هذا عند بض أ هل العِلْم 
من ااب الي بل . مهم عُمَرٌ بن الطاب قال: قرح جل ار وشرَّط 
ا أن 5 رجه من يضرق فلم ان رجا وهو قول بعْض أ مل اليم . 


وب قول الشافعي وأحْمَدُ وَإسُحاق. وَرْوِيّ عن عَلِيّ بن أبي طالب أنه قال: شَرَط اله 


ويدل عليه الرواية الأخرى «ما استنحلت به الفروج» كذا في المرقاة. قوله : (هذا حدیث حسن 
صحيح) أخرجه المحماعة . قوله: (منهم عمر بن الخطاب قال: إذا تزوج الرجل امرأة وشرط ها 
ان لا بخرجها من مصرها فليس له أن بخرجها) روی سعيد بن منصور من طريق إساعيل بن 
عبيد الله وهو ابن أبي المهاجر عن عبد الرحمن بن غنيم قال: كنت مع عمر حيث تمس ركبتي 
رکبته . فجاءه رجل فقال: يا أميرالمؤمنين تزوجت هته وشرطت ها دارها وإني أجمع لأمري أو 
لشأني أن انتقل إلى أرض كذا وكذا فقال: نما شرطها. فقال الرجل: هلك الرجال إذ لا تشاء 
امرأة أن تطلق زوجها إلا طلقت. خقال عمر: المؤمنون على شروطهم عند مقاطع حقوقهم 
انتهی . وذكره البخاري في صحیحه ختصرآً معلقاً . وقد اختلف عن عمر فروی ابن وهب بإسناد 
جيد عن عبيد بن السباق أن رجا تزوج امرأةفشرط هما أن لا يخرجها من دارها فارتفعوا إلى عمر 
فوضع الشرط, وقال: المرأة مع زوجها. قال أبو عبيد : تضادت الروايات عن عمرفي هذا: وقد 
قال بالقول الأول عمرو بن العاص ؛ ومن التابعين طاوس وأبو الشعثاء وهو قول الأوزاعي (وهو 
قول بعض أهل العلم . وبه يقول الشافعي وأحد وإسحاق) قال الحافظ : والنقل في هذا عن 
الشافعي غريب؛ بل الحديث عندهم محمول على الشروط التي لا تناني مقتضى النكاح» بل تكون 
من مقتضياته ومقاصده كاشتراط العشرة با معروف والإنفاق والكسوة والسكنى» وأن لا يقصر في 
شيء من حقها من قسمة ونحوهاء» وکشرطه علیها أن لا تخرج إلا بإذنه ولا منعه نفسها 
ولا تصرف في متاعه إلا برضاه ونحو ذلك وأما شرط یناني مقتضی النكاح كأن لم يقسم هاء » أو 
لا يتسرى عليها أو لا ينفق أو نحوذلك» فلا يجب الوفاء به بل إن وقع في صلب العقد لغي وصح 
النكاح بمهر المثل في وجه يجب المسمى » ولا أثر للشرط . وفي قول للشافعي يبطل النكاح» وقال 
أحمد وجماعة جب الوفاء بالشرط مطلقاً وقد استشكل ابن دقيتق العيد حمل الحديث على الشروط 
التي هي من مقتضيات النكاح» وقال: تلك الأمور لا تؤثر الشروط في إيجابهاء فلا تشتد الحاجة 
إلى تعليق الحكم باشتراطها. وسياق الحديث يقتضي خلاف ذلك لأن لفظ أحق الشروط يقتضي 
أن يكون بعض الشروط يقتضي الوفاء بها» وبعضها أشد اقتضاء» والشر وط التي هي من مقتضى 
العقد مستوية في وجوب الوفاء بها انتهى . (وعن علي بن أبي طالب أنه قال : شرط الله قبل شرطها 
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قبل شرطها. کانه رای لِلرّوج أن يُخرجَها وَإِن کانتِ اشتَرَطّت على رَوْجها أن لا 
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يخرجها. وذهب بعض أهل العلم إلى هذا. وهو قول سفيان الثوري وبَعّْض أَهْلِ 
الكوفة . 
۳١‏ - باب ما جاءَ و في الرَجلٍِ يسْلِم وعِنڌه عَشر نِسوةٍ 
۸ _- حدثنا هناد . أخبرنا عَبْدهَ عنْ سيد بن آبي عَرُوبَة» عن مَعْمرِ» عن 


زمري عن سام بن عبد ال» عن ابن صُمَر؛ ال يلان بن سَلَمة لتقي اَم وله 
شر نِسوةٍ فی الجاهلية . فاسلمن مَعَهُ» ام الي ب أن يتخير منهن أربْعاً. هکذا 


کأنه رأی للزوج أن بخرجهاء وإن كانت قد اشترطت على زوجها أن لا بخرجها. وذهب بعض 
أهل العلم إلى هذا وهو قول سفيان الثوري وبعض أهل الكوفة) قال الحافظ : وقال الليث 
والثوري والجحمهور بقول علي : حى لو كان صداق مثلها ماثة مثا فرضيت بخمسين على أن لا 
خرجها فله إخراجهاء ولا یلزمه إلا المسمى . وقالت الحنفية ها أن ترجع با نقصته له من 
الصداق . وقال الشافعي يصح النكاح ويلغو الشرط ويلزمه مهر المثل . وعنه يصح وتستحق الكل 
وقال آبو عبيد والذي تأخذ به آنا نأمره بالوفاء بشرطه من غير أن أن بحكم عليه بذلك. قال: وقد 
أعوا على آنا لو اشتر طت عليه أن لا يطأها لم يجب الوفاء بذلك الشرط فكذلك هذا. قال 
الحافظ : وعا يقوي حمل حديث عقبة على الندب ما في حديث عائشة ئشة في قصة بريرة: كل شرط 
ليس في كتاب الله فهو باطل . والوطء والإسكان وغيرهما من حقوق الزوج إذا شرط عليه إسقاط 
شيء منہا كان شرطاً ليس في كتاب الله . وأخرج الطبراني في الصغير بإسناد حسن عن جابر: أن 
النبي ية خحطب آم مبشر بنت البراء بن معروف فقالت: إني شرطت لزوجي أن لا أتزوج بعده. 
فقال النبي بَا إن هذا لا يصلح انتهى . 


(باب في الرجل يسلم وعنده عشر نسوة) 
قوله : (ان غيلان) بفتح الخين (أن يتخير منهن أربعاً) قال المظهر فيه إن أنكحة الكفار 
صحيحة» حتى إذا أسلموا لم يؤمروا بتجديد النكاح إلا إذا كان في نكاحهم من لا جوز المجمع 
بينهن من النساء وانه لا جوز أكثرمن أربع نسوة» وانه إذا قال اخحترت فلانة وفلانة للنكاح ثبت 
نكاحهن وحصلت الفرقة بينه وبين ما سوى الأربع من غير أن يطلقهن . قال محمد في موطإه : بهذا 
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رواه معمر عن الڙهُريٰ٬‏ عن سال» عن أپيو. وَسَمعْت مُحمُدَ بن إسْمَاعِيل يَقّولٌ: 
هذا ديت عير مَحفوظ. والصجيح ما رى شُعيب بن ي رة ويره عن عن الرهْرِيّ 
وحُمرَة» قال : حدَئتُ عن مُحَمُدِ بن سوي القفِيّ» أن غين بن سَلَمة اسم وجنه 
عَشْر ِسوةٍ. قال محمد : : وإتما حَِيتُ الهْرِیّ عن سال عن أبيهء أن رَجُلا ِن 
يف طلیَ ِسَاءَهُ فقال له عمر: ترَاجِعَنٌ ِسَاءَك» أو لارْجُمن برك كما رجم قبر 
ابي رغال . والعَمَل عَلّى حَدِيثِ غَيان بن سَلَمَةٌ عند أصحابنا . مهم الشافعِي وأحمَدٌ 


o 


وإسحاق . 


جائز ونكاح من بقي منہن باطل . وهو قول إبراهيم يم النخعي رحه الله قال ابن الام والأوجه قول 
محمد. وفي المداية : ولیس له أن يتزوج أكثرمن ذلك , قال ابن اهام : اتفق عليه الأربعة وحهمهور 
الملسلمين. أما الحواري فله ما شاء م منہن انتهى . قوله : (قال محمد وإنغا حديث الزهري عن سام 
عن أبيه أن رجلا من ثقيف طلق نساءه فقال له عمر) الخ د يعنى أن المحفوظ عن الزهري هذا السند 
هو هذا الموقوف على عمر. وأما الحديث المرفوع الذكور بهذا السند فهو غير حفوظء بل 
الصحيح أنه عن الزهري قال حدثت عن محمد بن سويد الثقفي أن غيلان بن سلمة أسلم الخ . 
کا روی شعیب بن حزة وغبره عن الزهري» لا کا روى معمر عن الزهري . وحکم مسلم في 
التمييز على معمر بالوهم» وقال ابن أبي حاتم عن أبيه وأبي زرعة : المرسل أصح لكن الإمام أحمد 
أخرج في مسنده عن ابن علية» وحمد بن جعفر جيعاً عن معمر بالحديثن معا المرفوع والموقوف 
على عمر ولفظه : أن ابن سلمة الثقفي أسلم وتحته عشر نسوةء فقال له النبي ب اختر منهن 
أربعاً؛ فل کان في عهد عمر طلق نساءه وقسم ماله بین بنيه . فبلغ ذلك عمر. فقال إني لأظن 
الشيطان ما يسترق من السمع سمع بموتك»› فقذفه في نفسىك وأعلمك أنك لا تمكث إلا قليلا . 
وأيم الله لتراجعن نساءك ولترجعن مالك أو لأورثهن منك› ولآمرن بقبرك فیرجم کا رجم قبر 
أبي رغال انتهى . والموقوف على عمر هو الذي حكم البخاري بصححته عن الزهري عن سام عن 
أبيه بخلاف أول القصة . قوله : (كا رجم قبر أي رغال) بكسر الراء امهملة بعدها غين معجمة 
في القاموس في فصل الراء من باب اللام : وأبو رغال ككتاب في سنن أي داود ودلائل النبوة 
وغير هما عن ابن عمر: سمعت رسول الله َة حين خرجنا معه إلى الطائف فمررنا بقبر فقال :. هذا 
قبر بي رغال. وهو أبو ثقيف وکان من ثمود وكان بهذا الحرم يدفع عنهء فلا رج منه أصابته 
النقمة التي أصابت قومه بهذا المكان فدفن فيه الحديث. وقول الجوهري كان دليلا للحبشة حين 
توجهوا إلى مكة فمات في الطريق غير معتد به» وكذ قول ابن سيدة كان عبداً لشعيب وكان عشاراآً 
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۳۲ - باب ما جَاءَ في الرجلِ يلِم وعِندَه اخنان 


۹ - حدثنا قيب . أخبرنا ابن لَهِيعةَ عن أبي وَحْب الجَيشانيّ ۽ أنه سَمعَ ابن 
يرو المي بُخَذث عن أپيو قال: «أتيّت التي 4ا فقلت: يا رول اله ! إني 
الت وتخبي أختان. فقا رسول اله ا اختز اها ينت هذا حدِيٹ حسنْ 


Ao 


جائراً انتھی . وني بعض الحواشي يضرب به المثل في الظلم والشؤم» وهو الذي يرجم الحاج قبره 
إلى الآن. قال جرير: إذا مات الفرزدق فار جموه كا ترجمون قبر أبي رغال . 


(باب ما جاء في الرجل يسلم وعنده أختان) 


قوله : (أنه سمع ابن فیروز) بفتح الفاء غبر منصرف للعجمة والعلمية واسمه الضحاك 
(يحدث عن أبيه) هو فيروز الديلمي وهو من أبناء فارس من فرس صنعاءء وكان ممن وفد على ' 
الي ب وهو قاتل الأسود العنسي الكذاب الذي ادعى النبوة باليمن قتل في آخر أيام رسول الله 
ية ووصله خبره في مرضه الذي مات فيه» روى عنه ابنه الضحاك وعبد الله وغير هما مات في 
خلافة عثمان . قوله : (اختر أيتهما شئت) وفي رواية أبي داود : طلتق أيتهما شثت . قال المظهر : ذهب 
الشافعي, ومالك وأحمد إلى أنه لو أسلم رجل وتحته أختان وأسلمتا معه كان له أن نختار إحداهماء 
سواء كانت المختارة تزوجها أولا أو آخراًء وقال أبو حنيفة رمه الله : إن تزوجه| معا لا مجوز له أ 
بختار واحدة منهاء وإن تزوجه) متعاقبتين له أن مختار الأولى منها دون الأخيرة انتهى . قال 
الشوكاني : والظاهر ما قاله الأولون لتركه ييه الاستفصال ولا في قوله «اختر أيتهما» من الإطلاق 
انتهی . قوله: (هذا حدیث حسن غریب) وأخرجه أحمد وأبو داود وابن ن¿ ماجه قال في النيل : 
وأخرحه أيضاً الشافعي » وصححه ابن حبان والدارقطني والبيهقي» وأعله البخاري والعقيلي 
انتھی . قلت :في مسند الترمذي ابن هيعة فتحسينه لتعدد الطرق. قوله : (وأبو وهب الجيشاني) 

بفتح الجيم وسكون التحتانية بعدها معجمة (اسمه الديلم بن هوشع) وقال ابن يونس هو 
عبيد بن شرحبيل مقبول من الرابعة كذا في التقريب. 


8 ا آبواب النکاح / باب ۳۳ / ج ٠۱٤١‏ 


۳ - باب الرّجُل يَشتَري الْجَارِية وهي حامل 


٠‏ - حدثنا عم بن حفصم الشيباني بصي . أخبرنا عبد الله بن وَهْب. 
ابت عن التي قال : «مَنْ كان يوْمِنْ بال الم الآجر فلا يست مَاءَه ولد عَيرهِ». 
هذا حديت حسلٌ. . وقڏ روي من عبر وجو عن رويفع,ِ بن ثابټٍ. والعمَل على هذا 
عند آهل ايلم > لا يرون لِلرّجل» إذا إا اشْتَرَى جاريةٌ وهي حايل» ان يَطاھًا حَتّی 
تضعَ . . وفي لباب عن ابن عباس وأبي الدردَاءِ والِْرْبَاض , بن سارِية» وأبي سَعيد. 


(باب الرجل الذي يشتري الجارية وهي حامل) 


قوله : (عن بسر) بضم الموحدة وسكون السين المهملة (بن عبيد اله) الحضرمي الشامي 
ثقة حافظ(عن رويفع) بالتصغير. قوله: (فلا يُسق) بفتح أوله أي يدخل (ماءه) أي نطفته (ولد 
غيره) وني رواية ابي داود زرع غیره يعني إتيان الحبالی» وزاد أبو داود: ولا يحل لامریء يؤمن بالل 
واليوم الآخر أن يقع على امرأة من السبي حتى يستبرئهاء ولا مجحل لامرىء يؤمن بالله واليوم الأخر 
أن يبع مغنماً حتى يقسم . قوله : (هذا حديث حسن) وأخرجه أحمد وأبو داود والدارمي وابن آي 
شيبة والطبراني والبيهقي والضياء المقدسي وابن حبان وصححه»ء والبزار وحسنه. قوله: (وفي 
الباب عن ابن عباس) أخرجه الحاكم بلفظ : أن النبي ية نهى يوم خيبر عن بيع المغانم حتق 
تقسم» وقال: لا تسق ماءك زرع غيرك . وأصله في النسائي (وأبي الدرداء) عن النبي با : أق 
على امرأة مجح على باب فسطاط فقال لعله يريد أن يلم بها . فقالوا : نعم . فقال رسول الله ية لقد 
ممت أن ألعنه لعنة تدخحل معه قره» وکیف یورثه وهو لا بحل له؟ کیف يستخدمه وهولا بحل له؟ 
أخرجه أحمد ومسلم وأبو داود» ورواه بو داود الطيالسي وقال: کیف یورثه وهو لا يحل له؟ وکیف 
يسترقه وهو لا بحل له؟ والمجحَ هي الحامل كذافي المنتقى (والعرباض بن سارية) أخرجه أحمد 
والترمذي بلفظ : أن النبي يي حرم وطء السبايا حتى يضعن ما في بطونهن . كذا في المنتقى (وأي 
سعيد) أخحرجه أحد وأبو داود بلفظ : أن النبي ية قال في سبي أوطاس لا توطأً حامل حتى تضع › 
ولا غير حامل حتى تحيض حيضة . وأخرجه الحاكم وصححه . قال الحافظ في التلخيص إسناده 
حسن انتھی . 


'آبواب النکاح / باب WV ss ١١٤١ح / ۳٤‏ 
- باب ما جَاءَ في الرُْجُلِ سي الامة ولا روء هَل جل لَه وَطْوُمَا 


۱ ۔ حدثنا خمد بن نيم احبرنا ُعَيمٌ. أخبرنا عُثمان لبن عن أبي 
الخليل > عنْ أبي سَهِيدِ الخذرِيّ قال: صا سايم اواس وهن اواج في 
قومِهنْ. فذکروا ذلك إرَسول. الله كا فَرلّت: «والمُحصنات من السَاءِ إلا ما 
ملكت منك . 


هذا حدِيتُ حسنٌ. وهَكذّا روء اوري عن عُعْمان الي » عن أبي الخُليل» 
عنْ أبي سَعِيدِ. وأو الخليل اسمه صالخ بن بي مَرْيم . وروی هَمَامٌ هذا الحدِيث 
عن قاد عن صالح, ابي الخليل > عن ابي عَلقَمَةَ الهاشمي› عن بي سعید» عن 
الي بلا . خدَنا بلك عبد بن حميد. أخبرنا حَبَان بن هلال . أخبرنا هُمَام . 


(باب ما جاء في الرجل يسبي الأمة وها زوج هل يحل له وطؤها) 


أي هل جوز للسابي وطء تلك الأمة بعد الاستبراء. قوله: (أخبرنا عثمان البتي) هو 
عثان بن مسلم البتي بفتح الموحدة وتشديد المثناة أبو عمرو البصري صدوق (أصبنا سبايا يوم 
أوطاس) بالصرف وقد لا يصرف» موضع أو بقعة على ثلاث مراحا من مكة» فيها.وقعة للنبي 
ا قاله القاري . (والمحصنات) أي وحرمت عليكم المحصنات أي ذوات الأزواج (من النساء) 
أن تنكحوهن قبل مفارقةأزواجهن حرائر مسلهات كن أو لا (إلا ماملكت أيانكم) من الإماء بالسبي 
فلکم وطؤهن» وإِن کان لهن آزواج في دار الحرب بعد الاستبراء, والحدیث رواه مسلم مطولا 
ولفظه : أن النبي ية يوم حنين بعث جيشا إلى أوطاس فلقي عدوا فقاتلوهم فظهروا عليهم› 
وأصابوا هم سبايا فكأن ناسا من أصحاب النبي بي تحرجوا من غشيانهن من أجل أزواجهن من 
المشركين . فأنزل الله تعالى في ذلك : إوالمحصنات من النساء إلا ما ملكت أانكم #فهن لكم 
حلال إذا انقضت عدتهن انتهى .قال النووي المر اد بقوله إذا انقضت عدتهن أي استبراؤهن وهي بوضع 
ا لحمل عن الحامل » وبحيضة من الحائل» كا جاءت به الأحاديث الصحيحة . والحديث دليل على أ 
السبايا بجحل وطؤهن بعد الاستبراء» وإن كن ذوات الإزواج . قوله: (هذا حديث حسن) وأخرجه 
مسلم وأبو داود والنساثي . 


n ۳۸‏ ................... أپواب النکاح / باب ۳۵ / ح١٤۱۱‏ 


۳o‏ - باب ما جَاءَ في كراهية مَهْرِ لبي 


11€ حدثنا قتي أخبرنا لث عن ابن شهاب» عن ابي ڪر بن عبد 
الرحْمنِ» عل أبي مَسَعُودٍ الأنصَارِيّ قالّ: «نهى رسول الله عن من لكلب ومر 
الي وحُلْوَانِ الكاهن». وفي الاب عن راقع بن خیچ وأبي جحيفة وأبي هُريرة 
وار بن عباس . وحديث أبي مَسْعُود حِيت حسنٌْ صحيح . 


(باب ما جاء في كراهية مهر البغي) 

بفتح الموح.ة وكسر المعجمة وتشديد التحتانية وهو فعيل بمعنى فاعلة» وجمع البغي البغاياء 
والبغاء بكسر أوله الزنا والفجورء وأصل البغاء الطلب غير أنه أكثر ما يستعمل في الفساد. قوله : 
(عن ثمن الكلب) فيه دليل على تحريم بيع الكلب وظاهره عدم الفرق بين ال معلم وغيره» سواء 
كان ما جوز اقتناؤه أو نما لا بجوز. وإليه ذهب الحمهورء وقال أبو حنيفة : مجوز. وقال عطاء 
والنخعي جوز بيع كلب الصيد دون غبره» ویدل عليه ما أخرجه النسائي من حدیث جابر قال : 
نہى رسول الله ية عن ثمن الكلب إلا كلب صيد. قال في الفتح ورجال إسناده ثقات إلا أنه 
طعن في صحته. وأخرج نحوه الترمذي من حديث أبي هريرة لكن من رواية أبي المهزم وهو 
ضعيف . فينبغي حمل المطلق على المقيدء ويكون المحرم بيع ما عدا كلب الصيد إن صلح هذا 
المقيد للاحتجاج به (ومهر البغي) المراد به ما تأخذه الزانية على الزناء وهو مجمع على تحرييه 
(وحلوان الكاهن) بضم الحاء المهملة وسكون اللام » هو مايعطاه الكاهن على كهانته . والكاهن-قال 
ا لخطابي-هو الذي يدعي مطالعة علم الغيب» وخر الناس عن الكوائن . قال الحافظ في الفتح : حلوان 
الكاهن حرام بالإ جاع لما فيه من أخذ العوض على أمر باطل .وني معناه التنجيم والضرب بال حصى وغير 
ذلك مما يتعاطاه العرافون من استطلاع الغيب : قوله : في الباب عن رافع بن خديج وأي جحيفة وأي 
هريرة وابن عباس) . أما حديث رافع بن خدیج فلينظر من أخرجه . وأما حديث أبي جحيفة فأخرجه 
البخاري ومسلم . وأماحديث أبي هريرة فلينظر من أخرجه . وأماحديث ابن عباس فأخرجه أحد وأبو 
داود. قوله : (حديث أي مسعود حديث حسن صحيح) أخرجه الحاعة. 


TQ ss es ١١٤۳ح‎ / ۳٣ آبواب النکاح / باب‎ 


۳ - باب مَّا جَاء أن لا يَخْطبَ الرَجل عَلّى خطبة أخيه 

۳ --_- حدثنا خمد بن نيع قتي ال أخبرنا سيان بن نة عن الرهْري. 
عن سيد بن الْمُسَيْب» عن بي هريرة قال َية: يلم به التي ل وقال أحمَد: 
قال رسول الله کل : «لا يبع لجل على بیع آخیه وا يطب على خط أجيو. 
وفي الاب عن سمرة ة وابنِ عُمَرّ. قال أبو عِيسّى حدِيتُ أبي هُرَيرةَ حڍيٹ حسنْ 
صحيخٌ . . قال مالك بن انس : إنما مَعْنى كَرَاجية أن يَحْطْبَ الرَجُل على خِطبةٍ جي 
إا طب الرَجْل المراة فَرَضِيّت به» فليس لحد أن يَحْطبَ على خطبته. قال 
الشَافِي مى هدًا الحْدِيث «لا يَحْطْبُ الرَجْلّ عَلى جِطبّة أجيو»» هذا عِندنا إا 
طب الرَجُل مره َرَت به ركنت إليهء فليس لحد أن بَحْطْبَ على جطبه. 

(باب ما جاء أن لا بخطب الرجل على خطبة أخية ' 

قال في الناية خحطب يخطب خطبة بالكسر فهو خاطب» والاسم منه الخطبة أيضاً وأما 
ا لخطبة بالضم فهو من القول والكلام انتهى . وقال في الصراح خطبة بالكسر زن خواستن. قوله : 
(قال قتيبة يبلغ به) أي قال قتيبة في روايته يبلغ به أي يرفع أبو هريرة الحديث إلى رسول الله ا 
(وقال أحمد) أي قال أحمد بن منيع في روايته (قال رسول اله بة) فمعنى روايته) واحد وإغا 
الفرق في اللفظ . قوله : (لا يبيع الرجل على بيع أخيه) قال العلماء البيع على البيع حرام . وكذلك 
الشراء على الشراء. وهو أن يقول لمن اشترى سلعة في زمن الخيار: افسخ لأبيعك 
بأنقص» ويقول للبائع : افسخ لأشتري منك بأزيد . قال الجمهور: لا فرق في ذلك بين المسلم 
والذمي » وذکر الأخ خرج للغائب فلا مفهوم له (ولا بخطب على خطبة أخيه) قال الحزري في 
النهاية : هو أن بخطب الرجل المرأة فتركن إليه ويتفقا على صداق» ويتراضيا ولم يبق إلا العقد . فأما 
إذا م يتفقا ولم يتراضياء ولم يركن أحدهما إلى الآخرء فلا ينع من خطبتها وهو خارج عن النهي 
انتهی . قوله: وني لباب عن سمرة واين عر وف الاب أيضا عن عقبة بن عابر أما حدیث 
سمرة فأخحرجه أحد مرفوعاً بلفظ : نى النبي أن يخطب الرجل على خطبة أخيه . وأما حديث ابن 
عمر فأخحرجه أحد والبخاري والنسائي ولفظه: لا بخطب الرجل على خطبة الرجل حت يترك 
الخاطب قبله أو يأذن له الخاطب . وأما حديث عقبة بن عامر فأخرجه أحمد ومسلم ولفظه : المؤمن 
أخو المؤمن» فلا يحل للمؤمن أن يبتاع على بيع أخيه» ولا بخطب على خطبة أخيه حتى يذر. قوله: 
(حديث أي هريرة حديث حسن صحيح) وأخرجه البخاري والنسائي . قوله :(والحجة في ذلك 


es 13‏ ........ أبواب النکاح / باب ۳٣‏ / ح٤٤١١‏ 


ما قبل أن غلم راما أو وها إل ا5 باس أن لبه والحجّةُ في ذلك حدِيتُ 
اطم نت قيس حَيْث جَاءَتِ النبي ي فَذَكَرَٺ لَه أن ابا جم بن حذيفة ومعاوية 
ابن بي سيان اء فقال اما آبو ما بو جه ؛ جل لآ ير صا عن النساء. . وما 
ماري به فَصعْلوك لا مال لَه. ولکن آنکجي اسامة» . فمعنی هذا الحديث عندناء والله 
غم أن فَاطِمةَ لم حبر پرضَاهَا بواج مهما . لو ابره لَمْ شر عَلَيها عير الذي 
ذَكرّت. 

٤‏ - حد حدثنا مَحمُودُ بن عي أخبرنا بُو داو قال: نأا سب قال : أخبرني 
ابو بر بن بي الْجْم قال : خلت أنا وأ بو سلَمّة بن عبد الحم على فَاطِمةٌ بنْتِ 
فیس فحنا أن روجا طلَمَها تَلاثا» ولم بعل لھا سکن ولا فقةٌ. قات : 


ووضع لي عَشرة رة عند ابن عَم لهُ: ا حَمْسة شهيرآ وحَمْسّة برآً. قات : انيت 
رسول الله ب فَذَكَرْت ذلك لَهُ. قَالْتُ: فال : «صَدَقَ» فَامَرَني ان اند في بيت ام 


حديث فاطمة بنت قيس الخ) قال النووي في شرح مسلم: هذه الأحاديث ظاهرة في تحريم 
الخطبة على خحطبة أخيه . وأجعوا على تحريها إذا كان قد صرح للخاطب بالإجابة ول يأذن ول يترك 
فلو خطب على خطبته وتزوج» والحالة هذه عصى» وصح النكاح ولم يفسخ» هذا مذهبنا ومذهب 
الجمهور. وقال داود يفسخ النكاح وعن مالك روايتان كالمذهبين. وقال جاعة من أصحاب 
مالك : يفسخ قبل الدخول لا بعده وأما إذا عرض له بالإجابة ولم يصرح ففي تحرير الخطبة على 
خطبته قولان للشافعي : أصحه)| لا بحرم . وقال بعض المالكية : لا يحرم حتى يرضوا بالزوج 
ويسمى المهر. واستدلوا لما ذكرناه من أن التحريم إنغا هو إذا حصلت الإجابة بحديث فاطمة بنت 
قيس فإنها قالت خطبني أبو جهم ومعاوية» فلم ينكر النبي إل خطبة بعضهم على بعض بل 
خطبها لأسامة . وقد يعترض على هذا الدليل فيقال لعل الثاني م يعلم بخطبة الأولء وأما النبي 
ية فأشار بأسامةء لا أنه حطب له . واتفقوا على أنه إذا ترك الخطبة رغبة عنهاء أو أذن فيها جازت 
ا لخطبة على خطبته وقد صرح بذلك في هذه الأحاديث انتهى . قوله: (على فاطمة بنت قيس) أي 
القرشية أخحت الضحاك كانت من المهاجرات الأول (فحدثت أن زوجها طلقها ثلاثا) ‏ وني رواية 
لمسلم وغيره فبعث إليها بتطليقة كانت بقيت هما (ووضع لي عشرة أقفزة) جمع قفيز وهو مكيال 
معروف (خمسة شعير وخمسة بر) بدل من عشرة أقفزة (فقال صدق) أي في عدم جعله لك السكنى 


أبواب النکاح / باب ۳۹ / ح٤٤١١ TEN sss‏ 


شرِيكٍ ثم قال ِي رسول الله ا : إن ّت آم شرك بيت يَْشاء المُهَاجرُون. ولْكن 
تي في بيت اين ام ځنوم . سى أن لقي ثِيابَكِ فلا يَرَاك. ذا آنْقَضَتْ عِدَنّك 
فجَاءَ خد يَخْطبك فاټيني». 

فما انقضت عِدّتي» خطبني | بو جام ومُعَاويَةٌ . قَالْتُ: يت رسول اله ل 
درت ذلك لهُ. فقّالَ : وما ماويه هرل لا مال له . و بوجهم رَجُل شډید عَلّی 
النسَاءِ» . قالت» فخْطبني سام بن ري فتزوْجَني› فار الله لي في اسَامةً. 

ها حَدِيٹ صحيح . وذ روا سيان اوري عن آي بكر بن بي جهم نخر 
هذا الْخَدِيث. وراد فيه: فقَال لي رسول الله بل «آنكجي اسَامةَ». حدثنا ذلك 
مَخُمُود بن غيلانَ أخبرنا وَکِيعْ عن سُيانَ» عن بي بکرِ بنِ ابي الجَهم پهڏا. 


والنفقة . (يغشاها المهاجرون) أي يدخلون عليها (فعسى أن تلقي ثيابك فلايراك) قال النووي 
احتج بعض الناس بهذا على جواز نظر المرأة إلى الأجنبي بخلاف نظره إليها» وهو ضعيف . 
والصحيح الذي عليه الجحمهور أنه بحرم على المرأة النظر إلى الأجنبي كا بحرم عليه النظر إليها لقوله 
تعالى :«إقل للمؤمنات يغضوا من أبصارهمالآية . ولحديث أم سلمة : أفعمياوان أنت|؟ وأيضاً 
ليس في هذا الحديث رخصة ها في النظر إليه» بل فيه أنها آمنة عنده من نظر غيره» وهي مأمورة 
بغخض بصرها عنه انتهى . (خطبني أبو جهم ومعاوية) أبو جهم هذا هو عامر بن حذيفة العدوي 
القرشي» وهو مشهور بكنيته» وهو الذي طلب النبي ب انبجانية في الصلاة. قال النووي : وهو 
غير أي جهم المذكور في التيمم »وني المرور بين يدي المصلي . ومعاوية هذا هو ابن ابي سفيان بن 
حرب الأموي . (أما معاوية فرجل لا مال له) وفي رواية مسلم : فصعلوك لا مال له. والصعلوك 
بالضم الفقير الذي لا مال له (وأما أبو جهم فرجل شديد على النساء) وفي رواية لمسلم : فرجل 
ضراب للنساء. وني هذا دليل على جواز ذكر الإنسان با فيه عند المشاورة وطلب النصيحة» ولا 
. يكون هذا من الغيبة المحرمة. (فبارك الله لي في أسامة) وني رواية مسلم : فجعل الله فيه خيراً 
واغتبطت . قوله (هذا حدیث حسن صحیح) وأخرجه مسلم بطوله والبخاري ختصرآً. قوله : 
(ورواه سفيان الثوري عن أي بكر بن أي جهم الخ) أخرح هذه الرواية مسلم . وقد أخرج مسلم 
حديث فاطمة بنت قيس من طرق عديدة مطولا ومختصراً . وقد استنبط منه النووي فوائد كثيرة 
في شرح مسلم فعليك أن تراجعه . 
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۳۷ - باب ما جَاءَ د في الْعَزْل, 


رم ر of‏ 


. حدثنا محمد بن عبد الْمَلِك بن بي الشوَارب أخبرنا يزيد بن زريع‎ _ ٥ 
E HEFA آخبرنا مغر عن يی بن‎ 
: قال : ّا : يا رسو الل ! إنا كنا عل فَرَعَمَت اليهودذ أنه الْموُودة الصغْرّى. فقال‎ 


o‏ تمنعه) 


کذبّت اهود . إن الله إذا اراد أ يله لم يمنعه 
وفي لباب عن عَمر والبراءِ وأبي هريرة رای سعید. 
(باب ما جاء ئي العزل) 


بفتح العين المهملة وسكون الزاي هو النزع بعد الإيلاج لينزل خارج الفرج. قوله: 
(فزعمت اليهود أنه) أي العزل (الموءودة الصغرى) الوأد دفن البنت حية» وكانت العرب تفعل 
ذلك خحشية الإملاق والعار. قاله النووي . والمعنى أن اليهود زعموا أن العزل نوع من الوأد لأن فيه 
إضاعة النطفة التي أعدها الله تعالى ليكون منا الولدء وسعيا في إبطال ذلك الاستعداد بعزها عن 
حلها ركذبت اليهود) أي في زعمهم ان العزل الموءودة الصغرى (إن الله تعالى إذا أراد أن بخلقه | 
يمنعه) أي العزل أو شىء. وهذا الحديث دليل لمن أجاز العزل. قوله: (وفي الباب عن عمر 
والبراء وأي هريرة وأبي سعید) آما حدیث عمر فاخرجه أحمد وابن ماجه عنه قال : غہی رسول الله 
ية أن يعزل من الحرة إلا بإذنها. قال صاحب المنتقى ليس إسناده بذاك. وقال الشوكاتي: في 
إسناده ابن يعة وفيه مقال معروف» ويشهد له ما أخحرجه عبد الرزاق والبيهقي عن ابن عباس 
قال : خہی عن عزل الحرة إلا بإذنها. وروی عنه ابن أبي شيبة أنه کان يعزل عن أمته. وروی 
البيهقى عن ابن عمر مثله . وأما حديث الراء فلينظر من أخرجه . وأما حديث أي هريرة فأخرجه 
النسائي نحوحديث أبي سعيد. وأما حديث أبي سعيد فأخرجه أحمد وأبو داود قال : قالت اليهود: 
العزل الموءودة الصغرى . فقال النبي َة : كذبت اليهودء إن الله عز وجل لوأراد أن يخلق شيثاً م 
يستطع أحد أن يصرفه. فإن قلت حديث الباب وما في معناه يعارضه حديث جذامة بنت وهب 
ففیه : ثم سألوه عن العزل فقال رسول الله ا : ذلك الوأد الخفيء وهي *إوإذا الموءودة سثلت . 
أخرجه أحمد ومسلم فا وجه الجحمع والتوفيق بين هذين الحديثين؟ قلت قد اختلفوا في وجه 
الجمع» فمن العلماء من جمع بين) بحمل حديث جذامة على التنزيه. وهذه طريقة البيهقي . 
ومنہم من ضعف حديث جذامة لمعارضته لما هو أكثر منه طرقاً . قال الحافظ : وهذا دفع للأحاديث 
الصحيحة بالتوهم . والحديث صحيح لا ريب فيهء والجمع ممكن. ومنهم من ادعى أنه منسوخ . 
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- حدثنا ية وابنْ بي عُمَرّ قال : أخبرنا سيان بن ع عيينة عن عَمُرو بن 


ینار عن عطاءِ عن جار بن عبد الله قال: کنا نعْزل» وران بزل حډیث جاب 
حڍیث حسنٌْ صحيح . . وقد روي عن من غير وجه . وقد رخص فم ِن أل ليلم 


a‏ > في العرْلِ . وقال مالك بن أنسِ : امز الْحرهٌ في 
الْعرل EF‏ متام الم 


ورد بعدم معرفة التاريخ . وقال الطحاوي : بحتمل أن يكون حديث جذامة على وفق ما كان عليه 
الأمر أولاً من موافقة أهل الكتاب في) لم ينزل عليه » ثم علمه الله بالحكم فكذب اليهود فيا كانوا 
يقولونه. وتعقبه ابن رشد وابن العربي بأن النبي ية لا بحرم شيئاً تبعاً لليهود» ثم يصرح 
بتکذيبهم فيه. ومنہم من رجح حديث جذامة بثبوته في الصحيح وضعف مقابله بالاختلاف في 
اسناده والاضطراب . وقال الحافظ : ورد بأنه غا یقدح في حدیث لا فیم) يقوي بعضه بعضاًء فإنه 
يعمل به وهو هنا كذلك» والجمع مكن ورجح ابن حزم العمل بحديث جذامة بأن أحاديث غيرها 
موافقة لأصل الإباحة» وحديثها يدل على المنع . قال فمن ادعى أنه أبيح بعد أن منع فعليه البيان. 
وتعقب بأن حديثها ليس صريحاً في المنع» » إذ لا يلزم من تسميته وأداً خفياً على طريق التشبيه أن 
یکون حراماً . وجمع ابن القيم فقال الذي كذب فيه ية اليهود هوزعمهم أن العزل لا يتصور معه 
الحمل اص وجعلوه بمنزلة قطع النسل بالوأد . فأكذهم و وأخبر أنه لا ينع ا لحمل إذا شاء الله 
خلقه» وإذا لم يرد خلقه لم يكن وأد حقيقة وإغا وأدا خفياً في حديث جذامة . لأن الرجل إغا يعزل 
هربا من ا لحمل فأجرى قصده لذلك مجرى الوأد. لكن الفرق بين أن الوأد ظاهر بالمباشرة اجتمع 
فيه القصد والفعل» والعزل يتعلق بالقصد فقط . فلذلك وصفه بكونه خفياً. وهذا الجمع قوي 
كذا ني النیل . قوله: ركنا نعزل والقرآن ینزل) فيه جواز الاستدلال بالتقرير من الله ورسوله على 
حكم من الأحكام لأنه لو كان ذلك الشيء حراماً م يقررا عليه» ولكن بشرط أن يعلمه النبي . 
وقد ذهب الأكثر من أهل الأصول على ماحكاء في الفتح : إلى أن الصحابي إذا أضاف الحكم إلى 
زمن النبي به كان له حكم الرفع . قال لأن الظاهر أن النبي بَا اطلع على ذلك وأقره؛ لتوفر 
دواعيهم على سؤاهم إياه عن الأحكام . قال وقد وردت عدة طرق تصرح باطلاعه على ذلك» 
وأخرج مسلم من حديث جابر قال: كنا نعزل على عهد رسول الله اة فبلغ ذلك نبي الله َء فلم 
ينهنا. قوله: (حديث جابر حديث حسن صحيح) وأخرجه البخاري ومسلم. قوله: (وقد 
رخص قوم من أهل العلم من أصحاب الي ب في العزل) فاستدلوا بأحاديث الباب. (وقال 
مالك بن أنس: تستأمر الحرة في العزل ولا تستأمر الأمة) يدل عليه ما رواه أحهمد وابن ماجه عن 


۱۱٤۷ح‎ / ۳۸ اپواب التکاح / باب‎ ré 
۔ باب ما جَاءَ فى كرَاهية الْعَوْل‎ ۸ 

۷ جوا این ای عر وة لا رن ا ن ت ي ان اي 

فقال: لم قعل ير ذلك دكم زا ابن بي رفي ځدیلو: وميل ل بعل ل 

حدم قالا في حَدِیٹهما: «فإنها ليست نفس مخلوقة إا اله خالقها» . وفي الاب 


عن جابر. حيث آي يږ جديٹ حن صي . وقد روي مِنْ غير وجه عَنْ ابي 
سعد . وقد کر الْعَْل قوم مِنْ أ هل العِلْمٍ مِنْ أُصحاب البي بي وغيرهم. 


عمر بن الخطاب قال هى رسول الله َة أن يعزل عن الحرة إلا بإذنما. وفي إسناده ابن ميعةء وفيه 
مقال معروف ويشهد له ما أخرجه عبد الرزاق والبيهقي عن ابن عباس قال: نهى عن عزل الحرة 
إلا بإذنها» وروى عنه ابن أبي شيبة أنه كان يعزل عن أمته . وروى البيهقي عن ابن عمر مثله . 
وقد اخحتلف السلف في حكم العزل فحكى في الفتح عن ابن عبد البر أنه قال: لا حلاف بين 
العلهاء أنه لا يعزل عن الزوجة الحرة إلا بإذنهاء لأن الجاع من حقهاء وها امطالبة به وليس 
ا لجاع المعروف إلا ما لا يلحقه العزل. قال الحافظ ووافقه في نقل هذا الإجماع ابن هبيرة قال: 
وتعقب بأن المعروف عند الشافعية أنه لا حق للمرأة في الجاع فيجوز عندهم العزل عن الحرة بغير 
إذنها على مقتضى قوهم . ويدل على اعتبار الإذن من الحرة حديث عمر المذكور. وأما الأمة فإن 
كانت زوجة فحكمها حكم الحرة. واختلفوا هل يعتبر الإذن منها أو من سيدها؟ وإن کانت 
سرية. فقال في الفتح : يجوز بلا خلاف عندهم إلا في وجه حكاه الروياني في المنع مطلقاء 
کمذهب ابن حزم . 
(باب ما جاء في كراهية العزل) 

قوله : (عن قزعة) بفتح القاف والزاي ابن يحيى البصري ثقة من الثالثة . قوله: ( م يفعل 
ذلك أحدكم؟ . وزاد ابن أبي عمر في حديثه ول يقل لا يفعل ذلك أحدكم) أشار إلى ال امن 
هم بالنهي . وإنغا أشار إلى أن الأولى ترك ذلك. لأن العزل إنغا كان خحشية حصول الولد فلا 
فائدة في ذلك لأن الله إن كان قد خلتى الولد لم يمنع العزل ذلك» فقد يسبق الماء ولم يشعر العازل 
فيحصل العلوق ويلحقه الولد. ولا راد لا قضى الله . والفرار من حصول الولد يكون لأسباب منها 
خحشية علوق الزوجة الأمةء ئلا يصير الولد رقيقاًء أو خشية دخول الضرر على الولد المرضع إذا 
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۹ باب ما جَاءَ فى الْقَسْمَة لِأْبكر والثيب 
۸ _۔ حدثنا بو سَلَمَةَ يى بن خلَف. اخبرنا شر بن الْممقضل عن خالٍ 
گھ ‏ ت ك 
الحذای عن آبي قلابةه عن آنس, بن مال قال : و شنت أن اقول : قال رسول الله 
1 وکن قال : السنةء اذا توج ج الرجل البكرَ عَلّى ارات فام ندا سبعاً . وإذا 
تز الب على امرات أقام عِندَما اتا . وفي لباب عن آم سَلمٌ. حدِيث انس 
حَدِيٺٰ حسنْ صحيحٌ . . وقد رغه محمد بن إسحاق عن ايوب عن أبي قلابَة ع 


٠‏ كانت الموطوءة ترضعهء أو فرارً من كثرة العيال إذا كان الرجل مقلا فيرغب في قلة الولد لئلا 

يتضر ر بتحصيل الكسب. وكل ذلك لا يغني شيا . وقد أخرج أحد والبزار وصححه ابن حبان 
من حدیث نس : أن رجلا سأل عن العزلء فقال النبي بيا لو أن الماء الذي يكون منه الولد 
أهرقته على صخرة لأحرج الله منها ولدآ. وله شاهدان في الكبير للطبراني عن ابن عباس» وفي 
الأوسط له عن ابن مسعود كذا في الفتح . 

(باب ما جاء في القسمة للبكر والثيب) 

قوله : (قال) أي أبو قلابة (لو شئت أن أقول قال رسول الله بيا لكنه قال السئة) كان يشير 
إلى أنه لو صرح برفعه إلى النبي بی لكان صادقاً ویکون روی بالمعنی وهو جائز عنده» لکنه رأى 
أن المحافظة على اللفظ أول . واعلم أن الصحابي إذا قال السنة أو من السنة فالمراد به سنة النبي 
اة وهو الذي يتبادر من قول الصحابي. وقد وقع في صحيح البخاري في الحج قول سالم بن 
عبد الله بن عمر حين سأله الزهري عن قول ابن عمر للحجاج: إن كنت تريد السنة هل تريد 
سنة النبي بيا فقال له سام وهل يعنون بذلك إلا سنته انتهى . (إذا تزوج الرجل البكر على 
امرأته) أي يكون عنده امرأة فيتزوج معها بكرا (أقام عندها سبعاً) زاد في رواية الشيخين ثم قسم 
(وإذا تزوج ثیباً على امرأته أقام ثلاڻا) . زاد في رواية الشيخين ثم قسم . وفي رواية الدارقطني : 
للبكر سبعة أيام وللثيب ثلاثة ثم يعود إلى نسائه . قوله: (وفي الباب عن أم سلمة) أخرجه أحمد 
٠‏ ومسلم وأبو داود وابن ماجه عنها: أن النبي ية لا تزوجها أقام عندها ثلاثة أيام وقال إنه ليس بك 
هوان على أهلك» فإن شئت سبعت لك وإن سبعت لك سبعت لنساثى . وفي رواية الدارقطن : 
إن شئت أقمت عندك ثلاثاً خالصة لك . وإن شئت سبعت لك وسبعت لنسائي قالت تقيم معي 
ثلاثاً حالصة. وفي إسناد رواية الدارقطني هذه الواقدي وهو ضعيف جدآً. قوله (حديث انس 
حديث حسن صحيح) وأخرجه الشيخان . قوله : (والعمل على هذا عند بعض أهل العلم قالوا: 
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انس . ولم رة بْضهُم. والعَمَل عَلى هذا عند بَعْض,ٍ هل العِلْم . قالوا: إا 
رو لویل انرا رآ على مزأت ام ندا عا ثم قَسَم يهُا بعد باعل . 
وإذا تزوج م اليب على امراته فام عندها لاا . 


إذا تزوج الرجل امرأة بكرا على امرأته أقام عندها سبعاً ثم قسم بينه) بعد بالعدل الخ)» 
واستدلوا بأحاديث الباب فإنها ظاهرة في| قالوا. وهو مذهب الشافعي وأحمد وإسحاق وجمهور 
العلهاء قال النووي في شرح مسلم : وفيه أن حق الزفاف ثابت للمزفوفة وتقدم به على غيرها فإن 
کانت بکراً کان ما سبع لیال بأیامها بلا قضاء» وإن کانت یبا کان ما ايار إن شاءت سبعاً 
ويقضي السبع لباقي النساءء وإن شاءت ثلاثاً ولا يقضي . وهذا مذهب الشافعي وموافقيه. وهر 
الذي ثبتت فيه هذه الأحاديث الصحيحة . وممن‌قال به مالك وأحمد وإسحاق وأبو ثور وابن جرير 
وجمهور العلماء انتهى كلام النووي . وروى الإمام محمد في موطإه حديث أم سلمة وفيه : إن شئت 
سبعت عندك وسبعت عندهن» وإِن شئت ثلشت عندك ودرت. قالت: ثلث. قال محمد ذا 
نأخذ: ينبغي إن سبع عندها ان يسبع عندهن لا يزيد ما عليهن شيئاًء وإن ثلث عندها يثلٹ 
عندهن . وهو قول أبي حنيفة والعامة من فقهائنا انتهى . قلت: مذهب الحنفية أنه لا فرق بين 
الحديدة والقدية ولا بين البكر والثيب بل جب القسم بينهن بالسوية . والاستدلال على هذا 
بحديث أم سلمة غير ظاهر بل الظاهر منه هو ما ذهب إليه الجمهور وقد أقر به صاحب التعليق 
المجد على موطإ حمد. وكذا الظاهر من سائر أحاديث الباب هو ما ذهب إليه الحمهور ويؤيده 
رواية الدارقطني بلفظ: إن شئت أقمت عندك ثلاثاً خحالصة لك وإن سبعت لك سبعت 
لنساڻي . قالت تقيم معي ثلااً خالصة . واستدل أبو حنيفة وأصحابه بالظواهر الواردة بالعدل بين 
الزوجات . وأجيبوا بأن أحاديث الباب مخصصة للظواهر العامة . والحاصل أن المذهب الراجح 
الظاهر من الأحاديث الصحيحة هو مذهب الجمهور والله تعالى أعلم . 

تنبيه : اعلم أن الإمام أبا حنيفة وأصحابه كا تركوا العمل بظاهر أحاديث الباب» كذلك 
ترك الإمام مالك وأصحابه العمل بظاهر حديث أم سلمة المذكور. فإنه يفهم منه جواز التخيير 
ليب بين الثلاث بلا قضاء والسبع مع القضاء وإليه ذهب الشافعي وأحمد والجمهور. وقال مالك 
وأصحابه لا تخيير بل للبكر الحديدة سبع » وللثيب ثلاث» بدون التخيير والقضاء . قال ابن عبد 
البر: هذا يعني [أن] حديث أم سلمة تركه مالك وأصحابه للحديث الذي رواه مالك عن أنس 
انتهى . وأشار به إلى حديث أنس المذكور في الباب. قال صاحب التعليق الممجد: واعتذر 
أصحاب مالك عن حديث أم سلمة الدال صريحاً على التخيير» بأن مالكاً رأى ذلك من خصائص 
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- پاب ما جَاءَ و في التسوية بين الضرائر 


ق 


۹ - حدثنا ابن أبي عُمر أخبرنا يشر بُ السرِيّ . أخبرنا حَماد بن سَلّمَةَ عِنْ 
أيوبَ» عن بي قلابةء عن عبد الله بن يزيد عن عائشة؛ ون التي 4 كان يم 
ين سائ يدل ویقول: الما هيه قبي فيا أملك, فلا لبي فبا تيك ولا 
أمْلڭ». حدیتُ عائشة هكذا رواه غير واج عنْ حمادِ بن سَلّمةَء عن وب عن 
ابي قلابة» عن عبد الله بن يزيد عن عائشة؛ وان النبي کان يَقَيِمٌ» . . ورواه 
حابن ری وخر واج عن ایو عن آپي لاء مرساا؛ أن الي يا كان يقم 
سره تعض بَعْض اهل العم . 

ا ار اعرنا عا خن بی تی ایر شام مز 
اء عن النضرِ بن انس » عن بشي بن هيك عن بي هريره عن النبيّ بل قال : 


النبي ية لأنه حص في النكاح بخصائص . فاحتمال الخصوصية منع من الأخذ به. وفيه ضعف 
ظاهر لأن جرد الاحتمال لا ينع الاستدلال انتهى . قلت الأمر كا قال صاحب التعليق الممجد. 
(باب ما جاء في التسوية بين الضرائر) 

هي زوجات الرجل لأن كل واحدة تتضرر بالأخرى بالغيرة والقسم . كذا في المجمع . 
خصائصه (ويقول اللهم هذه قسمتي فيا أملك) أي أقدر عليه (فلا تلمني) آي لا تعاثبني ولا 
تؤاخذني (فيم] تملك ولا أملك) أي من زيادة ا محبة والميل . قال ابن امام : ظاهره أن ما عداه ما 
هو داخل تحت ملکه وقدرته يجب التسوية فيه . ومنه عدد الوطآت والقبلات والتسوية فيه غير 
أبو زرعة: لا أعلم أحدا تابع حاد بن سلمة على وصله . والحديث أخرجه الخمسة إلا أحمد ‏ 
وأخرجه أيضاً الدارمي وصححه ابن حبان والحاکم . قوله (کذا فسره ب بعض أهل العلم) أخرج 
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«إذّا كانت عند الرَجُل امُراتانِء فلم يعْدِل بيْهُمَاء جَاءَ يوم القَيامَة وشِقَهُ سَاقِط». 
ہے کر وکر وچ 0ر 7 قو و oe Bo Rr r o‏ 
وإنما سند هذا الحَدِيث همام بن يحبى عن قتادة. ورواه هشام الدستوائي عن قتادة 
قَال: كان بال . وَل تغرف هذا الْخْدِيتُ مَرفُوعا إلا مِنْ حَدِيث هَمام . 
٤۱‏ - باب مَا جَاءَ في الزوْجَين الْمُشرٍكِين يَسْلِم ُحَذهُمَا 
١‏ حدشا اشا بی قبع وع قلا: ابرا ئو عن لکا عن 
عَهْرو بن شعَيْب» عن أبيهء عن جُدو؛ أن رسُول الله ل رد آبتته رنب عَلى بې 
العْاص بن الربيع» بمهر جُدِيڊٍ وکا ید . هذا حَدِيت في إِسنادِ مقال. ولا 


البيهقي من طريق علي بن طلحة عن ابن عباس في قوله : [ولن تستطيعوا أن تعدلوا بين النساء) 
قال في الحب والحاع وعند عبيدة بن عمرو السلماني مثله. قوله: (جاء يوم القيامة وشقه ساقط) 
وني بعض الروايات جاء يوم القيامة بجر أحد شقيه ساقطا أو مائلا . قال الطيبي في شرح قوله: 
«وشقه ساقط» أي نصفه مائل قيل بحيث يراه أهل العرصات ليكون هذا زيادة في التعذيب وهذا 
ا لحكم غير مقصور على امرأتينء فإنه لو كانت ثلاث أو أربع كان السقوط ثابتاً» واحتمل أن يكون 
نصفه ساقطاً وإن لزم الواحدة وترك الثلاث أو كانت ثلاثة أرباعه ساقطة على هذا فاعتبر» ثم إن 
كانت الزوجتان إحداهما حرة والأخرى أمة ؛ فللحرة الثلثان من القسم وللأمة الثلث. بذلك ورد 
الأثر قضى به أبو بكر وعلي رضي الله عن . كذا في المرقاة. قوله : (وإنا أسند هذا الحديث *مام) 
أي رواه مرفوعاًء (ولا نعرف هذا الحديث مرفوعاً إلا من حديث مام) وقال عبد احق : هو خبر 
ثابت لکن علته أن هماما تفرد به» وأن هشاماً رواه عن قتادة فقال: كان يقال. وأخرج أبو نعيم 
عن نس نحوه. وحدیث آي هريرة هذا أخرجه الخمسة وأخرجه أيضاً الدارمي وابن حبان 
والحاكم قال: وإسناده على شرط الشيخين كذا في المنتقى والنيل . 
(باب ما جاء في الزوجين المشركين يسلم أحدها) 

قوله : (عن الحجاج) هو ابن أرطاة صدوق کشر الخطا والتدلیس . قوله: (رد ابنته زيلب 
على أبي العاص بن الربيع بمهر جديد ونكاح جديد) بخالفه حديث ابن عباس الآني ففيه أنه ب 
ردها عليه بالنکاح الأول و محدث نکاحاًء» وهو اصح کا ستعرف. قوله (هذا حدیث في إسناده 
مقال) في إسناده حجاج بن أرطأة وهو مدلس . وأيضا لم يسمع من عمرو بن شعیب کا قال ابو 
عبيد» وإنغا مله عن العزرمي وهو ضعيف» وقد ضعف هذا الحديث جاعة من أهل العلم كذا 
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على هذا لديب عند أل الم ؛ أن الْمرأة ذا ألمت قبل روچهاتُم ألم وجا 
وهي في عد أن روجا احق بها ما کات في اعد وهو قول مالك بن س 
والأوراعي والشافعي وَأحُمَدَ وَإسحاق. 

۲ ۔ حدثنا هناد أخبرنا وئس بن كبر عن محمد بن إسْحَاق قال : حدنّني 
دَاودُ بن حُصين عن عِكرمَةَء عن ابن عباس قال: رَد النبي ڳل ابتتة َيب عَلّى أبي 
العاص بن الرييع بعل ست نین » بالنکاح, الأول . . ولم یخدٹ نکاحاً» . ها 
حدیتُ لیس بإسنادو باس» وَلْكِنْ لا عرف وجه هذا الحديث» وَلْعله ق جاءَ هذا مِنْ 


قبل داو بن حُصَيْن» من قبل جفظه. 


في النيل» والحديث أخرجه أيضاً ابن ماجه . قوله: (والعمل على هذا عند أهل العلم) أي من 
حيث أن هذا الحخديث يقتضي أن الرد بعد العدة بجحتاج إلى نكاح جديد. فالرد بلا نكاح لا يكون 
إلا قبل العدة. قاله أبو الطيب المدني. (وهو قول مالك بن أنس والأوزاعي والشافعي وأحمد 
وإسحاق) وقال محمد في موطإه : إذا أسلمت المرأة وزوجها كافر في دار الإسلام لم يفرق بينهم) حتى 
يعرض على الزوج اللإسلام » فإن أسلم فهي امرأته» وإن أي أن یسلم فرق بین) وکانت فرقتها 
تطليقة بائنة . وهو قول أبي حنيفة وإبرا هيم النخعي انتهى . قوله : (بعد ست سنن بالنكاح الأول 
ولم بجحدث نكاحاً) وني رواية لحد ران داود وای ماج بعد سنتين . قال الشوكاني: وفي رواية 

بعد ثلاث سنين وأشار في الفتح إل الجمع فقال: المراد بالست ما بين هجرة زينب وإسلامهء 
وبالسنتىن أو الثلاث ما بين نزول قوله تعالى : لا هن حل لهم وقدومه مسلماً فان بين سنتين 
وأشهراً . قوله : (هذا حدیث لیس بإسناده بأس) حديث ابن عباس هذا صححه الحاكم . وقال 
ا لخطابي: هو أصح من حديث عمرو بن شعيب» وكذا قال البخاري . قال ابن كثيرفي الإرشاد: ‏ 
هو حديث جيد قوي وهو من رواية ابن إسحاق عن داود بن الحصين عن عكرمة عن ابن عباس 
انتهى . إلا أن حديث داود بن الحصين عن عكرمة عن ابن عباس نسخهء وقد ضعف أمرها 
علي بن المديني وغيره من علاء الحديث وابن إسحاق فيه مقال معروف . كذا في النيل. قلت قد 
تقدم في بحث القراءة حلف الإمام أن الحق أن ابن إسحاق ثقة قابل للاحتجاج . (ولكن لا نعرف 
وجه الحديث) قال الحافظ : أشار بذلك إلى أن ردها إليه بعد ست سنين أو بعد سنتين أو ثلاث 
مشكل لاستبعاد أن تبقى في العدة هذه المدة. قال ولم يذهب أحد إلى جواز تقرير المسلمة تحت 
المشرك إذا تأخر إسلامه عن إسلامها حتى انقضت عدتها. ومن نقل الإجماع في ذلك ابن 


٠٠١۳ح‎ / ٤١ أبواب النکاح / باب‎ ss. uss eseran ann 0۰° 


۴ ۔ حدٹنا یُوسّفُ بن عِیسی أخبرنا وَكِيمٌ أخبرنا إِسرَائيل عن سمَاك بن 
خرب عن عِکرمةء عن ابن عباس ؛ «آن رجا جَاء سلما على عَهد البي 5 ثم 
جات راه ميمه فمل : يا سول الله انها كات أسْلمَت مهي . فردها عَليد». 
هذا حدِيتُ صحيځ . سمغت عبد بن ميد يمول : سَمِعْت يزيد بن هَارُون يكر عنْ 


مُحمُد بن إسحاق» هذا الحدِيث. 


۶ ت ~o £ o o” o»‏ ع ا r‏ 
وحدِيث الحجاج » عن عمرو بن شعيب» عن آبيهِ عن جده؛ آن النبي 5 رد 


عبد الر» وأشار إلى أن بعض أهل الظاهر قال بجوازه» ورده بالاجماع المذكور. وتعقب بثبوت 
الخلاف قدياً فيه» فقد أخرجه ابن أبي شيبة عن علي وإبراهيم يم النخعي بطرق قوية › وأفتی به هماد 
شيخ أبي حنيفة »وأجاب ال خطابي عن الإشكال بأن بقاء العدة تلك المدة مكن وإن م تجر به عادة في ۴ 
الغالب» ولا سي إن كانت المدة إنغا هي سنتان وأشهر فإن الحيض قد يبطىء عن ذات الأقراء 
لعارض. ويمثل هذا أجاب البيهقي . قال الحافظ : وهو أولى ما يعتمد في ذلك . وقال السهيلي في 
شرح السرة: إن حديث عمرو بن شعيب هو الذي عليه العمل› وإن کان حدیث ابن عباس 
اصح اسنادآ» لكن لم يقل به أحد من الفقهاءء لأن الإسلام قد كان فرق بيني قال الله تعالى : 
طلا هن حل هم ولا هم بجلون هن) ومن جمع بین الحدیثین قال : معنی حدیث ابن عباس : ردها 
عليه على النكاح الأول في الصداق والحباء» ولم بجحدث زيادة على ذلك من شرط ولا غيره انتهى . 
وقد أشار إلى مثل هذا الجمع ابن عبد الله . وقيل : إن زينب لا أسلمت وبقي زوجها على الكفر ) 
يفرق النبي ب إذ ل يكن قد نزل تحريم المسلمة على الكافرء فلها نزل قوله تعالى: فلا هن حل 
فم) الآية . أمر النبي بي ابنته أن تعتد» فوصل أبو العاص مسلماً قبل انقضاء العدة فقررها 
النبي با بالنكاح الأول . فيندفع الاشكال. قال ابن عبد البر: وحديث عمرو بن شعيب تعضده 
الأصول وقد صرح فيه بوقوع عقد جديد. والأخذ بالصريح أولى من الأخذ بالمحتمل» ويؤيده 
خالفة ابن عباس لا رواه كا حكى ذلك عنه البخاري . قال الحافظ : وأحسن المسالك في تقرير 
'الحديثين ترجيح حديث ابن عباس» كا رجحه الأئمة» وحمله على تطاول العدة في) بين نزول آية 
التحريم واسلام أبي العاص» ولا مانع من ذلك انتهى . وني المقام كلام أكثر من هذا فعليك أن 
تراجع شروح البخاري كالفتح وغيره. 

قوله : (فقال يا رسول اله إغها كانت أسلمت معي فردها عليه) فيه أن المرأة إذا أسلمت مع 
زوجها ترد إليه وهذا مجمع عليه. قوله: (يذكر عن محمد بن إسحاق هذا الحديث) أراد بهذا 
الحديث حديث ابن عباس المذكور بلفظ : رد النبي ية ابنته زينب الخ . 


OV sss. ns ٠٠١١ » ۱۱۵٤ح‎ / ٤۲ آبواب النکاح / باب‎ 


ابتتة على أ, ي العَاصٍِ بن الرييعِ بمهرٍ جَډیږ ونکاح, جید. فقال يزيد بن هاون : 
حدیتُ ابن عباس جود إسناداً . والْعَمَل عَلّى حَديثِ عَمْروبن شعَيْب. 


۲ بات ما جَاءَ في الرَجُل بروج الْمَراةَ يموت نها قبل 
ن برض لها 

۔ حدثنا مَخمُودٌ بن غين أخبرنا زیڈ بن اباب . اخبرنا سُفيان عن 
مَنصورِ» عن راهيم عن عَلْقَمَةَ > عنِ ابن ُو أنه سُيْل عن رَجُل ترو مرا 
ولم فْرض لھا صَدَاقاء ولم ذل پا حى مَات. فقال ابن مسعوو: لها يئل داق 
نسائها. لا وکس وا شَطط . وعَلَيْهَا العدّةَ وَلَها لمِيرَات. فام مغل بُ سان 
الأشجّجي فقال: قَضّى رسو الله لل في ری نت واشتق» مرا ما مل ما 
قضيّت. هفرح بها ابنْ مَسَعُودٍء وفي لباب عن الْجَرّاح . 

٥‏ _۔ حدثنا الحسن بن على الْْلال. أخبرنا يزيد بن ارون وعَبد الررّاي» 
اهُا عن سيا عن مضو َخ. 


(باب ما جاء في الرجل يتزوج المرأة فيموت عنها قبل أن يفرض ها) 

قوله : (ولم يفرض) بفتح الياء وكسر الراء أي لم يقدر ولم يعين (ها صداقاً) أي مهراً (ولم 
يدخل با) أي لم يجامعها ولم يخل بها خلوة صحيحة (مثل صداق نسائها) أي نساء قومها 
(لا وكس) بفتح فسكون أي لا نقص (ولا شطط) بفتحترن أي ولا زيادة (وها العدة) أي للوفاه 
(وها الميراث) زاد في رواية أي داود: فإن يك صواباً فمن الله » وإن يك خطأً فمني ومن الشيطان 
والله ورسوله بريئان . (فقام معقل) بفتح الميم وكسر القاف (ابن سنان) بكسر السين (الأشجعي) 
بالرفع صفة معقل (في بروع) قال في القاموس كجدول ولا يكسر بنت واشق صحابية انتهى . 
وقال في المغني بفتح الباء عند أهل اللغة وكسرها عند أهل الحديث انتهى . وقال في جامع 
الأصول: أهل الحديث يروونها بكسر الباء وفتح الواو وبالعين المهملة . وأما أهل اللغة فيفتحون 
الباء ويقولون إنه ليس بالعربية فعول إلا خحروع هذا النبت» وعقود اسم واد انتهى . قال القاري 
فليكن هذا من قبيله| ونقل المحدثين أحفظ . قال وهو غر منصرف (بنت واشق) بكسر الشين 
المعجمة (ففرح بها) أي بالقضية أو بالفتيا لكون اجتهاده موافقاً لحكمه بي . قوله : (وفي الباب 
عن الجراح) بفتح الجيم وتشديد الراء ابن أبي الحراح الأشجعي صحابي مقل وأخرج حديثه أبو 
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ديت ابن مَسْعُووِ حديتُ حن صحيح . وذ روي عن ِن عير وَجه. والْعَمَل 
على هذا ند بض اقل اليم ِن اضحاب اني له ركتريم. 

يمول لري وأحمَدٌ وإسْحاق. وقال بعْض اهل اليم ناضحا النيّ تلا 
نهم علي بن ن بي طالب وريد بن ثابتِ وابن عُمَرّ: إذا تروچ ج الرجل ارا ولم برض 
لھا صداقاً تی مات قاوا: لھا المِيرَاتُء ولا صدَاقَ لهاء وعَلَيْهَا الْعدّةَ . وهو قول 
الشافعي . وقال: ولو بْب حَدِيث بَروَعَ نت واشتي ق كانت الْحْجُة فيما روي عن النبيّ 


داود. قوله: (حدیث ابن مسعود حديث حسن صحیح) قال الحافظ في بلوغ المرام : وصححه ' 
الترمذي وجاعة انتهى . قال في السبل منہم ابن مهدي وابن حزم وقال: لا مغمز فيه بصحة 
إسناده . ومثله قال البيهقي في الخلافيات . قلت: الحديث صحيح وكل ما أعلوه به فهو مدفوع . 

قوله : (والعمل على هذا عند بعض أهل العلم من أصحاب ابي بي وغيرهم . وبه يقول 
الثوري وأحد وإسحاق) قال في النيل : وآلحديث فيه دليل على أن المرأة تستحق بجوت زوجها بعد 
العقد قبل فرض الصداق جيع المهرء ون لم يقع منه دخول ولا خلوة. وبه قال ابن مسعود وابن 

سيرين وابن أبي ليلى وأبو حنيفة وأصحابه وإسحاق وأحد انتهى . قلت: وهو الحق . (وقال بعض 
أهل العلم من أصحاب النبي ية منم علي بن أبي طالب رضي اله عنه وابن عباس وابن عمر : 
إذا تزوج الرجل امرأة ولم يدخل بها ولم يفرض ها صداقاً حتى مات قالوا ها الميراث ولا صداق 
اء وعليها العدة) وهو قول الأوزاعي والليث ومالك وأحد قولي الشافعي . قالوا لأن الصداق 
عوض. فإذا لم يستوف الزوج المحوض عنه لم يلزم قياساً على ثمن المبيع . وأجابوا عن الحديث بأن 
فيه اضطراباً ؛ فروي مرة عن معقل بن سنان» ومرة عن معقل بن يسار» ومرة عن بعض أشجع 
لا یسمی . ومرة عن رجل من أشجع أو ناس من أشجع . وضعفه الواقدي بأنه حدیث ورد إلى 
المدينة من أهل الكوفة فما عرفه علماء المدينة : وروي عن علي رضي الله عنه أنه رده بأنه معقل بن 
سنان أعرابي بوال على عقبيه . وأجيب بأن الاضطراب غير قادح لأنه متردد بين صحابي وصحابي» 
وهذا لا يطعن به في الرواية ولا يضر الرواية بلفظ : «عن بعض أشجع» أو «عن رجل من شجع» 
لأنه فسر ذلك بمعقل . قال البيهقي : قد سمي فيه ابن سنان وهو صحابي مشهور» والاختلاف فيه 
لا يضر فإن جميع الروايات فيه صحيحة»› وني بعضها ما دل على أن جاعة من أشجع شهدوا 
بذلك. وقال ابن أبي حاتم قال أبو زرعة الذي قال معقل بن سنان أصح . وأما عدم معرفة علاء 
المدينة فلا يقدح بها مع عدالة الراوي . وأما الرواية عن علي رضي الله عنه فقال في البدر المنير: م 
يصح عنه (وقال لو ثبت حديث بروع بنت واشق لكانت الحجة في روي عن النبي يية) وقال 


آبواب النکاح / باب ٤۲‏ / ح Yo ٠٠١١‏ 


س ت 0 ٍ کے 0 e of Ar o‏ ت نہر ° 
. وروي عن الشافي أنه رجَعَ بمصرَ عن هذا القولر» وقال بخدِيث بروعَ بنتِ 


واشق . 


£ 


الشافعي في الأم : إن كان يثبت عن رسول الله َة فهو أولى الأمور» ولا حجة في أحد دون رسول 
الله ب وإن کبر. ولا شيء في قوله إلا طاعة الله بالتسلیم له. ولم أحفظه عنه من وجه یثبت مثله ؛ 
مرة يقال عن معقل بن سنان» ومرة عن معقل بن يسار» ومرة عن بعض أشجع لا يسمى انتهى . 
الحدیث انتهى . (وروي عن الشافعي أنه رجع عن هذا القول» وقال بحديث بروع بنت 
واشق) لثبوته عنده بعد أن کان متردداً في صحته . 


١٠١١۹ اواب الرضاع / باب ۱ / ح‎ ot 


۱ - باب ما جَاءَ يُجَرَمٌ من الرَضاع ما يُحَرَمْ من السب 
ل ب ر ادرت اتال بز ا خرن علي ب 


لضام احم ين اه وفي الاب عن اة بن عباس وم حب هذا 


أبواب الرضاع 

بفتح الراء وكسرها لغة» وهوقول القاضي عياض : والرضاع والرضاعة بفتح الراء 
وكسرها فيهاء وأنكر الأصمعي الكسر في الرضاعة وهو مص الرضيع من ثدي الآدمية في وقت 
مخصوص» وهو يفيد التحريم قليلا كان أو كثيراً إذا حصل في مدة الرضاع عند جمهور العلماء . وقال 
الشافعي : لا يثبت التحريم إلا بخمس رضعات . ومدة الرضاعة ثلاثون شهراً عند أبي حنيفة» 
وقال أبو يوسف ومحمد سنتان . وبه قال الشافعي وأحمد وغيرهما. 

(باب ما جاء يحرم من الرضاع ما يحرم من النسب) 

يحرم بصيغة المجهول من التحريم . قوله (إن الله حرم من الرضاع ما حرم من النسب) قال 
القرطبي في الحديث دلالة على أن الرضاع ين ينشر الحرمة بين الرضيع والمرضعة وزوجهاء يعني 
الذي وقع الإرضاع بين ولده منهاء أو السيد فتحرم على الصبي لأنها تصير مه وأمها لأا جدته 
فصاعدا» وأختها لأا خالتهء وبنتها لأنها أختهء وبنت بنتها فنازلا لأنها بنت أختهء وبنت 
صاحب اللبن لأنها أختهء وبنت بنته فنازلاً لأا بنت أخته» وأمه فصاعداً لأنها جدته» وأخته لأا 
عمته ولا يتعدى التحريم إلى أحد من قرابة الرضيع . فليست أخته من الرضاعة أختاً لأخيه» ولا 
بنتاً لأبيه إذ لا رضاع بينهم» والحكمة في ذلك أن سبب التحريم ما ينفصل من أجزاء المرأة 
وزوجها وهو اللبن» فإذا اغتذى به الرضيع صار جزءآ من أجزائهاء فانتشر التحريم بينم 
بخلاف قرابات الرضيع لأنه ليس بينهم وبين المرضعة ولا زوجها نسب ولا سبب انتهى . قال 
العلماء يستثنى من عموم قوله يحرم من الرضاع ما يحرم من النسب أربع نسوة يحرمن في النسب 
مطلقاً» وي الرضاع قد لا يحرمن: الأولى - أم الأخ في النسب حرام لأنها إما أم وإما زوج أب» 


O00 ses ١٠١۷ح‎ / ١ أبواب الرضاع / باب‎ 


حديٹث صح . والعمل عَلَّى هذا عند عَامَةٍ آهل هل العِلْم مِنْ أصحاب الي 4 
وغیرهم . لا نعم بينهم في ذلك اختلاف. 

۷ - حدثنا مُحَمْدٌ بن بشار أخبرنا يى بن سيد القطًانٌ. أخبرنا مالك . 
أخبرنا إِسحاق بن موس الأنصًاري قال: أخبرنا معن قال: أخبرنا مالك عن عبد اله 
ابن ینار »عن سليمان بن يسَاِ» عن عُروةٌ, بن الريير» عن عَابشة فات: قال رسولٌ الله 
: إن الله حرم ِن الرَصاعة ما حرم ِن اللاي . هذا حدِیت حسنٌ صحيحٌ . 
العمل على هدا عند عام مه أل الم مِنْ أضخاب النبي ي وعَيرهم. لا تَعْلَمُ 
بينهم في ذلك اختلافاً. 


وفي الرضاع قد تكون أجنبية فترضع الأخ فلا تحرم على أخيه . الثانية - أم الحفيد حرام في النسب 
لأنها إما بنت أو زوج ابن وفي الرضاع قد تكون أجنبية فترضع الحفيد فلا تحرم على جده. الثالثة 
جدة الولد في النسب حرام لأنها إما أم أو أم زوجةء وفي الرضاع قد تكون أجنبية أرضعت الولد 
فيجوز لوالده أن يتزوجها. الرابعة ‏ أخت الولد حرام النسب لأنها بنت أو ربيبة» وفي الرضاع قد 
تكون أجنبية فترضع الولد فلا تحرم على الوالد . وهذه الصور الأربع اقتصر عليها جماعة وا يستئن 
الجمهور شيئاً من ذلك . 

وفي التحقيق لا يستثنى شيء من ذلك لأنهن م يحرمن من جهة النسب» وإنا حرمن من جهة 
المصاهرة. واستدرك بعض المتأخرين أم العم وأم العمةء وأم الخال وأم الخالة» فإنهن يحرمن في 
النسب لا في الرضاع وليس ذلك على عمومه. كذافي فتح الباري . وقال النووي أجمعت الأمة على 
ثبوت حرمة الرضاع بين الرضيع والمرضعة» وأنه يصير ابنها حرم عليه نكاحها أبدا» وجل النظر 
إليها والخلوة بها والمسافرة ولا يترتب عليه أحكام الأمومة من كل وجه فلا يتوارثان.ء ولا جب على 
واحد منه| نفقة الآخرء ولا يعتق عليه بالعتق» ولا ترد شهادته ها ولا يعقل عنهاء ولا يسقط 
عنها القصاص بقتله . فهيا كالأجنبيين في هذه الأحكام انتهى . قوله: (وفي الباب عن عائشة) 
أخرجه البخاري بلفظ : يحرم من الرضاعة ما حرم من الولادة . وأخرجه الترمذي وغيره. (وابن 
عباس) أخرجه البخاري ومسلم بلفظ : يحرم من الرضاعة من يحرم من الرحم. وني لفظ من 
النسب (وأم حبيبة) لينظر من أخرج حديثها. قوله : (هذا حديث صحيح) وأخرجه أحد. قرله: 
(ما حرم من الولادة) وفي رواية ابن ماجه من النسب. قوله: (والعمل على هذا عند عامة أهل 
العلم من أصحاب النبي َة لا نعلم بينهم في ذلك اختلافاً) وقد وقع الخلاف هل يحرم بالرضاء 


۱۱١۸ح‎ / ۲ آپواب الرضاع / باب‎ .......... TS 


۲ - باب ما جَاءَ في لبن الْفُحلِ 
۸ -_ حد حدثنا الْحَسَنْ بن عَلِي الْخَلال. . آخبرنا ابن نير عن شام بين عرو 
عن اپو عن عائِشة قَالّت: جَاءَ عمي يِن الرضاءَة يستاؤِن عَلي. فابُيّت ان آذن لَه 
ئی اناير رسو اله ل. فال سول الله لا: يلج لبك فال عمك قالت: 
إنما أرَصَعتني المرأةٌ ولم يُرْضِعني الرَجُل . قال «فالهُ عَمُكِ فليَحْ ليك . هذا حدِيتُ 
حسنٌ صحيح . والعَمَل عَلّى هذا عند عض أهُل العم مِنْ أصحاب اللي ي 


ما حرم من الصهار؟ وابن القيم قد حقق ذلك في الهدي با فيه كفاية فليرجع إليه» وقد ذهب 
الأثمة الأربعة إلى أنه بحرم نظير المصاهرة بالرضاع» فيحرم عليه أم امرأته من الرضاعةء وامرأة 
أبيه من الرضاعة» ويحرم الجحمع بين الأختين من الرضاعة» وبين المرأة وعمتها وبنتهاء وبين 
خالتها من الرضاعة وقد نازعهم في ذلك ابن تيمية كا حكاه صاحب الهدي كذا في النيل . 


(باب ما جاء في لبن الفحل) 

بفتح الفاء وسكون المهملة» أي الرجلء ونسبة اللبن إليه جازية لكونه السبب فيه. قال 
القاضي عبد الوهاب يتصور تجريد لبن الفحل برجل له امرأتان ترضم إحداهما صبياً والأخرى 
صبية» فالجمهور قالوا بحرم على الصبي تزويج الصبية» وقال من خالفهم بجوز. ذكره الحافظ . 
ويجيء تفسير لبن الفحل في الباب عن ابن عباس رضي الله تعالى عنهما. قوله : (جاء عمي من 
الرضاعة) وفي رواية البخاري : إن أفلح أخا أبي القعيس جاء يستأذن عليها» وهو عمها من 
الرضاعة (فليلج عليك) أي ليدخل (إنا أرضعتني المرأة ولم يرضعني الرجل) وفي رواية البخاري 
في تفسير سورة الأحزاب: فإن أخاه أبا القعيس ليس هو أرضعني» ولكن أرضعتني امرأة أي 
القعيس (قال فإنه عمك فليلج عليك) فيه دليل على أن لبن الفحل يحرم حتى تشبت الحرمة من 
جهة ضاحب اللبن كا ثبتت من جانب المرضعة» فإن النبي يا أثبت عمومة الرضاع وألحقها 
بالنسب . قوله : (والعمل على هذا عند بعض أهل العلم من أصحاب النبي ية وغيرهم كرهوا 
لبن الفحل) قال الحافظ في الفتح : ذهب الجمهور من الصحابة والتابعين وفقهاء الأمصار 
كالأوزاعي في أهل الشام» والثوري وأبي حنيفة وصاحبيه في أهل الكوفة وابن جريج في أهل 
مكة» ومالك في أهل المدينةء والشافعي وأحمد وإسحاق وأبي ثور وأتباعهم إلى أن لبن الفحل بحرم 
وحجتهم هذا الحديث الصحيح . يعني حديث عائشة المذكورفي الباب (وقد رخص بعض أهل 


FOV ا‎ 


مر اليل في لن لفحل ولول الول أ 
۹ - حدثنا ية . أخبرنا مالك . أخبرنا الانصّاري . أخبرنا معن قال: : أخبرنا 
ماك بن أنسٍ عنِ ابن شهاب» عنْ عَمُرو بن الشريد عن ابن عباس اه ميل عن 
£ 0 
جل که ارتا اضعب إخداهما جاربة لغری غلاماء جل لغلا ل زی 


ااب . وهر ول ٣د‏ حم وإسْساق. 


العلم في لبن الفحل) روي ذلك عن ابن عمر وأبي الزبيرورافع بن خديج وغيرهم» ومن التابعين 
عن سعيد بن المسيب وأبي سلمة والقاسم وسالم وسليان بن يسار وعطاء بن يسار والشعبي 
وإبراهيم النخعي وغيرهم . واحتجوا بقوله تعال : «إوأمهاتكم اللاي أرضعنكم )ول يذكر العمة 
والبنت كا ذكرهما في النسب . 


وأجيبوا بأن تخصيص الشيء بالذكر لا يدل على نفي الحکم عا عداه ولا سیا وقد جاءت 
الأحاديث الصحيحة. واحتج بعضهم من حي النظر بأن اللبن لا ينفصل من الرجل وإنغا 
ينفصل من المرأة فكيف تنتشر الحرمة إلى الرجل. والجواب : أنه قياس ني مقابلة النص فلا 
يلتفت إليه» وأيضا فإن سبب اللبن هو ماء الرجل والرأة معا فوجب أن يكون الرضاع منههاء وإلى 
هذا أشار ابن عباس بقوله في هذه المسألة : اللقاح واحد. وأيضاً فإن الوطء يدر اللبن فللفحل فيه 
نصيب (والقول الأول أصح) فإنه قد ثبت بالأحاديث الصحيحة. وم يثبت القول الثاني بدليل 
صحبح . قوله : (له جاريتان) أي أمتان (أرضعت إحداهما جارية) أي صبية (والأخرى غلاما) 
أي وال لجارية الأخرى أرضعت صبياً (فقال لا) أي لا يحل للغلام أن يتوج الحارية (اللقاح واحد) 
قال المجزري في النہاية اللقاح بالفتح اسم ماء الفحل» أراد أن ماء الفحل الذي حملت منه واحدء 
واللبن الذي أرضعته كل واحدة منا كان أصله ماء الفحلء ويحتمل أن يكون اللقاح في هذا 
الحديث بجعنى الإلقاح» يقال ألقح الفحل الناقة إلقاحاً ولقاحاً كا يقال أعطى إعطاء وعطاء . 
والأصل فيه لاإبل ثم استعير للناس انتهى . وأثر ابن عباس هذا سكت عنه الترمذي والظاهر أن 
إسناده صحيح . 


sess 0۸‏ أبواب الرضاع / باب ۳ / ح ٠١١١‏ 


۳ باب ما اء ل تحر لَص ولا الْمَصَعانٍ 

۰ _ حدثنا محمد بن عب الال الصنعاني أخبرنا المعتمر بن سلَيْمَا 

قال : سيعت ايوب بدت عن عبد اله , ی ملک ع شنو اھ ب زنب مئ 
عائشة» عن النبي بل قال: »ما حرم لَص وا الْمَصَتَانِ». وفي لباب عن م 


الفضل, وأپي هريرة والزبير وابن ازب عن عائشة عن الني ا قال : «لاتحرم 
الْمَصة ولا الْمَصتَان». 


وروی محمد بُ ڍيئار» عن هام بن عروَة» عن أبيهء عن عبد الله بن الزبير 

عن الي عليه الصلاة والسلامُ . وراد فيه مُحمُدُ بن ديتار عن الربير عن النبيّ ية وهو 
ر مَحفُوظ. والصجيح عِندَ آهل الْخدِيث حدِيث ابن أبي مليكة عَنْ عَبْدِ الله بن 
(باب ما جاء لا رم ا ر اتان سے 

قوله: (لا تحرم المصة ولا المصتان)» وفي حديث أم الفضل: لا تحرم الإملاجة ولا 
الإملاجتان. وفي رواية لا تحرم الرضعة والرضعتان . والمصة هي المرة من المص كالرضعة من 
الرضاع . قال في القاموس مَصِصته بالكسر أَمَصَهُ ومْصَصته مُه كخصصته أخصه شربته شرباً 
رفيقاً انتهى وقال في الصراح: المص مكيدن. وقال في القاموس ملج الصبي أمه كنصر وسمع 
تناول دما بأدنی فمه. وامتلج اللبن امتصه وأملجه أرضعه» والمليج الرضيع انتهى . وقال فيه 
رضع أمه كسمع وضرب رضعاً وبجرك ورضاعاً ورضاعة وتكسران امتص ثديا انتهى . وقال ابن 
الأثير في النهاية : لا تحرم الملجة والملجتان . وفي رواية الإملاجة والإملاجتان . الملج المص ملج 
الصبي أمه إذا رضعها. والملجة المرةء والإملاجة المرة أيضا من أملجته أمه أي أرضعته يعني أن 
الملصة والمصتان لا بجرمان ما يحرمه الرضاع الكامل انتهى . قوله : روفي الباب عن أم الفضل) أن 
رجلا سأل النبي بلا أتحرم اللصة؟ فقال لا تحرم الرضعة والرضعتان» والمصة والمصتان . وني رواية 
قالت: دخل أعرابي على نبي الله ڳڀ وهو في بيتي» فقال: يا نبي الله ن کانت لي امراة فتزوجت 
عليها أخرى» فزعمت امرأتي الأولى أنها أرضعت امرأتي الحدثى رضعة أو رضعتين . فقال النبي 
بي : لا تحرم الإملاجة ولا الإملاجتان. أخرجها أحمد ومسلم (وأبي هريرة) أخرجه النسائي . 
وقال ابن عبد البر: لا يصح مرفوعاً. كذا في التلخيص (والزبر) أخرجه أحمد والنسائي وابن 
حبان (وابن الزبير عن عائشة) أخرجه مسلم والترمذي وغيرهما. قوله: (وهو غير حفوظ» 
والصحيح عند أهل الحديث حديث ابن أبي مليكة عن عبد اله بن الزبير عن عائشة الخ). وأعل 


0% ۲ 


هذا عد بض هل ليلم بن أضحاب ال لا وَرهن. قالَت عَائسةٌ : زل في 
اران (عَشر رضعًاتِ مَعْلومَاتِ) فخ مِنْ ذلك خمس وصار إلى خمسِ رَضعَاتِ 
رو عير ري 4 ر وو ر و 
معلومات توي سو الله 5 ا ذلك. 
ابن أبي پک عن رتم عن اة شه بهذا. وھا کات اة تي وبغض زج 
النبى . وهو و قول الشافعيٌ وإسخاق. وقال خمد بحدِیث الى ا رل تحرم 


ابن جرير الطبري الحديث بالاضطراب . فإنه روي عن ابن الزبير عن أبيه وعنه عن عائشة» 
وعنه عن النبي َة بلا واسطة. وجمع ابن حبان بینہ) بإمکان أن یکون ابن الزبیر سمعه من کل 
منهم . قال الحافظ في التلخيص: وفي ذلك الجمع بعد على طريقة أهل الحدیث انتهی . قوله: 
(حديث عائشة حديث حسن صحيح) وأخرجه مسلم وغبره (والعمل على هذا) أي حديث 
عائشة : لا تحرم المصة والمصتان (عند بعض أهل العلم من أصحاب النبي ية وغيرهم) ذهب 
أحمد في رواية وإسحاق وأبو عبيدة وأبو ثور وابن المنذر وداود وأتباعه إلا ابن حزم إلى أن الذي 
يحرم ثلاث رضعات» لقوله ية : لا تحرم الرضعة والرضعتان . فإن مفهومه أن الثلاث تحرم . 
وأغرب القرطبي فقال: م يقل به إلا داود. كذا في فتح الباري . قوله: (وقالت عائشة أنزل في 
القرآن عشر رضعات معلومات) بكسر الشين وبفتح الضاد قاله القاري . (فنسخ من ذلك خساً) 
أي فنسخ الله تعالى من ذلك المذكور مس رضعات . وقد ضبط في النسخة الأحمدية المطبوعة 
فنسخ بضم النون وكسر السين» ويخدشه قوله خساً بالنصب. نعم لو كان خس بالرفع لكان 
صحيحاً (وصار إلى خس رضعات الخ) . وني رواية مسلم قالت: في نزل من القرآن عشر 
رضعات معلومات بحرمن ثم نسخن بخمس معلومات» فتوفي رسول الله َة وهن في يقرا من 
القرآن. قال النووي معناه : أن النسخ بخمس رضعات تأخر إنزاله جداً حتى أنه ية توفي وبعض 
الناس يقرأ هس رضعات ويجعلها قرآناً متلواً لكونه لم يبلغه النسخ لقرب عهده فلم بلغهم 
النسخ بعد ذلك رجعوا عن ذلك» وأجمعوا على أن هذا لا يتلى . والنسخ ثلاثة أنواع : أحدها- ما 
نسخ حکمه وتلاوته کعشر رضعات . والثاني ۔ ما نسخ تلاوته دون حکمه کخمس رضعات› 
وكالشيخ والشيخة إذا زنيا فار وها . والثالث - ما نسخ حكمه وبقيت تلاوته وهذا هو الأكثر ومنه 
قوله تعالى : #الذين يتوفون منكم ويذرون أزواجاً وصية لأزواجهم الآية. انتهى كلام 
النووي . (وبهذا كانت عائشة تفتي وبعض أزواج النبي ية . وهو قول الشافعي وإسحاق) قال 
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الْمَصَةَ ولا الْمَّصَتَانِ» وقالّ: إن ذَهَبَ داهب إلى قول عَائِشة في خمس رضعَات فهو 
م ,و of‏ 


ذب قوي. وج عه ان يقو في َيتا. 


LL) 


وقال ر بعْض آهل العم من صاب الني 5 وغيرهم: : يحرم لیل الرضاع 
وكثيره إذّا صل إلى الْجُوفٍ. وهو فول سيان اوري ومالك بن انس والأوراعي 
وعَبْدٍ الله بن الْمُبارَكِ وكيم وهل الْكَوفَةٍ. 


النووي اخحتلف العلاء في القدر الذي يثبت به حكم الرضاع؛ فقالت عائشة والشافعي 
وأصحابه : لایثبت بأقل من خس رضعات. . وقال حمهور العلماء يثبت برضعة واحدة. حكاه ابن 
المنذر عن ابن مسعود وابن عمر وابن عباس وطاوس وابن اليب والحسن ومكحول والزهري 
وقتادة والحكم وحاد ومالك والأوزاعي والثوري وأبي حنيفة رضي الله عنهم . قال : فأما الشافعي 
وموافقوه فأخذوا بحديث عائشة س رضعات معلومات . وأخذ مالك بقوله تعالى : «إوأمهاتكم 
اللاي أرضعنكم ول يذكر عددا وههنا اعتراضات من قبل الشافعية على الالكيةء ومن قبل 
المالكية على الشافعية» مذكورة في شروح مسلم والبخاري . (فهو مذهب قوي) لصحة دليله 
وقوته (وجبن) الحبن بضم اجيم وسكون الموحدة ضد الشجاعة . فهوإما مصدر ويجحتمل أن يكون 
بصيغة الماضي به بفتح الموحدة وبضمها . (عنه) الضميرالمجروريرجع | إلى قوله ذاهب (أن يقول فيه) 
ي في هذا اذهب القوي (شيتا) والمنى جين عن ذلك الذاهب أن بتكام ي مل المذهب القوي 
بشيء من الكلام أو ذلك جبن عنه. والظاهر أن هذا مقولة أحمد. وقيل انه مقولة الترمذي . 

وضمير عنه يرجع إلى أحمد. قوله: (وقال بعض أهل العلم من أصحاب النبي َة وغيرهم : يحرم 
قليل الرضاع وكثيره إذا وصل إلى الجوف. وهو قول سفيان الثوري» ومالك بن أنس 
والأوزاعي» وعبد الله بن المبارك. ووكيع وأهل الكوفة). وهو قول أبي حنيفة وأصحابه وهو 
قول الجمهور» وإليه ميلان الاإمام البخاري رحه الله فإنه قال في صحيحه : باب من قال لا رضاع 
بعد حولين إلى أن قال : وما بحرم من قليل الرضاع وكثيره انتهى . قال الحافظ : وهذا مصيرمنه إلى 
التمسك بالعموم الوارد في الأخبار انتهى . قلت استدل هؤلاء الأئمة بإطلاق قوله تعالى: 
بإوأمهاتكم اللاتي أرضعنكم) وإطلاق حديث :إن الله حرم من الرضاعة ما حرم من النسب. 
وغير ذلك قال الحافظ في الفتح : وقوى مذهب الجمهور أن الأخبار اختلفت في العدد. وعائشة 
التي روت ذلك قد اختلف عليها فيا يعتبر من ذلك. فوجب الرجوع إلى أقل ما ينطلق عليه 
الاسم. ويعضده من حيث النظر أنه معنى طارىء يقتضي تأييد التحريم فلا يشترط فيه العدد 
كالصهر أو يقال مائع يلج الباطن فيحرم فلا يشترط فيه العدد كالني والله أعلم . وأيضاً فقول 
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٤‏ - باب مَا جَاءَ في شهادَةٍ المَراة وة في الرضاع 
- حدشا علي بن حجر أخبرنا إسْمًاعیل بر ين إبراهيم . عن أيوبَ» عن 


عَبْدِ الله بن أبي مليكة قال: دلي عبيدُ بن ابي مرم عن عقب بن الَْارثِ قال 
(وسماة ِن َف ولكني ليث عُي حف قال : : تروت مرا فَجَاءَتنا مرا سودَاءُ 
فقالّت: إني فد ارضغتكمًا. نْب النبي ل فلت : زوجت فلانةُ پت فلن قاتا 
رة سدَاء فقاتٌ: اني فد أرضختكما وهي كَاذةٌ. قال فأعرض عي . قال فاتيتة من 
قبل وجه . قلت : : إنها كاذب . قال «وَكَيّفَ بها وقد رَعَمَتْ انها قد أرضعتكُمًا. فدَغها 
عنك». 


عائشة : عشر رضعات معلومات ثم نسخن بخمس معلومات فمات النبي ية وهن ما يقراً. لا 
ينتهض للاحتجاج على الأصح من قولي الأصوليينء لأن القرآن لا يثبت إلا بالتواتر» والراوي 
روی هذا على أنه قرآن لا خبر» فلم ثبت کونه قرآناً ولا ذکر الراوي آنه خبر لیقبل قوله فيه انتهی 
كلام الحاكم . 
(باب ما جاء في شهادة المرأة الواحدة في الرضاع) 

قوله : (قال وسمعته من عقبة) أي قال عبدالله بن أبي مليكة : وسمعت الحديث من عقبة بن 
الحارث من غير واسطة عبيد بن أي مريم (ولكني لحديث عبيد أحفظ) وأخرجه أبو داود من طريق 
حاد عن أيوب ولفظه: عن ابن أبي مليكة عن ابن الحارث قال: وحدثنيه صاحب لي عنه وأنا 
لحديث صاحبي أحفظ ولم يسمه . قال الحافظ في الفتح : وفيه إشارة إلى التفرقة في صيغ الأداء بين 
الإفراد والجمع أو بين القصد إلى التحديث وعدمه. فيقول الراوي فيا سمعه وحده من لفظ 
الشيخ أو قصد الشيخ تحديثه بذلك حدثني بالإفراد» وفيم] عدا ذلك حدثنا با لجمع أو سمعت فلاا 
يقول. ووقع عند الدارقطني من هذا الوجه: حدثني عقبة بن الحارث ثم قال: لم محدثني ولكني 
سمعته حدث» وهذا يعين أحد الاحتمالين . وقد اعتمد ذلك النسائي في يرويه عن الحارث بن 
مسكين» فيقول الحارث بن مسكين قراءة عليه وأنا أسمع ولا يقول حدثني ولا أخبرني لأنه ۾ 
يقصده بالتحدیث» وإنما کان يسمعه من غبر أن يشعر به انتهی . قوله: (تزوجت امرأة) وني 
رواية للبخاري أنه تزوج أم حى بنت أبي إهاب (فجاءتنا امرأة سوداء) قال الحافظ ما عرفت 
اسمها: (قد أرضعتكا) وفي رواية للبخاري قد أرضعت عقبة والتي تزوج بها (فأتيت النبي 4) 
وفي رواية للبخاري فقال هما عقبة : ما أعلم أنك قد أرضعتني ولا أخبرتني فأرسل إلى آل أبي إهاب 
فسأهم فقالوا ما علمنا أرضعت صاحبتناء فركب إلى النبي ية (قال وكيف بها) أي كيف تشتغل 
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حدِيتُ عة بن الْخَارث حدِيتُ حسنٌ صحيح . وقد رَوَى عير واج هدا 
لْخَدِيت عن آبن أي ميك عن عُقبة بن الْخَارثِ . ولم روا فيو (عن ع بن آبي 
مریم ولم ذكرُوا فيه رها عَنك) والعَمل على هذا عند بعْض اهل اهل العلْم مِنْ 
أصخاب البى کا وغيرهم. أجارٌوا شهادة المراة الوَاحدَةٍ ذ في الرضاع . 

وقال ابن عباس : : تجوز هاده مرَاة واحدة فی ي الرضاع ويخ يھينها. وه 
قول أحمَدٌ وإسحاق. وقالّ بَعْض آهل العِلْم : لا جور هاده امُرَأةٍ وَاجِدَةٍ حى 
يكون أَكَتّر. وهو قول الشافعِىٌ . وعد الله بن أبي ملَيكة هو عبد الله بن عي الله بن 


بها وتباشرها وتفضي إليها (وقد زعمت) أي والحال أا قالت (دعها عنك) وفي رواية للبخاري في 
الشهادات : فنهاه عنها. وفي رواية أخحرى له في كتاب 0 ففارقها عقبة ونکحت زوجاً غيره . 

قوله : (حديث عقبة بن الحارث حديث حسن صحيح) أخرجه البخاري . قوله: (والعمل على 
هذا الحديث عئد يعض أهل العلم من أصحاب الني ية أجازوا شهادة المرأة الواحدة في 
الرضاع) وهو قول أحمد, قال علي بن سعد سمعت أحمد يسأل عن شهادة المرأة الواحدة في 
الرضاع . قال: تجوز على حديث عقبة بن الحارث. وهو قول الأوزاعي» ونقل عن عثان 
وابن عباس والزهري والحسن وإسحاق وروی عبد الرزاق عن ابن جريج عن ابن شهاب قال : 
فرق عثمان بین ناس تناكحوا بقول امرأة سوداء انها أرضعتهم قال ابن شهاب الناس يأخذون 
بذلك من قول عثمان الیوم » واختاره أبو عبید إلا أنه قال : إن شهدت معها أخری وجب الحکم به 
كذا ني فتح الباري (وقال ابن عباس : تجوز شهادة امرأة واحدة في الرضاع وتؤخذ يينها وبه يقول 
أحمد وإسحاق) يعني أنه رواية عن أحمد» ولم أقف على دليل أخذ اليمين (وقال بعض أهل العلم : 
لا تجوز شهادة امرأة واحدة في الرضاع حتى يكون أكثر وهو قول الشافعي) قال الحافظ في الفتح : 
وذهب الحمهور إلى أنه لا يكفي في ذلك شهادة المرضعة لأنها شهادة على فعل نفسها. وقد أخرج أبو 
عبيد من طريق عمر» والمغيرة بن شعبةء وعلي بن أبي طالب وابن عباس : أهم امتنعوا من التفرقة 
بين الزوجين بذلك. فقال عمر فرق بينها إن جاءت ببينةء وإلا فخل بين الرجل وامرأته إلا أن 
يتنزها. ولوفتح هذا الباب ل تشاأ امرأة أن ترق بين الزوجين إلا فعلت . وقال الشعبي : تقبل مع 
ثلاث نسوة بشرط ألا تتعرض نسوة لطلب أجرة. وقيل: لا تقبل مطلقاً. وقيل تقبل في ثبوت 
الحرمية دون ثبوت الأجرة ها على ذلك . وقال مالك : تقبل مع أخرى» وعن أبي حنيفة : لا تقبل 
ف الرضاع شهادة النساء المتمحضات . وعكسه الاصطخري من الشافعية . وأجاب من لم يقبل 
شهادة المرضعة وحدها بحمل النهي في قوله فنهاه عنها على التنزيه» وبحمل الأمر في قوله دعها 
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أب ملَيْكة» ويكتى أبا مُحْمد. وكان عبد الله بن الربير قد استَقضاه على الطائب 
o‏ گور لے of o‏ ررر ر م 
وقالّ ابن جرج عن ابن ابي مليكة : : ادرکت لائين من اصحاب النبي بل سيعت 
ارود بن معا بول سمغت وكيعا يقولٌ: لا تجوز شهادة امرأة واد فى ي الضاع 
ي في الک ويفارقهًا في لودع . 
U PIG Si, FF or‏ و 7 ®2 oto‏ 
- باب ما جَاءَ أن الرَضاعَة لا حرم إلا في الصغرٍ دون الحولين 
۲ _- حد حدنا ية أخبرنا بو عوَانةَ عن شام بن عُروَة عَنْ فاطمَة نت المنذِرٍ 
عن م سمه الك قال رسول الله کل : «ل يحرم من الرَصَاعَة إلا ما تق الأمُّاءَ في 
الي » وکال فیل الفطام ». 


عنك على الإرشاد انتهى . قال الشوكاني : ولا يخفى أن النهي حقيقة في التحريم فلا يخرج عن 
معناه الحقيقي إلا لقرينة صارفة . قال والاستدلال على عدم قبول المرأة المرضعة بقوله تعالى: 
ل[واستتشهدوا شهيدين من رجالكم 4لا يفيد شيئاً لأن الواجب بناء العلم على الخاص. ولا شك 
أن الحديث أخص مطلقاً (وعبد اله بن أي مليكة) بالتصغبر ثقة فقيه من الثالثة (سمعت وكيعاً : 
لا تجوز شهادة امرأة واحدة في الحكم ويفارقها في الورع) أي يفارقها تورعاً واحتياطاً. قال 
الشوكاني : وأما ما قيل من أن أمره يه من باب الاحتياط» فلا مخفى مخالفته لما هو الظاهر ولا سيا 
بعد أن كرر السؤال أربع مرات» كا في بعض الروايات . والنبي ية يقول له في جميعها كيف وقد 
قيل وفي بعضها دعها عنك»› وفي بعضها لا حير لك فيها؛ مع أنه لم يثبت في رواية أنه ية أمره 
بالطلاق. ولوكان ذلك بالاحتياط لأمره به . قال فا لحق وجوب العمل بقول المرأة المرضعة حرة كانت أو 
أمة انتهى كلامه بقدر الحاجة . 
(باب ما جاء أن الرضاعة لا تحرم إلا في الصغر دون الحولين) 

قوله: (لا يحرم) بتشديد الراء المكسورة (من الرضاع) بفتح الراء وكسرها (إلا ما فتق 
الأمعاء) بالنصب على أنه مفعول به أي الذي شق أمعاء الصبي كالطعام» ووقع منه موقع الغذاء. 
وذلك أن يكون في أوان الرضاع . والأمعاء جمع معي وهو موضع الطعام من البطن (في الثدي) 
حال من فاعل فتق کقوله تعالی وتنحتون من المحبال بپوتاً )أي کائناً في الثدي ‏ فائضاً منه سواء 
کان بالارتضاع أو بالإيجار. ولم يرد به الاشتراط في الرضاع اللحرم أن يكون من الثدي قاله 
القاري» وقال الشوكاني قوله في الثدي أي في زمن الثدي وهو لغة معروفة» فإن العرب تقول مات 
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هلا حڍيٹ حسنْ صح والعَمَل على هذا عند أكثر أل العم مِنْ 

صحاب ج التي 5 غ أن الرضاعة تخر ال لا ما كان دون الحوين وما کان 
وهي ا مام ب مز 

٩‏ ۔ بات ما يذهب مالاع 

۳ _۔- حد حدنا تيب أخبرنا حَاِم بن إسمَاعيل» عن هشام بن عروَة عن أبيهء 
عن جاج بن حجاج, الأسلمي عن آبیوء أنه سال النبيّ ق فال ويا رسول الله! ما 
يذهب عني مدمه الرّضاع ؟ فقال رة : : عد أو امه هذا حديثٰ حسنْ صحيح . 
ا ”7 اطم ا 


فلان في الثدي أي في زمن الرضاع قبل الفطام كا وقع التصريح بذلك في آخر الحديث (وكان) 
أي الرضاع (قبل الفطام) بكسر الفاء أي زمن الفطام الشرعي . قوله: (هذا حديث حسن 
صحیح ) وصححه الحاكم أيضاًء وفي الباب عن ابن عباس رضي الله عنه) قال : لا رضاع إلا ي 
الحولين . رواه الدارقطني وابن عدي مرفوعاً وموقوفاً ورجح الموقوف . وعن ابن مسعود رضي الله 
تعالی عنه قال : قال رسول الله ك : لا رضاع إلا ما أنشز العظم وأنبت اللحم. رواه ابو داود. 
قوله : (والعمل على هذا عند أكثر أهل العلم من أصحاب النيي ب أن الرضاعة لا تحرم إلا ما 
کان دون الحولین الخ) وهو قول صاحبي الإمام أي حنيفة . قال محمد في موطإه لا حرم الرضاع 
إلا ما كان في الحولينء فا كان فيها من الرضاع وإن كان مصة واحدة فهي تحرم» كا قال 
عبد الله بن عباس وسعيد بن المسيب وعروة ب بن الزبیںء وما کان بعد الحولين لم يحرم شيئ لن الله 
عز وجل قال : #والوالدات يرضعن أولادهن حولين کاملين لمن أراد أن يتم الرضاعة 4 فتام 
الرضاعة الحولان» ذ فلا رضاعة بعد تمامهما يحرم شيئاً . وكان أبو حنيفة رهه الله حتاط ستة أشهر 
بعد الحولین فيقول بحرم ما کان في الحولين وبعدهما تام ستة أشهر وذلك ثلاثون شهراًء ولا يحرم ما 
كان بعد ذلك . ونحن لا نرى أن يحرم » ونری آنه لا حرم ما کان بعد الحولین انتھی کلام حمد 
رهه الله . قال صاحب التعليق الممجد: ولا بخفى أنه لا احتياط بعد ورود النصوص بالحولين»› 
مع أن الاحتياط هو العمل بأاقوى الدليلين وأقواهما دليلا قوم انتهى . 
(باب ما يذهب مذمة الرضاع) 


قوله : (ما يذهب عني) من الإذهاب أي أي شيء يزيل عني (مذمة الرضاع) قال ابن الأثير 
ف النهاية المذمة بالفتح مفعلة من الذم» وبالکسر من الذمة والذمام . وقیل هي بالكسر والفتح 
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هکذا رواه یحی بن سعید اقطان حاتم بن إسماعيل»› وغير واجد عن هشام بن 
عرو عن يو عن جاج بن حْجُاج» علا بيه عن الي 5لا 

وروی سفيان بن عة عن هسام بن عُروةً عن ابي عن جاج بن ابي 
خجاجٍ > عن ن بيه عن الني . 

ودي ابن عبينة هة عير مَحفوظ. - ۰ 

والصجیح مااروی هولاءِ عن هشامِ بن عروة» ةه عن أبيه. وشام بن عروة ينی 
أ المنذر. وقد أذْرك جار بن عبد اله . وقال معنى ولو رما يِب ني ية الأضاع) 
يقولٌ: إنما يعني ذِمام الرْضَاعَة وَحَمَها. يمُول: إذا أعطيْت الْمُرْضعة عَبدا أو مه مذ 
قَضيْت ذِمَامَها . 

ويروى عنْ أبي الطفقبّل قال : کت جالساً مع لنب بل إذ قيلت مرا سمط 
الحق والحرمة التي يذم مضيعها . وامراد مذمة الرضاع الحق اللازم بسب الرضاع فكانه سال ما 
يسقط عني حق المرضعة حتى أكون قد أديته كاملاً. وكانوا يستحبون أن يعطوا للمرضعة عند 
فصال الصبي شيئاً سوى أجرتہا انتهى . (فقال غرة) أي عملوك (عبد أو أمة) بالرفع والتنوين بدل 
من غرة. وقيل الغرة لا تطلق إلا على الأبيض من الرقيق» وقيل هي أنفس شيء يملك. قال 
الطيبي : الغرة المملوك وأصلها البياض في جبهة الفرس ثم استعير لأكرم كل شي۽ كقومم غرة 
القوم سيدهم» ولا كان الإنسان المملوك خير ما ملك سمي غرة. ولا جعلت الظثر نفسها خادمة 
جوزيت بجنس فعلها (هذا حديث حسن صحيح) وأخرجه أحد وأبو داود والنسائي . قوله: 
(عن حجاج بن حجاج الأسلمي) مقبول من الثالثة ولأبيه صحبة . . قاله الحافظ . وقال الخزرجي . 
في ترجمته : حجازي عن ييه جاج ين ما وعنه عروة له عندهم فرد حديث (عن أبيه) 
حجاج بن مالك بن عور بن أ بي أسيد الأسلمي صحاب له حديث في الرضاع كذا ني التقريب 
(وروی سفيان بن عيينة عن هشام بن عروة عن أيه عن حجاج بن أبي حجاج عن 
أبيه) فقال عن حجاج بن أبي حجاج وهوغير محفوظ والصحيح عن حجاج بن حجاج کماروی یحی 
القطان وحاتم ب ن اس ال (وقال معنی قوله ما يذهب عني مذمة الرضاع 
الخ). أي قال أبو عيسى معنى قوله الخ وأرجع الشيخ سراج أحمد ضمير قال إلى هشام بن عروة 
(يقول إنما يعني ذمام الرضاعة وحقها) قال في القاموس لدم والمذمة الحق والحرمة. قوله: 
(ویروی عن أبي الطفيل قال كنت جالساً الخ) أخرجه أبو داود. وأبو الطفيل بالتصغير وهو 
عامر بن واثلة الليثي . وهو آخر من مات من الصحابة في جميع الأرض (فبسط النبي يلد رداءه) 
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ل رر ت ® i a Prr r.‏ گە ان 
البى ية رداءَه فقعدت عليه . فلما ذَهَبّت قیل هذه كانت ارْضعَّتِ النبي . 
و o‏ ر 


۷ - باب ما جَاءَ في الاَمة تق وَلَها رَو 


4 ۔ حدثنا علي بن حجر أخبرنا جرير بن عَبْدٍ المي عن شام بن 
عرو عن أبيهء عن عائشة > قات : کان روح بُریرة عبد َيرمّا انب ب فاختارَتُ 

نفسهاء ولو کان حرا لم يخيرها. 

6 ۔ حدثنا هناد أخبرنا بو موي عن الأعمش › > عن إبراهيمء عن 
لاسرد عن عائشة شه قالّت: کان زوج بُريرَة حرا يرسا رسول الله ل . حدیتُ 
عائشة شه حديٹ حسنّ ن صحيح . کا روی هشام» عن ياء عن عَائشةء قالّت: کان 
ري بُريرة عَبْداً. وروی عكرمة عن ابن عباس قال: رايت روج بَرِيرَة» وکان عبد 
شڈ 
أي تعظيماً لها وانبساطاً بها . قال الطيبي : فيه إشارة إلى وجوب رعاية الحقوق القديمة ولزوم إكرام 
من له صحبة قديمة وحقوق سابقة (فلا ذهبت) أي وتعجب الناس من إكرامه إياها وقبوهما القعود 
على رداءه المبارك. (قيل هذه أرضعت النبى يية) قال في المواهب: إن حليمة جاءته - عليه 
الصلاة والسلام - يوم حنين فقام إليها وبسط رداءء ها وجلست انتھی . 

(باب ما جاء في الأمة تعتق وها زوج) 

قوله : (کان زوج بريرة عبدآً) فيه دليل على أن زوج بريرة كان عبداً حين أعتقت. وفي 
المنتقى عن عروة عن عائشة : أن بريرة أعتقت وكان زوجها عبداء الحديث رواه أحمد ومسلم وأبو 
داود والترمذي وصححه انتهی » وروی مسلم في صحیحه عن القاسم عن عائشة: أن بريرة 
برها النبي ا وکان زوجها عبد ولو کان حرا م بخبرها) هذه الزيادة مدرجة من قول عروة کا 
صرح بذلك النسائي في سننهء وبينه أيضأً أبوداود في رواية مالك . قوله: (عن الأسود عن عائشة 
قالت كان زوج بريرة حراً) استدل به من قال إن زوج بريرة کان حراً قال البخاري في 
صحيحه : قول الأسود منقطع ثم عائشة عمة القاسم وخالة عروة» فروايته] عنها أولى من رواية 
أجنبي يسمع من وراء حجاب كذا ني المنتقى . قوله: (حديث عائشة حديث حسن صحيح) أراد 
بحديث عائشة حديثها الذي رواه أولاً من طريق هشام بن عروة عن أبيه عنہاء وأخرجه مسلم 
وغیره كا عرفت . وأما حديثها الذي رواه ثانياً عن طريق الأسود عن عائشة فأخرجه الخمسة كا 
في المنتقى . (وروي عن عكرمة عن ابن عباس قال: رأيت زوج بريرة وكان عبداً يقال له 
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هكا روي عن ابن عَمر. والعمَلْ على هذا عند عض اهل العم . وقالوا: 
إذا کانت الأمَهُ حت لحر يفت فلا خيار لها . وإنما يون لها الْخْيارُ إذا أعيَقَّتٰ 
وکات تحت عبد وهو قول الشافعيّ وأحمدَ وإسخاق. 


وروی َير واجلٍ عن الأعْمَش عن إِْرَاهيم» عن الأسُوَدِء عن عائشة قالّت: 
کان روح بُرِيرَةَ حرا فَحْيرما رول الله بل . 

وروی أبُو عَوَانةَ هذا الْخَدِيتٌ عن الأعمش عن إبْرَاهِيمء عن الأسوَدِ» عن 
عَاِسَة» في قَصَةبريرَةء قال الأسودٌ: وكان رَوجُها حرا . والعَمَل عَلَى هذا عند بَعْضٍ 


مغيث) . أخرجه البخاري (وهكذا روي عن ابن عمر) أخرجه الدارقطني والبيهقي قال: كان 
زوج بريرة عبد وني إسناده ابن أبي ليلى وهو ضعيف . قلت: وهكذا روي عن صفية بنت أي 
عبيد أن زوج بريرة كان عبداً. أخرجه النسائي والبيهقي بإسناد صحيح . قال الشوكاني في النيل 
بعد ذكر عدة أحاديث الباب : والحاصل أنه قد ثبت من طريق ابن عباس. وابن عمر وصفية بنت 
أبي عبيد أنه كان عبداًء ولم يرو عنهم ما يخالف ذلك . وثبت عن عائشة من طريق القأسم وعروة 
أنه كان عبداً. ومن طريقق الأسود أنه كان حراً. ورواية اثنين أرجح من رواية واحد على فرض 
صحة الحميع . فكيف إذا كانت رواية الواحد معلولة بالانقطاع كا قال البخاري (والعمل على 
هذا عند بعض أهل العلم وقالوا إذا كانت الأمة تحت الحر فأعتقت فلا خيار ها الخ) وهو مذهب 
مالك والشافعي وأحمد وإسحاق والجمهور وهو الأقوى دليلا (وروى أبو عوانة هذا الحديث عن 
الأعمش عن إبراهيم عن الأسود عن عائشة في قصة بريرة قال الأسود: وكان زوجها حرآ) قال 
الحافظ في الفتح بعد ذكر روايات عديدة من طريق إبراهيم عن الأسود عن عائشة وغيرها ما 
لفظه : فدلت الروايات المفصلة التي قدمتها آنفاً على أنه مدرج من قول الأسود أو من دونه يعني 
قوله : «وكان زوجها حرأ» فيكون من أمثلة ما أدرج في أول الخبر وهو نادرء فإن الأكثر أن يكون في 
آخره ودونه أن يقع في وسطهء وعلى تقدیر أن یکون موصولا فيرجح رواية من قال: کان عبداً 
بالكثرة» وأيضاًء فال المرء ء أعرف بحديثه فإن القاسم ابن أخي عائشة وعروة ابن أختها وتابغه| 
غيرهما فروايتهم) أولى من رواية الأسود فإنب| أقعد بعائشة وأعلم بحديثها والله أعلم . ويترجح 
أيضاً بأن عائشة كانت تذهب إلى أن الأمة إذا أعتقت تحت الحر لا خيار لها . وهذا بخلاف ماروى 
العراقيون عنها. فكان يلزم على أصل مذهبهم أن يأخذوا بقوهاويَدعوا ماروي عنهاء لا سيا وقد 
اختلف عنها فيه انتهى . (وهو قول سفيان الثوري وأهل الكوفة) وهو قول أبي حنيفة وأصحابه 
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أل العم مِنَ الاين ومَنْ بعْدَهُمْ. وهو قول سيان اوري وال الكوةٍ. 

-- حدثنا هناد اخبرنا بده عن سَجيو» عن ايوب . واد عن رم عن 
ابن عباس ؛ 3 زوج بريرة کان عَبْداً س لني المغيرةء 3 EH‏ بُريرَة. الله 
لكاي به في طرق المدِينة ونواجيهاء وان دموعه سیل على لحيبه» يَرَضاما 
تاره فلم تفل هذا حڍیٹ حسنٌ صحيحٌ . وسڃي بن أي عروبة هو سيد بن 
مَهرَان» ویکنی أا النضر. 


واستدلوا بحديث عائشة من طريق إبراهيم عن الأسود عنما قالت: كان زوج بريرة حرآ. وقد 
عرفت ما فيه . قوله : (كان عبداً أسود) قال القاري : أي كعبد أسود في قبح الصورة أو كان عبداً 
فأعتق فصار حرا انتهى . قلت هذان التأويلان باطلان مردودان يردهما لفظ : يوم اعتقت بريرة في 
هذا الحديث» فإنه نص صريح في أن زوج بريرة كان عبداً يوم إعتاقها (يوم أعتقت) بصيغخة 
اللجهول (واله لكأني به في طرق المديئة الخ) وفي رواية للبخاري : كأني أنظر إليه يطوف خلفها 
يبکي ودموعه تسیل على يته . (یترضاها) قال في القاموس: استرضاه وترضاه طلب رضاه 
انتهى . قوله: (حديث ابن عباس حديث حسن صحيح)» وأخرجه البخاري . 

تنبیه : قال صاحب العرف الشذي : قول ابن عباس انه عبد أسود» لا یدل على کونه عبداً 
في الحال بل باعتبار ما كان انتهى . قلت هذه غفلة شديدة ووهم قبيح » فإن ابن عباس رضي الله 
عنه قد نص في قوله هذا أن زوج بريرة کان عبداً يوم إعتاقها كا في حديث الباب. وقد تقدم 
بطلان هذا التأويل . 

تنبيه : قال صاحب العرف الشذي ما لفظه: لي بحث في أن ابن عباس جاء إلى المدينة مع 
أبيه في السنة التاسعةء وأنها عتقت قبلها وكانت تخدم عائشة . فإنه عليه السلام سأما عن شأن 
عائشة في قصة الإفك . قلت: قد وقع في هذه الشبهة من قلة اطلاعه فإنه قد ورد في حديث ابن 
عباس هذا عند البخاري : فقال النبي ية لعباس: يا عباس ألا تعجب من حب مغيث الخ قال 
الحافظ في الفتح : فيه دلالة على أن قصة بريرة كانت متأخرة في السنة التاسعة أو العاشرة. لأن 
العباس إنغا سكن المدينة بعد رجوعهم من غزوة الطائف» وكان ذلك في أواخر سنة ثمان. ویژیده 
قول ابن عباس إنه شاهد ذلك؛ وهو إنما قدم المدينة مع أبويه . ويؤيد تأخر قصتها أيضاً بخلاف 
قول من زعم أنها كانت قبل الإفك أن عائشة في ذلك الزمان كانت صغيرة» فيبعد وقوع تلك الأمور 
والمراجعة والمسارعة إلى الشراء والعتق منها يومئذ . وأيضاً فقول عائشة : إن شاء مواليك أن أعدها 
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۸ ۔ باب ما جَاءَ ان الولَدَ لِلْفْرَاش 


۷ حل ا . آنا سيان عن الزخري» عن سمب بن 
الح , وفي لاب عن عم وعُثْمّانْ وعائشة َة واي مامه وعمرٍوبن ن اة 


فم عدة واجدة. فيه إشارة إلى وقوع ذلك في آخر الأمر لأنهم كانوا في أول الأمر في غاية الضيق ثم 
حصل هم التوسع بعد الفتح . وني كل ذلك رد على من زعم أن قصتها كانت متقدمة قبل قصة 
الإفك» وحمله على ذلك وقوع ذكرها في حديث الإفك . وقد قدمت الجواب عن ذلك هناك ثم 
رآيت الشيخ تقي الدين السبكي استشكل القصة ثم جوز أنها كانت تخدم عائشة قبل شرائها أو 
اشترتها وأخحرت عتقها إلى بعد الفتح انتهى كلام الحافظ بقدر الحاجة . 


تنبیه آخر : اعلم أن روايات کون زوج بريرة عبداً ها ترجيحات عديدة على روایات کونه 
حراً . ذکرت بعضاً منہا فیا تقدم» والباقية مذكورة في فتح الباري والنيل والامام | بن امام قد 
عكس القضية بوجوه عديدة كلها خدوشة ولولا عحافة طول الكلام لبينت ما فيها من الخدشات . 


(باب ما جاء أن الولد للفراش) 


قوله : (الولد للفراش) أي لالكه وهو الزوج والمولى لأغب) يفترشانها قاله في المجمع . وفي 
رواية للبخاري : الولد لصاحب الفراش . وقال في النيل : اختلف ني معنى الفراش فذهب الأكثر 
إلى أنه اسم المرأة. وقيل إنه اسم للزوج وروي ذلك عن أبي حنيفة . وأنشد ابن الأعرابي مستدلاً 
على هذا المعنى قول جرير: باتت تعانقه وبات فراشها. وفي القاموس أن الفراش زوجة الرجل 
انتهى . (وللعاهر الحجر) العاهر الزاني يقال عهر أي زنا. وقيل. بختص ذلك بالليل وقال في 
القاموس عهر المرأة كمنع » وعاهرها أي أتاها ليلا للفجور أو نارآ انتهى . ومعنى له الججر الخيبة 
أي لا شيء له ني الولد. والعرب تقول: له الحجر وبفيه التراب يريدون ليس له إلا الخيبة . وقيل 
امرادبالحجر أنه يرجم بالحجارة إذا زنى ولكنه لا يرجم بالحجارة كل زان بل المحصن فقط . 
وظاهر الحديث أن الولد إنغا يلحق بالأب بعد ثبوت الفراش . وهو لا يثبت إلا بعد إمكان الوطء 
ي النكاح الصحيح أو الفاسد وإلى ذلك ذهب الجمهور. وروي عن أي حنيفة أنه يبت بمجرد 
العقد. قلت: والحق ما ذهب إليه الجمهور. قوله: (وفي الباب عن عمر وعثان الخ) حدیث : 


۷۰ أبواب الرضاع / باب ٩‏ / ح۱۱۹۸ 


وعبْدِ الله بن عَمُرو والْبَرَاءِ بن عاب ورَيْدِ بن ارقم . حدِيث أبي هريرة حديث حسن 
CC‏ 
r 0٣‏ وه ةة @ ~~ رت ٤‏ 
وقد رواه الزهري عن سعيدِ بن المسيب» ابي سَلَمَة» عن ابي هريره . والعمل 
على هذا عند اهل العلْم . 
له ل 0 ر روء ن وو 
٩‏ - باب ما جاءَ في الرجل يرى المراة تعجبه 
۸ - حل حدشا محم بن ار احبر عبد الأغلی بن عبد الاغأى أخبرنا مشا 
ر لی زت شی ا ر ولإ المزة إا قي الت في صو 
شيْطانِ . فإذا رای دكم رأة ابه يات اله > إن مَعَها مل الذي معها» . وفي 
اباب عن ابن مسعود. يث جار حڍډیٹ حسنْ صحيځٌ عَرِيبٌ. وهشام بن ن بي 
َد الله هو صَاجبُ الدستوائي هو هشام بن سنبر. 


الولد للفراش» مروي من طريق بضعة وعشرين نفساً من الصحابة كا أشار إليه الحافظ . قوله : 
(حديث أبي هريرة حديث حسن صحيح) أخرجه الحجاعة إلا أبا داود. 


(باب في الرجل يرى المرأة فتعجبه) 

قوله : (فقضى حاجته) أي من الجاع (أقبلت في صورة شيطان) شبهها بالشيطان في صفة 
الوسوسة والدعاء إلى الشر (فليأت أهله) أي فليواقعها (فإن معها) أي مع امرأته (مثل الذي 
معها) أي فرجاً مثل فرجها ويسد مسدها. والحديث رواه مسلم » ولفظه هكذا: إن المرأة تقبل في 
صورة شيطان» وتدبر في صورة شيطان» إذا أحدكم أعجبته المرأة فوقعت في قلبه فليعمد إلى 
أته فليواقعها فإن ذلك يرد ما في نفسه . قال النووي رحه الله : معنى الحديث أنه يستحب لمن 
رأی امرأة فتحركت شهوته أن يأتي امرأته أو جاریته إن كانت فليواقعها ليدفع شهوته» وتسکن 
نفسه . قوله: (وني الباب عن ابن مسعود) قال رى رسول الله اة امرأة فأعجبته فأق سودة وهي 
تصنع طيباً وعندها نساء فأخلینه فقضى حاجته ثم قال أا رجل رأى امرأة تعجبه فليقم إلى أهله 
فإن معها مثل الذي معها. رواه الدارمي كذا في المشكاة. قوله: (حديث جابر حديث حسن 
صحیح )»› وأحرجه مسلم وأبو داود وأحمد . قوله (وهشام ب بن أي عبد الله هو صاحب الدستوائي) 
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بات ما جاءَ فی حق الزوج على المراة 


4۹ _ حدثنا محمود بن غیلان. أخبرنا النضرٌ بن شمَيْلٍ ارتا مت ي 
غمرو» عن ابي سَلَمة» عن أبي هريرة عن النبي لاء قال ولو كنت آمر ا أحداً 
يسجدَ لاحل امرب الْمراة أ تسد إرَوْجهًا». وفي الباب عن معاد بن ا 


وسْرَاقة بن مَالِكِ بن جُعْشمٍ وعَائشة وابن عباس وعبِ الله بن ابي اوي ولتي بن علي 


يعني يقال مشا بن آي عبدالله صاحب ب الدستوالي لآنه کان تاجراً یہ بيع البز الا ستوائيء قال 
مولاهم البصري اجر کان الثياب ل ب اا کر ال ولذلك يقال له 
صاحب الدستوائى انتهى . وقال العلامة محمد طاهر الفتنى في المغنى: الدستوائي بمفتوحة 
وسكوان سين مهملتين وفتح مثناة فوق وبهمزة بعد ألف وقيل بنون مكان همزة نسبة إلى دستواءء 
كورة من الأهواز أو قرية وقيل منسوب إلى بيع ثياب تجلب منها ويقال : هشام صاحب الدستوائي 
أي صاحب البز الدستوائي انتهى . (هو هشام بن سنبر) بمهملة ثم نون ثم موحدة على وزن جعفر 
فاسم والد هشام سنبر وکنیته ابو عبد الله . 
(باب ما جاء في حت الزوج على المرأة) 

قوله : (لأمرت المرأة أن تسجد لزوجها) أي لكثرة حقوقه عليها وعجزها عن القيام 
بشكرها. وفي هذا غاية المبالغة لوجوب إطاعة المرأة في حق زوجها فإن السجدة لا تحل لغير الله . 
قوله : (وفي الباب عن معاذ بن جبل) أخرجه الترمذي وابن ¿ ماجه مرفوعاً لا تؤذي امرأة زوجها في 
الدنيا إلا قالت زوجته من الحور العين لا تؤذيه قاتلك الله » فإغا هو دخيل يوشك أن يفارق إلينا. 
كذا في المشكاة (وسراقة بن مالك بن جعشم) بضم الحيم والشين المعجمة بينها عون مهملة 
صحابي مشهور من مسلمة الفتح (وعائشة وابن عباس) قال الشوكاني في النيل : وقضية السجود 
ثابتة من حديث ابن عباس عند البزارء ومن حديث سراقة عند الطبراني» ومن حديث عائشة عند 
ماجه عن عائشة بلفظ : أن النبى َة قال : لو أمرت أحداً أن يسجد لأحد لأمرت المرأة أن تسجد 
لزوجهاء ولو أن رجلا أمر امرأته أن تنقل من جبل أحر إلى جبل أسود» ومن جبل أسود إلى جبل 
أحمر لكان نوما أن تفعل . قال الشوكاني ساقه ابن ماجه بإسناد فيه على بن زيد بن جدعان وفيه 
مقالء وبقية إسناده من رجال الصحيح انتهى . (وعبد اله بن أبي أوفى) قال لا قدم معاذ من 
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وام سلمة وانس وابن عمر. حدِيث أبي هريرة حديٹ حسن غريب من هدا الوجه»‎ 
مِنْ حَدِيِ محمد بن عَمُرو» عنْ ابي سَلْمَهَ» عن أبي هُريرة.‎ 


١ہ‏ حدثنا نا اخہرنا لم بن نرو دبي عبد الله بن بر عن قيس 
ابن طلق» عر عن بيه طلتي بن علي » قال: قال رسول الله ل : «إذا الرجل دعا َوه 
لحاجټه فلات وإ كانت عَلى التنور». هذا حدِيٹُ حسنٌ غريبُ. 


رم م 


۶ ل ٣ r‏ . 2 
١‏ --_ حدثنا واصل بن عبد الاعلى الكوفي . أخبرنا محمد بن فضيّل عن 
عبد الله بن عبد الرَحَمن أبي نصرء عن مساو الجميريّ» عن ام عن آم سلَمَه 


الشام سجد للنبي ية فقال ما هذا يا معاذ؟ قال أتيت الشام فوافيتهم يسجدون لأساقفتهم 
وبطارقۃ > فوددت في نقسي أن أفعل ذلك لك . فقال رسول الله ب : فلا تفعلوا فإني لو كنت 
آمراً أحدآ أن يسجد لغير الله لأمرت المرأة أن تسجد لزوجهاء والذي نفس محمد بيده لا تؤدي 
الرأة حق ربها حتى تؤدي حق زوجهاء ولو سأهما نفسها وهي على قتب ل تمنعه . أخرجه أحد وابن 
ماجه . قال الشوكاني : وحديث عبد الله بن أي ي ونی ساقه ابن ماجه بإسناد صالح . (وطلق بن 
علي) أخحرجه الترمذي في هذا الباب (وأم سلمة) أخرجه الترمذي في هذا الباب (وأنس) أخرجه 
أحمد بلفظ : أن النبي ب قال لا يصلح لبشر أن يسجد لبشر ولو صلح لبشر أن يسجد لبشر 
لأمرت المرأة ة أن تسجد لزوجها من عظم حقه عليها . والذي نفسي بيده لو کان من قدمه إلى مفرق 
رأسه قرحة تنبجس بالقيح والصديد ثم استقبلته تلحسه ما أدت حقه . كذافي المنتقى وابن عمر م 
قف على حدیثه . قوله : : (حديث أبي هريرة حديث حسن غريب الخ) قال الشوكاني في النيل بعد 
ذكر أحاديث في معنى حديث أبي هريرة هذا ما لفظه : فهذه أحاديث في أنه لو صلح السجود لبشر 
لأمرت به الزوجة لزوجها يشهد بعضها لبعض ويقوي بعضھا بعضاً انتھی . قوله: (إذا الرجل 
دعا زوجته خحاجته) أي الملختصة به كناية عن الجاع (فلتأته) أي لتجب دعوته (وإن کانت على 
التنور) أي وإن كانت تخبز على التنور مع أنه شغل شاغل لا يتفرغ منه إلى غيره إلا بعد انقضائه . 
قال ابن الملك هذا بشرط أن يكون الخبز للزوج لأنه دعاها في هذه الحالة فقد رضي بإتلاف مال 
نفسه» وتلف الال أسهل من وقوع الزوجة في الزنا. كذا في المرقاة. قوله (هذا حديث حسن) 
وأخرجه النسائي . وروی البزار عن زيد بن أرقم بلفظ : إذا دعا الرجل امرأته إلى فراشه 
فلتجب وإن كانت على ظهر قتب . قوله : (أما امرأة باتت) من البيتوتة . وني بعض النسخ ماتت 
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الّت: قال سول | الله 5 وما مُرَاة بات وروجُها عَنها راض » دُخلّت الْجنةَه. 


۱ ب ٿا اء في حَ المزاو على زؤچها 

۲ _ حدئنا أو بْب محمد بن العَلاءِ. أخبرنا عة بن سَلَيمَانَ عن مُحَمدٍ 
ابن عمرو. اخبرنا بُ وسَلَمَةّ» عن أبي هبر قال: قال رَسول الله ل : «أكمل المُوْمبين 
إيماناً اخم خلقاً. رارم جیارک انهم وفي الاب عن عائِشة وابن 
عباس . حِیث بي هُريرةَ» حديت حسنْ صحيځ . 

۳ --_ حدثنا الْحَسَنْ بن علي الخْلال. أخبرنا الحسَينْ بن عَليّ الجعفِي عن 
رَائِدَة» عنْ شيب بن غُرقَدَة» عن يمان بن عَمُرو بن الأحوص, قال : حدّثني ابي ؛ 
ته هد حَجُة الوذاع مع رسول, الله ا . خمد الله وأنى عليه . ودر وَوَعَظ . ا 
في الحدِيتٌ قَصَةَ فقَالَ ,أل لا وأستوصواٍ بالنسَاءِ حيرا فا م هَن عَوان عِندَكم . ليس 


منرم وير 


تمُلِکون مِنهنٌ سينا عير ذلك إلا أن ياين بفَاجِشَة ميَة. إن فع خروم في 


من اموت والظاهر أنه ماتت وكذلك هو في رواية ابن ماجه. (وزوجها عنما راض) جملة حالية 
(دخلت الجنة) لمراعاتها حق الله وحق عباده. قوله: (هذا حديث حسن غريب) وقد صححه 
الحاكم وأقره الذهبي كذا في النيل . 
(باب ما جاء في حق المرأة على زوجها) 

قوله : (أكمل المؤمنين إياناً أحسنهم خلقاً) بضم اللام ويسكن لأن كال الان يوجب 
حسن الخلق واللإحسان إلى كافة الإنسان (وخياركم خياركم لنسائه) لأنہن محل الرحة لضعفهن . 
قوله : (وفي الباب عن عائشة) أخرجه الترمذي (وابن عباس) أخرجه ابن ماجه مرفوعاً: خيركم 
خيركم لأهله وأنا خيركم لأهلي . قوله : (حديث أبي هريرة حديث حسن صحيح) وأخرجه أبو 
داود إلى قوله خلقاً . قوله : (ألا) للتنبيه (واستوصوا بالنساء خيراً) قال القاضي : الاستيصاء قبول 
الوصية والمعنى أوصيكم بهن خيرآ فاقبلوا وصيتي فيهن. (فإنغا هن عون) جمع عانية قال في 
القاموس العاني الأسبر (إلا أن يأتين بفاحشة مبينة) كالنشوز وسوء العشرة وعدم 
التعفف . (فإن فعلن فاهجروهن في المضاجع واضربوهن ضرباً غير مبرح) بتشديد الراء 
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المضاجعِ واضربوهن ضربا غير مرح . إن اطعتکم فا بغوا علَيهنٌ سيلا . آل إن 
َم على بساكم حَقاء رسای عَلَيْكمْ حا . ما حقمْ عى سام فا بون 
رشم من رون ول يان في يويم ِن روء لآ وحَقهُنٌ ليم أن تخينو 
بهن في کسوتهن وَطَايهن» . هذا حديتُ حسنٌ صحيح . . ونی وله (عَوَان عِندَكم) 
يعني أسرَى في يدي 


. م ّ 7 9 a‏ 0 َه 
۲ _ باب ما جَاءَ في كراهية إتيانِ النسَاء في ادبارهن 


4 -۔ حدثنا خمد بن منيع, وناد قال : أخبرنا أبو معَاويةء 4 


الأخحولر» عنْ عِيسّى بن جطان» عن مُسلمٍ بن سَلامې > عن عَليّ بن طلتي قال: « 

أغراپي رسولٍ الله ب . فقال: يا رسول الله ! ارج ينا کون فې الفلاةء ر 
اريه ويون في الماءِ قل فقا رسولٌ الله كلا : ولا قا حم قيرضا. وا 
انوا السَاء في أعْجازهنٌء إن الله لا يستخيي من الحى». وفي الباب عن مر 


المكسورة وبالحاء المهملة أي جرح أو شديد شاق (فلا يوطئن) بهمزة أو بإبدا ها من باب الإفعال 
قاله القاري . (فرشكم من تكرهون) قال الطييبي أي لا يأذن لأحد أن يدخل منازل الأزواج . 
والهي يتناول الرجال والنساء انتهى . قوله: (هذا حديث حسن صحيح) روى مسلم معناه عن 
جابر في قصة حجة الوداع . قوله : (يعني أسرى) بفتح الهمزة وسكون السين جمع أسير. 
(باب ما جاء في كراهية إتيان النساء في دبارهن) 

قوله : (عن عيسى بن حطان) بكسر المهملة وتشديد المهملة الرقاشي مقبول من الثالثة كذا 
في التقريب وقال في الخلاصة : وثقه ابن حبان (عن مسلم ر بن سلام) بفتح السين وبتشديد اللام 
قال في التقريب مقبول. وقال في الخلاصة وثقه ابن حبان (عن علي بن طلق) قال ني الخلاصة 
علي بن طلق بن المنذر الحنفي السحيمي اليامي صحابي له ثلاثة أحاديث وعنه مسلم بن سلام 
رفي الفلاة) قال في القاموس الفلاة القفر أو ا مغازة لا ماء فيها أو الصحراء الواسعة ج فلا وَفلّوات 
ولُوْوفْليّ وفِليّ (فتكون منه الر وبجة) تصغير الرائحةغرض السائل أنه ينبغي أن لا ينقض الوضوء 
مهذا القدر (إذا فسا أحدكم) أي خرج الريح التي لا صوت له من أسفل الإنسان قاله القاري . 
قال في القاموس : فسا فسوا وفساء مشهور أخرج ريحاً من مفساه بلا صوت (فليتوضأ) » وني رواية 
أي داود: إذا فسا أحدكم في الصلاة فلينصرف فليتوضأً وليعد الصلاة (ولا تأتوا النساء في 
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وخريمةُ بن لٌاپت» واب عَباس, وأبي هُريرة. حدِيث عَلِيّ بن طلْت حدِيٹ حسنْ. 
وسَمعْت محمد يَقَولٌ: غرف لعي بن علي عن التي به عير هذا الحديث 
الواجد. ولا أغرف هذا لخدي ِن حڍيثِ علي بن علي السحييي . کان رای ان 
هدا رجلّ آخر مِنْ أصخاب النبي ل 

وَرَوَّى وَكيعَ هذا الحديث: 

٠‏ -_ حدثنا فيب وعَير واجدِ قالُوا: أخبرنا وكِیع عن عبد المَلِكِ بن ملم 
(وهُو ابی سام )» عن أبيوء عن علي قال: قال رسول الله يلل : «إذا فَسّا أحَذكم 


أعجازهن) حمع عجز بفتح العين وضم الجيم على المشهور مؤخر الشيء» والمراد الدبر ووجه 
امناسبة بين الحملتين أنه لما ذكر الفساء الذي يخرج من الدبر ويزيل الطهارة والتقرب إلى الله ذكر 
ما هو أغلظ منه في رفع الطهارة زجراً وتشديد كذا في اللمعات . قوله (وفي الباب عن عمر) ) 
أقف على حديثه (وخزية بن ثابت) أن النبي ب قال : إن الله لا يستحيي من الحق لا تأتوا النساء 
في أدبارهن . أخرجه أحد والترمذي وابن ماجه (وابن عاس) أخرجه الترمذي في هذا الباب 
(وأي هريرة) أخرجه أحد وأو داود مرفوعاً بلفظ : ملعون من أت امرأة ني دبرها. قوله (حدیث 
علي بن طلق حدیث حسن) وأخرجه ابو داود وسکت عنه ونقل المنذري تسين الترمذي وأقره 
وصححه ابن حبان . قوله (ولا أعرف هذا الحديث من حديث طلق بن علي السحيمي) كذاوقع في 
النسخ الحاضرة: طلق بن علي السحيمي وقد ذكر الحافظ ابن حجر عبارة الترمذي هذه في تبذيب 
التهذيب وفيه علي بن طلق السحيمي وهو الظاهر عندي والله تعالى أعلم . قال الحافظ : في هذا 
الكتاب علي بن طلق بن المنذر بن قيس بن عمرو بن عبد العزى بن سحيم نسبه خليفة بن خياط 
الحنفي اليمامي روى عن النبي ب في الوضوء من الريح وغير ذلك وعنه مسلم بن سلام . قال 
الترمذي سمعت ممدآ يقول: لا أعرف لعلي بن طلقى غير هذا الحديث» ولا أعرف هذا من 
سديث علي بن طاق المي . قال الترمذي : فكأنه رأى أن هذا رجل آخر. وقال ابن عبد البر: 
السحيمي أظنه والد طلق بن علي . قلت: هو ظن قوي لأن النسب الذي ذكره خليفة هنا هو 
النسب المتقدم في ترجمة طلق بن علي من غير مخالفة وجزم به العسكري . انتهت عبارة تهذيب 
التهذيب بلفظها . (وكأنه) أي كأن الإمام البخاري وهذا مقولة الترمذي . قوله (وروى وكيع هذا 
الحديث) أي حديث علي بن طلق المذكور وذكره الترمذي بقوله : حدثنا قتيبة وغيرواحد الخ (عن 
عبد الملك بن مسلم) ثقة شيعي قاله الحافظ . (عن علي) هو علي بن طلق المذكور كا صرح به 
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فليتوضا. ولا تاتوا النسَاءَ في أعْجَازهِنً». وعَلي هذا هو عَلِي بن طلق.‎ 

٩‏ _۔ حدثنا أبو سید لاج أخبرنا أبو خاد الأحمَرء عن الضحاك بن 
عثمانْ» عن مرم ن سلَيْمَانْ» عن کرب عن ابن عباس قال : قال رسول الله 
کت كلا : «لا ينر الله إلى جل آى رجا أو امرأة في الب . هذا حِيتُ حسنٌ غريب . 


2 


۳ باب ما جَاءَ في كراهية خروج النْساءِ ؤ في الزينة 


۷ - حدنا علي بن خشرم, اعرا سی ب بوه عن موی بي 
دة عن يوب بن خالل عن ميمونة اة سعد (وكانت خادماً للنبي ا( قالت: : قال 
رسول اله ا : ستل الَافَّة في الرَيتةِ في َير لاء كمل ظلمةٍ يم القَيامَ لا 


of م‎ 


نور لّها» . هذا حدِيت لآ عر إل من حَدِيثِ مُوسَى بن عبيدَة, وموسی بن بيده 
يْصَعَفُ في الْخدِيث مِنْ قبل جِفظه وهُو صَدُوقَ. وقد رَوّى عله شعْبة والثوري . وقد 


Aofor. o ووو‎ 


روه بُعْضهم عَنْ موسَى بن عَبيدَّة. ولم يرفعة. 


الترمذي . قوله (عن الضحاك بن عثان) بن عبدالله بن خالذ بن حزام الحزامي صدوق يهم من 
السابعة (عن مخرمة بن سليمان) الأسدي الوالبي المدني روى عن ابن عباس وكريب مولى ابن 
عباس وغيرهماء ثقة من الخامسة . قوله (لا ينظر الله) أي نظر رحمة (أتى رجادً) أي لاط به. 
(باب ما جاء في كراهية خروج النساء في الزينة) 

قوله : (مثل الرافلة) قال في النهاية الرافلة هي التي ترفل في وها أي تتبختر» والرفل الذيل 
ورفل إزاره إذا أسبله وتبختر فيه انتهى . (في الزينة) أي في ثياب الزينة (في غير أهلها) أي بين من 
يحرم نظره إليها ركمثل ظلمة يوم القيامة) أي تكون يوم القيامة كأنها ظلمة (لا نور ها) الضمير 
للمرأة. قال الديلمي : يريد المتبرجة بالزينة لغير زوجها. قوله (وموسى بن عبيدة يضعف في 
الحديث من قبل حفظه وهو صدوق) قال في التقريب: ضعيف ولا سيا في عبد الله بن دينار 
وعبيدة بالتصغير وهو ابن نشيط . 


آبواب الرضاع / باب WV ss ١۱۷۸ح / ۱٤‏ 
٤ا‏ - باب ما جاءَ د في الْعيرَة 


۸ ۔ حل حش عا بن نة دنا سيان بن حبيب» عن الْحَجاج 


الصوافِ» عن حى بنِ آبي کڻير» عن بي سَلَمَه» عن ابي هريرة قال : قال رسول الله 
ل : «إن الله يعار والمؤمن يعار وعَيرَة الله أن أت المُؤمِنُ ما حرم عَلَيهِ» . وفي 
الاب عن عانشة وترو ا بن تمر حڍِيٺ بي هريه حڍيٹ حسنٌ غريب . وقد روي 
عن یحی بن ابي کڻيرء عن بي سَلَمَهَ عن عُروة» عن أُسماء اب ابي بڪر» عن 
الي کل هذا الحدِيتُ رلا دين ضيح . 

وحجاج الصاف هو الْحجُاج بُ ا بی عُثمَان . وأبُو مان سمه ميْسرة وجا 
یکی آبا الصلّْتِ» وه ى بُ سمي الفَطَانٌ . حدئنا بُو عِیسی أخبرنا بو بكر الْعطِارُ 


(باب ما جاء في الغيرة) 

بفتح المعجمة وسكون التحتانية بعدها راء قال عياض وغيره : هي مشتقة من تخير القلب 
وهيجان الغخضب بسبب المشاركة في| به الاختصاص وأشد ما يكون ذلك بين الزوجين. هذا في 
حق الآدمي وأما في حق الله » فقال الخطابي : أحسن ما يفسر به ما فسر في حديث أبي هريرة يعني 
حديث الباب وهو قوله : وغيرة الله أن يأتي المؤمن ما حرم عليه . قال عياض : ويجحتمل أن تكون 
الغبرة في حق الله الإشارة إلى تغيير حال فاعل ذلك. وقيل الغبرة في الأصل الحمية والأنفة. وهو 
تفسير يلازم التغير فيرجع إلى الغضب . وقد نسب سبحانه وتعالى إلى نفسه الغضب والرضا. وقال 
ابن العربي: التغير حال على الله بالدلالة القطعية فيجب تأويله بلازمه كالوعيد وإيقاع العقوبة 
بالفاعل ونحو ذلك انتهى . قوله (إن اله يغار) بفتح التحتانية والغين المعجمة» من الغبرة ومعنى 
غيرة الله مبين في هذا الحديث (والمؤمن يغار) تقدم معنى الغيرة في الآدمي (وغيرة الله أن يأي 
المآّمن ما حرم عليه) من الفواحش وسائر المنهيات والمحرمات . قوله (وفي الباب عن عائشة) 
أخرجه البخاري في الكسوف والنكاح (وعبد اله بن عمر) لينظر من أخرج حديثه . قوله (حدیث 
أي هريرة حديث حسن غر يب) وأخرجه البخاري ومسلم . قوله (وقد روي عن جى بن أي کر 
عن أبي سلمة عن عروة عن أسماء ابنة أي بكر عن النبي ب هذا الحديث) أخرجه البخاري 
ومسلم (يكنى آبا الصلت) بفتوحة وسكون لام وبثناة فوقية كذاني المغني . قوله (حدثنا أبو عیسی 
أخبرنا أبو بكر العطار الخ) كذا في بعض النسخ فهو مقولة تلميذ الترمذي . وليس في بعض 
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عن على بن عبد الله الْمدنىٌ قال: سالب يى بن سيد اقطان عنْ حَجُاج الصَوَافِ‎ 
مر ر م 2 رم روھ ےن‎ ٍ ۶ 
باب ما جَاءَ فى كَرَاهيَة أن تسَافِرَ الْمَراة وَخْدَمًا‎ ٥ 


۹ -_- حدثنا أحْمَدُ بن مَنيعٍ . أخبرنا أبو محَاوية عن الأعمش,ء عن ابي 
صالحٍِ 0 عن ابي سعِيد قال : قال رسول الله ا : ول جل لإمراق د تمن بال واليوم 
الأخرء ا ساف سَفُرا» يون ثلائة أيامٍ قَصاعدء إلا وَمَعَهَا أبُوها أو أخوها أو رَوْجُهَا 
او ابتھا او وذو محرم, منها» . وفي الاب عن بي هريره وابن ¿ عباس وابن عمُر. هذا 
حدِیت حسنٌ صحيح . 

وروي عن البي ل أ أنه قال : 9 تساف راء مسيرة وم وليلَة» إل م ذي 
محرم». واعتل على هذا ند امل اليم . مون لمر أن سار إلا مع ِي 
محر . واختلف أهُل هل العِلْم في المراةٍ إ إذا كانت مُوسرَة» ولم كن لها مَخْرمء هَل 
النسخ حدثنا أبر عیسی بل فيه حدثنا أبو بكر العطار الخ . قوله (هو فطن کيس) أي حاذق عاقل» 
وفطن بفتح الفاء وكسر الطاء من الفطنة › وکیس کحید من الكيس› وهو خلاف الحمق والعقل . 

(باب ما جاء في كراهية أن تسافر المرأة وحدها) 

قوله : (لا حل لامرأة تؤمن باله واليوم الآخر) مفهومه أن النهي ال مذكور يختص بالمؤمنات 
فتخرج الكافرات كتابية أو حربية وقد قال به بعض أهل العلم . وأجيب بأن الإيان هو الذي 
يستمر للمتصف به خطاب الشارع فينتفع به وينقاد له فلذلك قيد به أو أن الوصف ذكر لتأكيد 
التحريم ولم يقصد به إخراج ما سواه قاله الحافظ (ثلاثة أيام فصاعدا) وقع في حديث ابن عمر عند 
مسلم مسيرة ثلاث ليال . والجحمع بينم أن مراد ثلاثة أيام بلياليها أو ثلاث ليال بأيامها (أو ذو حرم 
منها) بفتح الميم والمراد به من لا بجحل له نكاحها. قوله :(وني الباب عن أبي هريرة) أخرجه البخاري 
ومسلم (وابن عباس وابن عمر) أخرج حديثهم! الشيخان .'قوله :(وروي عن النبي بلا أنه قال لا 
تسافر امرأة مسيرة يوم وليلة إلا مع ذي محرم) أخرجه الترمذي في هذا الباب من حديث أي هريرة 
وأخرجه الشيخان أيضاً من حديثه . قوله: (والعمل على هذا عند أهل العلم يكرهون للمرأة أن 
تسافر إلا مع ذي محرم) لكن قال الحنفية : يباح ها الخروج إلى ما دون مسافة القصر بغير حرم . 
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فال بَعْض اهل الِلْم : لا جب لبها احج لإ المَحْرَمَ ِن السبيل . 
شرل الله عر وجل من استطاع له سپا فمالوا: إّا لم يكن لها محرم فلم تستيلع 
به سپیلا. وهو قول سِفيانَ الثوريّ وأهلِ الكوفة. 


وقال أكثر أهل العلم بحرم هما الخروج في كل سفر طويلا كان أو قصيرآً ولا يتوقف حرمة الخروج 
بغير ا محرم على مسافة القصر» لإطلاق حديث ابن عباس بلفظ : لا تسافر المرأة إلا مع ذي مرم . 
قال الحافظ في فتح الباري تحت هذا الحديث: كذا أطلق السفرء وقيده في حديث أبي سعيد الآتي 
في الباب فقال : مسيرة يومين» ومضى في الصلاة حديث أبي هريرة مقيدا بجسيرة يوم وليلة . وعنه 
روايات أخرى. وحديث ابن عمر فيه مقيداً بثلاثة أيام . وعنه روايات أخرى أيضاً. وقد عمل 
أكثر العلاء في هذا الباب بالمطلق لاختلاف التقييدات انتهى . وحجة الحنفية أن المنع المقيد 
بالثلاث متيقن وما عداه مشكوك فيه فيؤخذ بالمتيقن . ونوقض بأن الرواية المطلقة شاملة لكل سفر 
فينبغي الأخذ بها وطرح ما عداهاء فإنه مشكوك فيه ومن قواعد الحنفية تقديم الخبر العام على 
الخاص» وترك حمل المطلق على المقيد. وخالفوا ذلك هنا والاختلاف إنغا وقع في الأحاديث التي 
وقع فيها التقييد بخلاف حديث ابن عباس فإنه لم يختلف عليه فيه. قال في المداية: يباح ها 
الخروج إلى ما دون مدة السفر بغير حرم . قال ابن الام رحه الله : يشكل عليه ما في الصحيحين 
عن أبي سعيد الخدري رضي الله عنه مرفوعاً : لا تسافر المرأة يومين ن إلا ومعها زوجها أو ذو حرم 
منها. وأخرجا عن أبي هريرة: لا جحل لامرأة تؤمن بالله واليوم الآخر أن تسافر مسيرة يوم وليلة إلا 
مع ذي محرم . وني لفظ لمسلم: مسيرة ليلة. وفي لفظ : يوم» وفي لفظ أبي داود: بريداً يعني 
فرسخين واثني عشر ميلا على ما في القاموس . وهو عند ابن حبان في صحيحه» وقال صحیح على 
شرط مسلم . وللطبراني في معجمه: ثلاثة أميال فقيل له: إن الناس يقولون ثلاثة أيام فقال: 
وهموا. قال المنذري : ليس في هذه تباين فإنه بحتمل أنه َيه قالها في مواطن ختلفة بحسب 
الأسثلة» ويجحتمل أن يكون ذلك كله تثيلا لأقل الأعدادء واليوم الواحد أول العدد وأقلهء 
والاثنان أول الكثر وأقلهء والثلاثة أول الجمع فكأنه أشار إلى أن هذا في قلة الزمن لا بحل ها 
السفر مع غير حرم ف فکیف إذا زاد انتھی . وحاصله أنه نبه بمنع الخروج أقل كل عدد على منع 
خروجها عن البلد طلقا إلا حرم أو زوج . وقد صرح بالمنع مطلقا أن حمل السفر على اللغوي ما 
في الصحيحين عن ابن عباس مرفوعاً: لا تسافر المرأة إلا مع ذي مرم . والسفر لغة يطلق على 
دون ذلك انتهى كلام المحقق . كذا في المرقاة. قوله: (وهو قول سفيان الثوري وأهل الكوفة) 
وهو قول أي حنيفة » وهو القول الراجح عندي والله تعالى أعلم . قال أحمد: لا يجب الحج على 
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وقال بض هل العلْم : إا کان الطريق آمناًء فإنها تخر مع م الناس في 
الح . وهو قول مالك بن أنسٍ والشافعِيٌ . 

۰ د حل حدتا لحن ب عل العلل احرن يقرب حمر عبن تلك و 
أنس, عن سوي بن يي وی عن اوه عن ابي هُربرةال: قال رسو اله :لا : 
تسافرالمراء مسيرة يوم وليلَة» إل ومعها دو مَخرّم ». . هذا حدیت حسنٌ صحيح . 

٩‏ - باب ما جَاءَ في كرَاهيَة الُخول عَلَّى الْمُغِيبات 
- حل حدشا فة اخبرنا اء 0 f:‏ ي الخ 


المرأة إذا م تجد محرماً. وإلى كون المحرم شرطاً في الحج ذهب أبو حنيفة» والنخعي وإسحاق». 
والشافعي في أحد قوليه على خلاف بينہم هل هو شرط أداء أو شرط وجوب . وقال مالك وهو 
مروي عن أحمد انه لا يعتبر المحرم في سفر الفريضة . وروي عن الشافعي وجعلوه خصوصا من 
عموم الأحاديث بالإجماع» ومن جملة سفر الفريضة سفر الحج . وأجيب بأن المجمع عليه إنغا هر 
سفر الضرورة فلا يقاس عليه سفر الاختيار. كذا قال صاحب المغني وأيضاً قد وقع عند 
الدارقطني بلفظ : لا تحجن امرأة إلا ومعها زوج . وصححه أبو عوانة . وفي رواية للدارقطني أيضاً 
عن أبي أمامة مرفوعا : لا تسافر المرأة سفر ثلاثة أيام أو تحج إلا ومعها زوجها. فكيف يخص سفر 
الحج من بقية الأسفار. وقد قیل إن اعتبار المحرم إغا هوفي حق من كانت شابة لا في حق العجوز 
لأنہا لا تشتھی . وقيل لا فرق لأن لكل ساقط لاقطاً» وهو مراعاة للأمر النادر. وقد احتج أيضا من 
ل يعتبر ا لمحرم في سفر الحج » با في البخاري من حديث عدي بن حاتم مرفوعاً بلفظ : يوشك آن 
تخرج الظعينة من الحيرة تؤم البيت لاجوار معها. وتعقب بأنه يدل على وجود ذلك لا على جوازه . 
وأجيب عن هذا بأنه خبرفي سياق المدح ورفع منار الإسلام فيحمل على الجواز. والأولى حله عل 
ما قال المتعقب جمعاً بينه وبين أحاديث الباب كذا في النيل. 
(باب ما جاء في كراهية الدخول على المغيبات) 

جمع المغيبة بضم الميم ثم غين معجمة مكسورة ثم تحتانية ساكنة ثم موحدة من غاب عنها 
زوجها يقال أغابت المرأة زوجها إذا غاب زوجها. قوله : (إياكم والدخول) بالنصب على التحذير 
وهو تنبيه للمخاطب على محذور ليحترزعنه كا قيلإياك والأسد .وقوله إياكم مفعول بفعل مضمر 


YAY sss ۱۱۸١ ج‎ / ۱١ أبواب الرضاع / باب‎ 


من الأنْصار: يا رسولٌ الله ! ارايت الْحمْر؟ قالَ «الحَمْو المت . وفي الاب عن عُمَرَ 
وجار وعَمُرو بن العَاصٍ . حڍیٹ عقب بن ایر حِيتُ حسنْ صحيح . واا مى 
كراهبة الول على الشاي على نحو ما رُوي عن النبيّ إل قال: ولا َوَن رَجُلّ 
پامراق إل كان الما الشيطا» ومغنى قوله (الحمُى يمال : الحموأً خو الرؤج . كانه 
ره له أن یخلُو بها. 


تقديره : اتقوا. وتقدير الكلام : اتقوا أنفسكم أن تدخلوا على النساءء والنساء أن يدخلن عليكم . 
وي رواية عند مسلم : لا تدخلوا على النساء. وتضمن منع الدخول منع الخلوة بها بالطريق الأولى 
(أفرأيت الحمو) بفتح الحاء المهملة وسكون اليم وبالواوء قال في القاموس نَمَو اراو وّموها مها 
وحمُوها أبو زوجها ومن كان من قبله» والأنثى حاة وحمو الرجل أبو امرأته أو أخوها أو عمها أو 
الأحماء من قبلها خحاصة انتهى . قال النووي : المراد في الحديث أقارب الزوج غبر آبائه وأبنائه 
لأغبم حارم الزوجة يجوز همم الخلوة بها ولا يوصفون بالموت» قال وإغا المراد الأخ واب بن الأخ والعم 
وابن العم وابن الأخت ونحوهم . نما بجحل له تزويججه لولم تكن متزوجة. وجرت العادة بالتساهل 
فيه فيخلو الأخ بامرأة أخيه فشبه با موت وهو أولى بالمنع من الأجنبي انتهى . قلت ما قال النووي 
هو الظاهر وبه جزم الترمذي وغیره وزاد ابن وهب في روایته عند مسلم : سمعت الليث يقول 
الحموأخو الزوج وما أشبهه من أقارب الزوج ابن العم ونحوه. (قال الحمو ال مىوت) قال القرطبي في 
المفهم : المعنى آن دخحول قريب الزوج على امرأة الزوج يشبه الموت في الاستقباح وا مفسدة أي فهو 
حرم معلوم التحريم . وإنا بالغ في الزجر عنه وشبهه بالموت لتسامح الناس به من جهة الزوج 
والزوجة لإفهام بذلك حى كأنه لیس بأجنبي من المرأة. فخرج هذا مخرج قول العرب الأسد 
الموت» والحرب الموت» أي لقاؤء يفضي إلى ا موت . وكذلك دخوله على المرأة قد يفضي إلى موت 
الدين أو إلى موتا بطلاقها عند غيرة الزوج أو إلى الرجم إن وقعت الفاحشة . قوله (وفي الباب عن 
عمر) أخرجه الترمذي بلفظ: لا يخلون رجل بامرأة إلا كان ثالثه) الشيطان كذا في المشكاة 
(وجابر) أخرجه الترمذي في هذا الباب . وأخرج مسلم عن جابر مرفوعاً بلفظ : ألا لا يبيتن رجل 
عند امرأة ثيب إلا أن يكون ناكحاً أو ذو حرم . (وعمرو بن العاص) أخرجه مسلم » وني الباب 
عن ابن عباس أخرجه الشيخان بلفظ: لايدخل رجل على امرأة ولا يسافر معها إلا ومعها ذو 
محرم . قوله : (حديث عقبة بن عامر حديث حسن صحيح) وأخرجه الشيخان . قوله : (على نحوما 
روي عن النبي ية قال : لا بخلون رجل بامرأة) هذا الحديث الذي أشار [إليه] الترمذي أخرجه أحمد 
من حديث عامر بن ربيعة قاله الحافظ في الفتح . (إلا كان ثالثها الشيطان) برفع الأول ونصب 


A۲‏ واب الرضاع / باب ۱۷ / ح۱۱۸۲ 
۷ - باب 


۲ ۔ حداٹنا صر بن عَلِیّ . أخبرنا عِیسی بن بون عن مُجالِء عن 
الشعبيّ ء عن جاب عن التي قا قال: «ل؟ تلجوا عَلّى الْمَيَات فان الشَيطانَ 
| يجري مِن اخم مَجری الم . فلنّا: ومنكَ؟ قال وَمِني» ولكنّ الله عابي عليه 
فَُسْلَّم». هذا حدِيث غريب مِنْ هذا الوجه. 


وقذ تكلم بعْضهُمَ في مُجالد بن سي من قبل حفظةت < و سيعت عَلي بن 
حشر يقول: قال فيان بن حي في تفببر قول الي كلا رولك الله أعَاتيي عَلَيه 


الان ويجوز العكس والاستثناء مفرغ . والمعنى يكون الشيطان معها هيج شهوة كل من حق 
يلقيهما في الزنا . قوله (لا تلجوا) من الولوج أي لا تدخلوا على المغيبات) أي ألاجنبيات اللاتي 
غاب عنهن أزواجهن (فإن الشيطان يجري من أحدكم) أي أاالرجال والنساء (مجرى الدم) بفتح 
الميم أي مثل جريانه في بدنكم من حيث لا ترونه . قال في المجمع : : بجحتمل الحقيقة بأن جعل له قدرة 
عل ابلري في باطن الانسان وجتمل الاستعارة لکاة وسوسته قات و ي ر رر 9 
ومني) أي ومني أيضاً (فأسلم) بصيغة الماضي أ ي استسلم وانقاد» وبصيغة ة المضارع المتكلم أي 
أسلم أنا منه . قال في المجمع : وهما روایتان مشهورتان . قوله : (وقد تكلم بعضهم في مجالد بن 
سعيد من قبل حفظه) قال الحافظ الد بضم أوله وتخفيف الجيم ابن سعيد بن عمير الهمداني 
بسكون اليم أبو عمرو الكوني ليس بالقوي» وقد تخیر في آخر عمره (وسمعت علي بن خشرم) 
بالخاء والشين المعجمتين بوزن جعفر شيخ الترمذي وتلميذ ابن عيينة ثقة (يعني فأسلم أنا منه) 
يعني قوله فأسلم بصيغة المضارع المتكلم (قال سفیان فالشیطان لا يسلم) يعني قوله فأسلم لیس 
بصيغة الماضي حتى يثبت إسلام الشيطان فإن الشيطان لا يسلم . قال في المجمع وهو ضعيف› 
فإن الله تعالی على کل شيء قدیر» فلا بعد تخصیصه من فضله بإسلام قرینه انتهی . قال ابن الأثبر 
في النهاية: وما من آدمي إلا ومعه شيطانء قيل: ومعك؟ قال نعم» ولكن الله أعانني عليه 
فأسلم . وفي رواية حتى أسلم أي انقاد واستسلم وكف عن وسوستي . . وقيل دل في الإسلام 
فسلمت من شره» وقيل إغا هو فأسلم بضم اليم على أنه فعل مستقبل أي أسلم أنامنه ومن شره . 
ويشهد للأول الحديث الآخحر كان شيطان آدم کافرآً وشیطاني مسلماً انتھی . قلت لو صح هذا 
الحديث لكان شاهدآً قوياً للأول وإني م أقف على سنده ولا على من أخرجه 


أبواب الرضاع / باب ۱۸ » ۱۹ / ح۱۱۸۳ YAY ss ۱۱۸١ ١‏ 
قال سيان فَالشيْطان لا يلِم . 
و ر وو ەي رك روق س م ل و و رد 
لا تلجوا على المغيبات» والمخيبة : المراة التي يكون زوجها غاب والمغيبات 
جَمَاعَة المُيبة. 
۱۸ - پاب 
۳ _- حد حدثنا مُحَمدٌ بن بشار. أخبرنا عرو بن عاص . أخبرنا همام عن 
تاد عن مورتيٍ» عن بي الاخوصٍ ¢ عن عبد الله » عن النبي ا قال ٠‏ «الْمراء 
عور فإذا حرجت اسَشرفَها الشبْطانُ». هذا حدیتُ حسنْ صحیح غریب . 
۹ - پاب 


64 - حدثنا الحسَنْ بن عَرَفةَ أخبرنا إسَمَاعيل , بن عياش عن بجير بن سعڊٍ 
عن خالِِ بن مَعْدَانء عن کڻر بن مره الحَضرهِي» عن معاد بن جل عن النبي کل 
قال : ل توفي مره روجا في اليا إل قلت رَوَجَتَه ِن الْحور الین : لا توذيهء 


(باب) 


قوله : (عن مورق) بضم الميم وكسر الراء المشددة ابن مشمرخ به يفتح الراء كمدحرج كذافي 
الخلاصة . وقال في التقريب مورق بتشديد الراء ابن مشمرج بضم أوله وفتح المعجمة وسكون 
الميم وكسر الراء بعدها اجيم العجلي ثقة عابد من كبار الثالثة . قوله : (المرأة عورة) قال في مجحمع 
البحار جعل المرأة نفسها عورة لأا إذا ظهرت يستحى منها كا يستحى من العورة إذا ظهرت» 
والعورة السوأة وكل ما يستحى منه إذا ظهر. وقيل إنها ذات عورة (فإذا خرجت استشرفها 
الشيطان) أي زينها ني نظر الرجال وقيل أي نظر إليها ليغوبا ويغوي بها . والأصل في الاستشراف 
رفع البصر للنظر إلى الشيء وبسط الكف فوق الحاجب والمعنى أن المرأة يستقبح بروزها وظهورها 
فإذا حرجت أمعن النظر إليها ليغويما بغيرها ويغوي غيرها بها ليوقعه) أو أحدهما في الفتنة . أو 
يريد بالشيطان شيطان الإنس من أهل الفسق سماه به على التشبيه . 

(باب) 


قوله : (عن بحير) بكسر المهملة (بن سعد) السحولي الحمصي ثقة ثبت من السادسة. قوله 
(لا تؤذي) بصيغة النفي (من الحور) أي نساء أهل الحنة جمع حوراء وهي الشديدة بياض العين 


۱۱۸٤ اپواب الرضاع / باب ۱۹ / ج‎ A٤ 
انلك الله نما ُو عند دجيل ؛ يوشك أن يُمارفَك الَا . هذا حدِيتُ غريبٌ. ل‎ 
عر إلا من هذا الوْجه. ورواية إِسُمَاعيل بن عَيّاشٍِ عن الشاميينَ أصلَحُ . وله عن‎ 
هل الحجاز وأهلِ العراق مناكير.‎ 


الشديدة سوادها (العين) بكسر العين جمع عيناء بمعنى الواسعة العين (لا تؤذيه) نهي مخاطبة 
(قاتلك اله) أي قتلك أو لعنك أو عاداك. وقد يرد للتعجب کتربت يداه. وقد لا یراد به وقوع 
ومنه : قاتل الله سمرة . كذافي المجمع (فإنغا هو) أي ي الزوج (عندك دخيل) أي ضعيف ونزيل . 
يعني هو كالضيف عليك وأنت لست بأهل له حقيقةء وإنغا نحن أهله فيفارقك ويلحق بنا. 
(يوشك أن يفارق إلينا) أي واصادٌ إلينا . قوله: (هذا حديث غريب) وأخرجه ابن ماجه 
(ورواية إسماعيل بن عياش عن الشاميين أصلح وله عن أهل الحجاز وأهل العراق مناكير) قال 
الحافظ في التقريب: إسماعيل بن عياش بن سليم العنسي بالنون أبو عتبة الحمصي صدوق في 
روایته عن أهل بلده حلط في غبرهم من الثامنة . وقال الخزرجي في الخلاصة وثقة أحمد وابن معين 
ودحيم والبخاري وابن عدي في أهل الشام» وضعفوه في الحجازيين انتهى» قلت: روى 
إسماعيل بن عياش حديث لباب عن بحير بن سعد وهو شامي حصي فالظاهر ن هذا الحديث 
حسن فإن الرواة غير إسماعيل بن عياش ثقات مقبولون . 


أبواب الطلاق واللعان / باب ١‏ / ح TAO ns ٠۱٠۱۸١‏ 


بسم الله الرحمن الرحيم 

أبواب الطلاق واللعان 
عن رسول الله ییاز 

١‏ - باب ما جَاءَ في طلا السََّة 


۵ _ حدثنا قتيبة بن سَعِيدِ أخبرنا خمد بن رَيْدِ عن ايوب عن محمد بن 


أبواب الطلاق واللعان عن رسول الله لا 

الطلاق في اللغة حل الوثاق مشتق من الإطلاق وهو الإرسال والترك. وفي الشرع حل 
عقدة التزويج فقط . وهو موافق لبعض أفراد مدلوله اللغوي . قال إمام الحرمين: هو لفظ جاهلي 
ورد الشرع بتقريره وطلقت المرأة بفتح الطاء وضم اللام وفتحها أيضاً وهو أفصح وطلقت أيضاً 
بضم أوله وكسر اللام الثقيلة فإن خحففت فهو حاص بالولادة» والمضارع فيه| بضم اللام والمصدر 
في الولادة طلقا ساكنة اللام فهي طالق فيه . کذا في فتح الباري . واللعان مصدر لاعن يلاعن 
ملاعنة ولعاناً وهو مشتق من اللعن وهو الطرد والإبعاد لبعدهما من الرحة أو لبعد كل منا عن 
الآخر ولا مجتمعان أبداً. واللعان والالتعان والملاعنة معني ويقال تلاعنا والتعنا ولاعن الحاكم 
بينها» وهو شرعاً عبارة عن شهادات مؤكدة بالأيان مقرونة باللعن قائمة مقام حد القذف في حقه 
وحد الزنا في حقها إذا تلاعنا سقط حد القذف عنه وحد الزنا عنها. كذا فسر العلاء الحنفية» 
والأصل فيه قوله تعالى : إوالذين يرمون أزواجهم ولم يكن هم شهداء إلا أنفسهم. فشهادة 
أحدهم أربع شهادات بالله إنه لمن الصادقين والخامسة أن لعنة الله عليه إن كان من الكاذينء 
ويدرأً عنها العذاب أن تشهد أربع شهادات باله إنه من الكاذبين والخامسة أن غضب الله عليها إن 
كان من الصادقين# . 

(باب ما جاء ف طلاق السنة) 


قال الإمام البخاري في صحيحه: طلاق السنة أن يطلقها طاهراً من غير جماع ويشهد 
شاهدین . قال الحافظ في الفتح : روى الطبري بسند صحیح عن ابن مسعود في قوله تعالی : 


۱۱۸١ح‎ / ١ أيواب الطلاق واللعان / باب‎ ........... ۲۸٦ 


يرين عن ونس بن جر قال تا بن عر ن ذجلء عق انرا وهي حال , 
a ۰‏ أ باجنا 


“os, o n‏ © قو ُ‫ ol”‏ ارو ۔ 9 ی ھ ھت 
قال : قلت: فيعتد بيلك التطليقة؟ قال: فمه. ارايت إن عجز واستحمق؟ 


۹ -۔ حدثنا هناد أخبرنا وَكِيعٌ عنْ سيان عن مَحَمُدِ بن عَبْدِ الرَحمن مَوْلى 


ط فطلقوهن لعدتهن ‏ قال :في الطهر من غير جماع » وأخحرجه عن جمع من الصحابة ومن بعدهم 
كذلك . قوله: (وهى حائض) قيل هذه جملة من المبتدأً والخبر فالمطابقة بينه) شرط» وأجيب بأن 
الصفة إذا كانت خاصة بالنساء فلا حاجة إليها . كذافي عمدة القاري . (فقال) أي ابن عمر رضي 
الله عنه (هل تعرف عبد الله بن عمر) إنغا قال له ذلك مع أنه يعرفه وهو الذي يخاطبه ليقرره على 
اتباع السنة وعلى القبول من ناقلهاء وأنه يلزم العامة الاقتداء بمشاهير العلهاء فقرره على ما يلزمه 
من ذلك» لا آنه ظن أنه لا يعرفه. قاله الحافظ وغبره» (فإنه) أي عبد الله بن عمر رضي الله عنه 
(طلق امرأته) اسمها آمنة بنت غفار. قاله النووي في تهذيبه وقيل بنت عبار بفتح العين المهملة 
وتشديد الميم ووقع في مسند أحمد أن اسمها نوار بفتح النون. قال الحافظ: وييكن الحمع بأن 
يكون اسمها آمنة ولقبها النوار انتهى . (فأمره أن يراجعها) وفي رواية أوردها صاحب المشكاة عن 
الصحيحين : فتغيظ فيه رسول الله ية قال القاري : فيه دليل على حرمة الطلاق في الحيض لأنه 
(فيعتد) بصيغة المجهول أي يحتسب (قال) أي ابن عمر رضي الله عنه (فمه) أصله فا وهر 
استفهام فيه اكتفاء» أي فا يكون إن لم تحتسب» ويحتمل أن تكون الماء أصلية . وهي كلمة تقال 
للزجر أي كف عن هذا الكلام فإنه لا بد من وقوع الطلاق بذلك. قال ابن عبد البر: قول ابن 
عمر: فمه. معناه فاي شيء یکون إذا م یعتد بہا؟ إنکارآً لقول السائل ایعتد بہا؟ فکأنه قال وهل 
من ذلك بد (أرأيت إن عجز واستحمق) القائل هذا الكلام هو ابن عمر رضي الله عنه صاحب 
القصة» ويريد به نفسه وإن أعاد الضمير بلفظ الغيبة » وقد جاء في رواية لمسلم عن ابن عمر: مالي 
لا أعتد بها؟ وإن كنت عجزت واستحمقت . وقوله أرأيت أي أخبرني . قال الحافظ ابن حجر : 
قوله أرأيت إن عجز واستحمق أي إن عجز عن فرض ل يقمه أو استحمق فلم يأت به يكون ذلك 
عذرآ له؟ وقال الخطابي : في الكلام حذف أي أرأيت إن عجز واستحمق أيسقط عنه الطلاق حهمقه 
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آل طلْحَةَء عن سَالم» عنْ أنه علق اماه في الْحَيّضصِ . فال ت عمر النبي ا 
فقال: «مره فيراجغها. ا ی أو خاماا». 


لد ور 


حډیث يونس بنِ جبير عن ابن عَمَرَه خَدِيث حسنٌ صحيحٌ . وكَذلِك حَدِیث 
سام عنِ ابن عَمر. رذ روي خا الڍيث ين عبر وجو عن ن تر عن النبي 
والعَمل عَلّى هذا عند أهل هل العِلْم ِن صاب الي ل برهم أن طاق 
ا ان بها عابرا من عر جنل . وال يضم : إن طلَمَهَا تاثا وهي طاهرُء 
فاه يكون للسنة أيضاً بضا. ومول الشاي وحم وال بَْصَهُمْ : لا تكون ثاثا للسنةء 
إل ن بُطلقَهًا واحدَة واحدَة. 

وهو وقول الثوريّ وإسحاق. وقالوا (في طلا الخَاِل) : بطلمھا می شاءَ. 
وال بَعْضهُمُ : بُطلمَه عند كَل شَهر تليق وهو قول الشافجيّ وأحمَدَ وَإِسحاقّ. 


أو يبطله عجزه؟ وحذف الحواب لدلالة الكلام عليه . قوله : (مره فليراجعها) اخحتلف في وجوب 
الرجعة فذهب إليه مالك وأحمد في رواية» والمشهور عنه وهو قول الحمهور أنها مستحبة. وذكر 
صاحب اهداية أنها واجبة لورود الأمر بها. قاله العيني رحه الله . قلت: واحتج من قال 
باستحباب الرجعة بأن ابتداء النكاح لا يجب فاستدامته كذلك . والظاهر قول من قال بالوجوب 
لورود الأمر بها (ثم ليطلقها طاهراً أو حاملا) استدل به من ذهب إلى أن طلاق الحامل سني» وهو 
قول الجمهور. وعن أحهمد رواية : أنه ليس بسني ولا بدعي . واختلف في المراد بقوله ‏ طاهراً -هل 
اراد به انقطاع الدم أو التطهر بالغسل؟ على قولين وهما روايتان عن أحمدء والراجح الثاني لاني 
رواية عند النسائي في هذه القصة » قال : مر عبد الله فليراجعها فإذا اغتسلت من حيضتها الأخرى 
فلا يسها حتى يطلقهاء وإن شاء أن يسكها فليمسكهاء قاله الحافظ . قوله : (حديث يونس بن 
جبير عن ابن عمر حديث حسن صحيح) حديث ابن عمر هذا أخرجه الأئمة الستة وله طرق 
وألفاظ . قوله: (وقال بعضهم: إن طلقها ثلاثاً وهي طاهر فإنه يكون للسنة أيضاً وهو قول 
الشافعي وأحد) قال القاري في المرقاة قال في شرح السنة استدل الشافعي على أن الجحمع بين 
الطلقات الثلاث مباح ولا يكون بدعة ؛ لأن النبي ييه سأل ركانة بن عبد يزيد حين طلق امرأته 
البتة ما أردت بها؟ ولم ينهه أن يريد أكثر من واحدة. وهو قول الشافعي » وفيه بحث فإنه إا يدل 
على وقوع الثلاث . وأما على كونه مباحاً أو حراماً فلا . انتهى ما في المرقاة. قلت حديث ركانة هذا 
ضعيف مضطرب كا ستقف فهو لا يصلح أن يحتج به على أن الجمع بين الطلقات الثلاث مباح» 


.................... أپواب الطلاق واللعان / باب ۲ / ح ۱۱۸۷ 


۲ - باب ما جاءَ في الرَجُل علق امراة ابن 


۷ حدثنا ناد اخبرنا قبیصَةٌ عن جریر بن حازم » عن الزبیر بن سَعٍ 
عن عَبِْ الله بن يريڌ بن ركا ن ايو عن جد قال : ات لنب ڳلا فَقَلْت: يا 


ولا على وقوع الثلاث . قال العيني في شرح البخاري : واختلفوا في طلاق السنة فقال مالك : 
طلاق السنة أن يطلق الرجل امرأته في طهر لم يمسها فيه تطليقة واحدة ثم يتركها حى تنقضي العدة 
برؤية أول الدم من الحيضة الثالثة وهو قول الليث والأوزاعي وقال أبو حنيفة : هذا أحسن من 
الطلاق . وله قول آخر وهو ما إذا أراد أن يطلقها ثلاثاً طلقها عند كل طهر طلقة واحدة من غير 
جاع . وهو قول الثوري وأشهب وزعم المرغيناني أن الطلاق على ثلاثة أوجه عند أصحاب أي 
حنيفة حسن وأحسن وبدعي . فالأحسن أن يطلقها وهي مدخول بها تطليقة واحدة في طهر م 
مجامعها فيه ويتركها حتى تنقضى العدة . والحسن وهو طلاق السنة وهو أن يطلق المدخول بها ثلاثاً 
ي ثلاثة أطهار. والبدعي أن يطلقها ثلاثاً بكلمة واحدة أو ثلاث ني طهر واحد فإذا فعل ذلك وقع 
الطلاق وكان عاصياً . انتهى كلام العيني . 


(باب ما جاء في الرجل طلق امرأته البقة) 


قوله : (عن الزبر بن سعد) كذا في النسخ الموجودة الزبير بن سعد وفي سنن ابن ماجه 
الزبير بن سعيد. وكذلك في الخلاصة والميزان والتقريب فهو الصحيح . قال الذهبي في الميزان في 
ترجمته : روی عباس عن ابن معين ثقة . وقال في موضع آخر ليس بشيء. وقال النسائي ضعيف› 
وهو معروف بحديث في طلاق البتة . وقال في التقريب لين الحديث (عن عبد اله بن يزيد بن 
ركانة) بضم الراء وهو عبد الله بن علي بن يزيد بن ركانة وكذلك وقع في سنن أي داود وسنن ابن 
ماجه وقال الحافظ في التقريب : قد ينسب إلى جده وقال هو لين الحديث. وقال الذهبي في الميزان 
في ترجمته : قال العقیلی إسناده مضطرب ولا يتابع على حدیثه» وساق حدیث جرير بن حازم عن 
الزبير بن سعيد المطلبى عن عبدالله عن أبيه عن جده أنه طلق امرأته البتة الحديث والشافعي عن 
عمه عن عبد الله بن علي بن السائب عن نافع بن عجير أن ركانة بن عبد يزيد طلق امرأته البتة . 
قال الذهبي : : كأنه اراد بقوله عن جده الحد الأعلى وهو ركانة انتهى . (عن أبيه) أي علي بن 
يزيد بن ركانة . قال في الخلاصة علي بن يزيد بن ركانة المطلبي عن بيه وجده : وعله أبناه عبد الله 
وحمد وثقه ابن حبان. وقال البخاري لم يصح حدیثه (عن جده) آي رکانة بن عبد يزيد بن 
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َون الها ني طلَفت اثرني اله . فما وما ارت پھا؟ قت : واحدَة . قال «والله؟» 
فلت والله! قال «فهو ما أرَذْت» . هدا حدیتُ لا عرف إل من هذا الوجه.. 


o Ao 


وقد اختلف أل العم ِن صاب الي ي يرهم في صلقي الَتّة. فرويٰ 
عَنْ عَم بن الطاب أنه جَعْل ابه واجدة. 
وروي عن عَلِيّ أنه جعَلّها تاثا . 


هاشم بن عبد المطلب بن عبد مناف المطلبي من مسلمة الفتح ثم نزل المدينة ومات في أول خلافة 
معاوية . 

قوله : (إني طلقت امرأتي البتة) بهمزة وصل أي قال أنت طالق البتة . من البت بجعنى القطع 
واسم امرأته سهيمة كا وقع في رواية لأبي داود (قال فهو ما أردت) وفي رواية لأبي داود فردها إليه . 
قال الخطابي فيه بيان أن طلاق البتة واحدة إذا لم يرد بها أكثر من واحدة» وأنها رجعية غير بائن 
انتهى . قال القاضي رحه الله في الحديث فوائد: منها - الدلالة على أن الزوج مصدق باليمين في 
يدعيه ما لم يكذبه ظاهر اللفظ . ومنہا - أن البتة مؤثرة في عدد الطلاق إذلو لم يكن لا حلفه بأنه ‏ 
يرد إلا واحدة وأن من توجه عليه يين فحلف قبل أن يجلفه الحاكم لم يعتبر حلفه . إذ لو اعتبر 
لاقتصر على حلفه الأول ولم بحلفه ثانياً . ومنها - أن ما فيه احتساب للحاكم له أن بحكم فيه من غير 
مدع انتهى . قوله: (هذا حديث لا نعرفه إلا من هذا الوجه) قال المنذري : في إسناده الزبير بن 
سعيد الهاشمى وقد ضعفه غبر واحد» وذكر الترمذي أيضاً عن البخاري أنه مضطرب فيه تارة 
قيل فيه ثلاثاً وتارة قيل فيه واحدة. وأصحه أنه طلقها البتة وأن الثلاث ذكرت فيه على المعنى . 
وقال بو داود حدیث نافع بن عجير حديث صحيح . وفيا قاله نظر فقد تقدم عن الإمام أحمد بن 
حنبل أن طرقه ضعيفة وضعفه أيضاً البخاري وقد وقع الاضطراب في إسناده ومتنه انتهى كلام 
المنذري . قوله: (فروي عن عمر بن الخطاب أنه جعل البتة واحدة) قال العيني في شرح 
البخاري : وقد احتلف العلماء في قول الرجل : أنت طالق البتة . فذكر ابن المنذر عن عمر رضي 
الله عنه آنا واحدة» وإن أراد ثلاثاً فهي ثلاث . وهذا قول أبي حنيفة والشافعي . وقالت طائفة : 
البتة ثلاث . روي ذلك عن علي وابن عمر وابن ¿ المسيب وعروة والزهري وابن ¿ أبي ليلى ومالك 
والأوزاعي وأي عييد نتهى كلام العيي. وال القاري في الرقاة: طلاق اة عند الشافمي واحد: 
رجعية وإن نوى با اثنتين أو ثلاث فهو ما نوى. وعند أبي حنيفة واحدة بائنة» وإن نوى ثلاث 
فثلاث . وعند مالك ثلاث انتهی کلام القاري . (وروي عن علي أنه جعلها ثلاثاً) وهو مروي عن 


لاٹ ون نوی ثنتين َك مک إل راحا٤ً‏ ومول الور وال ا 
وقَالَ مَالِكُ , بن انس (في ل : إن کان قذ دحل بها مهي تُلاث تَطليقَاتِ. 
وقال الشَافعِي : إن نوی واحدة فواجدَة» يملكُ الرجعَة. ون نوی نتین فشنتانِ . 
۳ - باب ما جَاءَ في (أمُرك بيدك) 

۸ - حدثنا علي بن صر بن علي . أخبرنا سلَيمان بن خُر أخبرنا ماد 
ابن رید قالٌ: قَلْتُ ايوب : هَل عَلِمُتَ أن ادا قال في (أمرك پیدكٍ) إتها لذت إلا 
الْحَسَنَ؟ فقَال : إلا الحْسَنٌ. ڈ ثم قال: الله عفرا إل ما دبي فاده عن كثير مَولى 
ابن عمر وابن المسيب وعروة والزهري وغيرهم كا عرفت آنفاً (وقال بعض أهل العلم فيه نية 
الرجل إن نوى واحدة فواحدةء وإن نوى ثلاث فثلاث» وإن نوى اثنتين م تكن إلا واحدة. وهو 
قول الثوري وأهل الكوفة) وهو قول أبي حنيفة رحمه الله . قال في شرح الوقاية من كنب الحنفية قد 
ذكر في أصول الفقه أن لفظ المصدر واحد لا يدل على العدد. فالثلاث واحد اعتباري من حيث أنه 
مجموع فتصح نيته . وأما الاثنان في الحرة فعدد حض لا دلالة للفظ المغرد عليه انتهى . 


اعلم أنه إذا جعل الرجل أمر امرأته بيدها وقال أمرك بيدك . فإن اختارته ولم تفارقه بل قرت 
عنده فليس ذلك بطلاق بالاتفاق» وأما إذا فارقته واختارت نفسها فهو طلاق» وستقف على ما فيه 
من اختلاف أل العلم . قوله: (اللهم غفراً) بفتح الغين المعجمة هو منصوب على المصدر أي 
اغفر غفراً . قال بعض العلماء : طلب المغفرة من الله تعالى لأنه جعل سباع هذا القول خصوصاً 
با لحسن» يعنی ي أنه سمع من قتادة أيضاً مثله انتهى . وقال بعضهم : محتمل آنه کان ساعه من 
ا لحسن على الحزم واليقون» فلذا قاله جزماً بل حصراً . وم يكن سماعه من قتادة بهذه الرتبة فذكره 
بعد طلب المغفرة من الله تعالى بسبب أن يكون فيه شىء من السهو والخفلة انتهى . كذا في حاشية 
النسخة الأحمدية . قلت: والظاهر عندي أنه كان ينبغي لأيوب أن يقول في جواب حاد بن زيد لا 
إلا الحسن وفيه حديث مرفوع لكنه غفل عن ذكر الحديث المرفوع» ثم تذكر على الفور فاستغفر 
وقال الهم غفراً إلا ما حدثني قتادة عن كثير الخ . والله تعالى أعلم . (عن كثير مولى بني سمرة) 
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بني سمرَة) عن ابي سَلْمَةَ عن ابي هریرة» عن النبيّ بي قال «نّلاٹ». 

قال يوب : اقيت كيرا موی بني سره سال َم غر . فرعت إلى فاده 
ابره َال : : يي . هذا حدِیت غريب لا تعر إل ِن حَدِيثِ سيان بن خرب عَنْ 
حمادِ بن رَيدِ. رمأت محمد عن هدا يث فقال: اخبرنا يمان بن خرب عن 
ماد بن رَد بهذا. وإِنما هُو عن أبي هُريرة موفوفاً. 

ولم يُعْرَف حَدِيث بي هريره مَرفوعاً. وکا علي بن نصر حافظاًء صَاجبَ 
حِیب . 

وقد آختلّفَ اهل ل اليم في (امرك پيڍك) فقا عض ال هل اليلم من أصحا 


٤ 
ون م ي‎ 


ابي نهم مر بن الطاب وعد اله بن نوو هي وَاجدَة. وقول ق 
واجد من هل العِلْم من التابعِين ومن ن بعْدهم . 


قال في تهذيب التهذيب كثر بن أي كشيرالبصري مولى عبد الرحمن بن سمرة قال العجلي : تإبعي 
ثقة وذكره ابن حبان في الثقات . قوله: ر( عن النبي ية قال ثلاث) أي إذا قال الرجل لامرأته أمرك 
بيدك فاختارت نفسها فهي ثلاث (فسألته) أي فسألت كثيراً عن هذا الحديث أي سألته انك حدثت 
قتادة بهذا احدیث (فلم يعرفه) وني رواية أي داود قال أیوب فقدم علینا کثبر فسالته فقال : ما حدثت 
بهذا قط (فأخبرته) أي فأخبرت قتادة ا قال كثير (فقال) أي قتادة (نسي) أي كثير. وني رواية أبي داود 
فقال: بلی ولکنه نسي . اعلم أن إنكار الشيخ أنه حدث بذلك إن كان على طريقة ا جزم كما وقع في 
رواية أبي داود فلا شك أنه علة قادحة » وإن م يكن على طريقة الجزم بل عدم معرفة ذلك الحديث 
بدون تصريح بالإنكار كا في رواية الترمذي فليس ذلك ما يعد قادحاً في الحديث كا تقرر في 
أصول الحديث. قوله : (ولم يعرف حديث أبي هريرة مرفوعاً) وا لحديث أخرجه أبو داود وسكت 
عنه» وذكر المنذري كلام الترمذي وأقره وأخرجه أيضاً النسائي وقال هذا حديث منكر. (وکان 
علي بن نصر حافظاً صاحب حديث) لعل الترمذي أراد بقوله هذا أن على بن نصر روى هذا 
ا لحديث مرفوعاً وكان ثقة حافظاً وروايته مرفوعً زيادة وزيادة الثقة الحافظ مقبولة واله تعالى أعلم 
قوله : (فقال بعض أهل العلم من أصحاب النبي ب منهم عمر بن الخطاب وعبد الله بن 
مسعود: هي واحدة وهو قول غير واحد من أهل العلم من التابعين ومن بعدهم) يعني إذا قال 
رجل لامرأته أمرك بيدك ففارقته فهي طلقة واحدة. ولل يصرح الترمذي بأن هذه الوحدة بائنة 
ورجعية . وعند زيد بن ثابت رضي الله عنه: هي واحدة رجعية. روى محمد في موطإه عن 
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وال مان بن عن وريد بن ابتٍ: الْقَضَاء ما َضَب. 
وقال ابن ع عمر: إ ر: ذا جحل مرها ر بیدها وطلفت تسا لاثاء وانْكرّ از وقال: 
لن اَل مرا بیدِها إل واحدة» استحلف اروج وکال قول وله م يميه 


وذَهَبَ فيال وهل الَو إلى قول عر وب الله . وأ مالك بن انس فقال : 
القَضاء ما قَضت. وهو قول أحْمَدَ وما إسحاق فدهب إلى قول آبن عمرً. 


خارجة بن زيد عن زيد بن ثابت أنه كان جالسا عنده فأتاه بعض بني أبي عتيق 
وعيناه تدمعان. فقال له: ما شأنك؟ فقال ملكت امرأتي أمرها بيدها ففارقتني 
فقال: ما ملك على ذلك؟ قال: القدر قال له زيد بن ثابت: ارتجعها إن شت فإغا 
هي واحدةء وأنت أملك بها. وقال الإمام محمد بعد هذه الرواية هذا عندناعلى ما نوى 
الزوج فإن نوى واحدة فواحدة بائنة وهو حاطب من الخطاب . وإن نوى ثلاثاً فثلاث . وهو قول 
أي جني والعامة من تهات تھی کر . قوله : (وقال عثان بن عفان وزيد بن ثابت القضاء ما 
قضت) أآی أي الحكم ما نوت من رجعية أو بائنة واحدة أو ثلاثاً لأن الأمر مفوض إليها. وهو قول 
غلي بن أ بي طالب رضي الله عنه کا صرح به الامام محمد في موطإه . وقد عرفت قول زید بن ثابت 
لبعض بني أبي عتيق : ارتجعها إن شئت فإنغا هي واحدة الخ . فلعل عن زید بن ثابت روایتين والله 
تعالى أعلم . (وقال ابن عمر: إذا جعل أمرها بيدها وطلقت نفسها ثلاث وأنكر الزوج وقال لم 
أجعل أمرها بيدها إلا في واحدة استحلف الزوج وكان القول قوله مع يمينه) روى الإمام حمد في 
موطإه عن ابن عمر أنه كان يقول إذا ملك الرجل امرأته فالقضاء ما قضت إلا أن ينكر عليها 
فيقول ل أرد إلا تطليقة واحدة فيحلف على ذلك ويكون أملك بهاي عدتبا (وذهب سفيان وأهل 
الكوفة إلى قول عمر وعبد الله) وتقدم قول أي حنيفة وأصحابه (وأما مالك بن أنس فقال القضاء 
ما قضت) وروى مالك في الموطإ عن عبد الرحهمن بن القاسم عن أبيه بيه أن رجا من ثقيف ملك 
امرأته أمرها فقالت : أنت الطلاق؟ فسكت. ثم قالت: أنت الطلاق؟ فقال: بفيك الحجر ثم 
قالت أنت الطلاق. فقال بفيك الحجر فاختصا إلى مروان بن الحكم فاستحلفه ما ملكها إلا 
واحدة وردها إليه. قال مالك : قال عبد الرحهمن فكان القاسم يعجبه هذا القضاء ويراه أحسن ما 
سمع في ذلك وأحبه إليه انتهى ماني الموط! . قال الشيخ سلام الله في المحلى في شرح الموطإ: قوله 
وهذا أحسن - أي كون القضاء ما قضت إلا أن ينكرها الزوج - أحسن ما سمعت في التي يجعل 
أمرها بيدها أو يلك أمرها وهى المملكة . فلو قالت طلقت نفسى ثلاثاًء قال: ما أردت ذلك بل 
أردت تمليكي لك نفسك طلقة أو طلقتين مثا فالقول له بخلاف ما لو قال: ما أردت بالتمليك 
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و 
٤‏ - باب ما جاءَ فى الخيارِ 


۹ -_ حدثنا مُحَمُدُ بن بسار أخبرنا عَْدٌ الرّحْمْنِ بن مَهْدِيّ. أخبرنا سيان . 
عن إسْمَاعيل بن آي خالڍِء عن الشعْيّ» عن مَسْرُوتي» عن عَابِشَة قالت: خيرنا 
رسول الله اة فاخترناء. أفكان طلاقا؟ . 

۰ ۔ دنا نار أخبرنا عبد الرحمن بن مَهُِىٰ . أخبرنا سُفْيَانْ عن 
الأعمش؛ > عن أپي الضحىء » عن مسروتي» عن عائشة» بمثله. هذا حديتٰ حسنٌْ 
صحیح . . واختلفَ أل العم في الْجيارِ. روي عن حمر وعد اله بن موو اه 
فالا : إن آختارّت فسا فواجدة بائنة . وروي عنما نها ال أيضاً : واحدَة يُملِك 
الرجعة» وإِنٍ اختَارت رَوجها فلا شيٌءَ. وروي ي عن علي أنه قال : إن اختارّت نفسّهًا 
َواجِدَة انه وإِنِ آختَارَتْ رَوَجَها فوَاجِدَة يُملك الرَجْعَة. 


| لك شيئاً أبداً فلا يقبل قوله» بل يقع ما أوقعت هذا في المملكة . وأما المخرة فإذا اختارت نفسها 
يقع عنده ثلاث» وإن أنكرها الزوج . هذا تفصيل مذهب مالك کا ذكره ابن أبي زيد وعند أي 
حنيفة يقع في أمرك بيدك على ما نوى الزوج فإن واحدة فواحدة بائنةء وإن ثلاث فثلاث. وفي 
«اختاري» يقع واحدة بائنة وإن نوى الزوج ثلاث . وعند الشافعي يقع رجعية في المملكة والمخيرة 
كليهما . وهو قول عبد الله بن مسعود انتهى ما في ا لمحلى (وهو قول أحمد) ولم يذكر الترمذي قول 
الشافعي وقد عرفت قوله آنفاًء وهو أنه يقع عنده رجعية في المملكة والمخيرة كلتيها. 
(باب ما جاء في الخیار) 


مراد به التخيير وهو جعل الطلاق إلى المرأة فإن م تمتثل فلا شيء عليها قاله العيني . قوله : 
(خيرنا) وني رواية مسلم خير نساءه (أفكان طلاقاً) استفهام إنکار أي لم يكن طلاقاً لأہن اخترن 
النبي با . قوله: (هذا حديث حسن صحيح) أخرجه المماعة . قوله : (واختلف أهل العلم في 
الخيار الخ) قال الحافظ في الفتح : وبقول عائشة رضي الله عنا يقول هور الصحابة والتابعين 
وفقهاء الأمصار» وهو أن من خير زوجته فاختارته لا يقع عليه بذلك طلاق . لكن اختلفوا في| إذا 
اختارت نفسها هل يقع طلقة واحدة رجعية أو بائناً أو يقع ثلاث . وحکى الترمذي عن علي إن 
اختارت نفسها فواحدة بائنة وإن اختارت زوجها فواحدة رجعية وعن زيد بن ثابت إن اختارت 
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ا بُ تًابټ: إن َرَت رَوْجَها فواجدَةء وإِنٍ آختَارَت نَفْسَهًا فتلاث. 
وذهب أكثر هُل اليِلْم والفقه من أصخاب النبي ا ومن بعْذهم في هذا لباب إلى 


نفسها فثلاث. وإن اختارت زوجها فواحدة بائنة. وعن عمر وابن مسعود: إن اختارت نفسها 
فواحدة بائنة وعنها رجعية » وإن اختارت زوجها فلا شيء. ويؤيد قول الجمهور من حيث المعنى 
أن التخيبر ترديد بين شيئين» فلو كان اختيارها لزوجها طلاقا لاتحدا فدل على أن اختيارها لنفسها 
بمعنى الفراق واختيارها لزوجها بمعنى البقاء في العصمة. وقد أخرج ابن أبي شيبة من طريق 
زاذان: قال کنا جلوساً عند علي فسئل عن الخيار فقال : سألني عنه عمر» فقلت: إن اختارت 
نفسها فواحدة بائنة» وإن اختارت زوجها فواحدة رجعية . قال ليس كا قلت» إن اختارت زوجها 
فلا شيء قال فلم أجد بدا من متابعته» فلا وليت رجعت إلى ما كنت أعرف . قال علي وأرسل عمر 

إلى زيد بن ثابت فقال فذكر مثل ما حكاه عنه الترمذي . وأخرج ابن أبي شيبة من طرق عن علي 
نظیر ما حکاه عنه زاذان من اختياره . وأخذ مالك بقول زيد بن ثابت واحتج بعض أتباعه لکونہا 
إذا احتارت نفسها يقع ثلاث بأن معنى انيار بت أحد الأمرين» إما الأخذ وإما الترك فلو قلنا إذا 
اختارت نفسها تكون طلقة رجعية لم يعمل بمقتضى اللفظ انها تكون بعد ني أسر الزوج» وتکون 
كمن خير بين شيئين فاختار غيرهما. وأخذ أبو حنيفة بقول عمر وابن مسعود في إذا احتارت 
نفسها فواحدة بائنة ولا يرد عليه إلا إيراد السابق . وقال الشافعي : التخيبر كناية فإذا خير الزوج 
امرأته وأراد بذلك تخيرها بين أن.تطلة منه وبين آن تستمر في عصمته فاختارت تفسها وارادت 
بذلك الطلاق طلقت . فلو قالت م أرد باختيار نفسي الطلاق صدقت . ويؤحذ من هذاأً نه لووقع 
التصريح في التخيير بالتطليق أن الطلاق يقع جزماً . نبه على ذلك شيخنا حافظ الوقت أبو الفضل 
العراقي في شرح الترمذي» ونبه صاحب الطمداية من الحنفية على اث شتراط ذكر النفس في التخيير. 
فلو قال مثا : احتاري» فقالت : اخترت» م يكن تخييرا بين الطلاق وعدمه . وهو ظاهر لکن عله 
الإطلاق . فلو قصد ذلك بهذا اللفظ ساغ . وقال صاحب المداية أيضاً : إن قال اختاري ينوي به 
الطلاق فلها أن تطلق نفسها ويقع بائناً. فلو لم ينو فهو باطل . وكذا لو قال اختاري فقالت 
اخترت. فلو نوى فقالت اخترت نضى وقعت طلقة رجعية. وقال الخطابي: يؤخذ من قول 
عائشة : فاخترناه فلم يكن ذلك طلاقاء أنها لو اختارت نفسها لكان ذلك طلاقاً . ووافقه القرطبي 
في المفهم فقال في الحديث: إن المرأة إذا اخحتارت نفسهاء أن نفس ذلك الاختيار يكون طلاقاً من 
غير احتياج إلى نطق بلفظ يدل على الطلاق . قال وهو مقتبس من مفهوم قول عائشة المذكور. قال 
الحافظ لكن ظاهر الآية أن ذلك بمجرده لا يكون طلاقاً بل لا بد من إنشاء الزوج الطلاق لأن فيها 
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قول عُمرَ وعَبد اله . وهو قول اوري وال الكوفة. وما أحَمَدُ 
إلى قول على رضي الله عَنه. 
- باب ما جَاءَ في الْمطلََة لث لا سكنى لها ولا نف 
۱- حداثنا هناد أخبرنا جير عن مُبرة» عن الشُعيّء قال : قالّت فَاطمَة. 


بنت فيس : طلقني زوجي تلاا على عَهْدِ الي كلف فقا رسول الله لا : ولا سکنی 
لَك ولا نفَقَة». 


قال مغيرة: فذكرته لاربراهيم فقال: قال عمر: لا نَع کتاب الله وسنة ينا 4ة 
قول آمُرَأوء ل ندري أَحَفِظت ام نسِيَتْ. وكا عُمْر يَجْعَلُ لَها الى والْفَة. 

حدثنا أحَمَدُ بن منيع . أخبرنا هُضَيْمّ . أنبأنا حْصَيْنّ وإسّمًاعِيل ومُجَالد. 

قال هشيم : وأخبرنا اود أيْضاً عن الشَعْبيّ قال : خلت على فاطِمَة ابنة فيس 
سانا عَنْ قَصاءِ رسول, اله ا فيهاء فقالّت: طَلَمَها رَوَجُها البته. فخَاصمته في 
السکنی والتققق فلم مل لھا الي هة نى ول قققٍ. 

وفي حدیث اود قالّت: وأمَرّني أن ن أعتدٌ في بيت ابن ا مکتوم . 

هذا حدِيث حسنْ صحيح. وهو فول بَعْض امل اللْم» مهم الْحَسَنُ 
فتعالين أمتعكن وأسرحكن أي بعد الاختيار ودلالة المنطوق مقدمة على دلالة المفهوم انتهى ما في 
فتح الباري . 


(باب ما جاء في المطلقة ثلاثاً لا سكنى ها ولا نفقة) 
قوله : (طلقني زوجي ثلاثاً) وني رواية فبعث إليها بتطليقة كانت بقيت ها (لا سكنى لك 
ولا نفقة) استدل به أحمد وإسحاق وغبرها على أن المطلقة ثلاث لا سكنى هما ولا نفقة (فذكرته) أي 
حديث فاطمة بنت قيس (لإبراهيم) هو النخعي (فقال) أي إبراهيم (لا ندع) بفتح الدال أي لا 
نترك (كتاب اله وسنة نبينا) سيأتي بيان ما هو المراد من كتاب الله وسنة نبينا (بقول امرأة لا ندري 
أحفظت أم نسيت فكان عمر يجعل ها السكنى والنفقة) استدل به من قال إن للمطلقة ثلاث النفقة 
والسکن . قوله: (هذا حدیث حسن صحيح) أخرج حديث فاطمة بنت قيس الجاعة بألفاظ 


ا 
ت 


ِلْمُطلقَةَ سى وَل فة إا لم يمك رَوْجُها الرْجْمَة. وقال بَعْض اهل الِلْم مِنْ 


ختصراً ومطول . قوله : (وهو قول بعض أهل العلم منهم الحسن البصري وعطاء بن أي رباح 
والشعبي وبه يقول أحمد وإسحاق وقالوا: ليس للمطلقة سكنى ولا نفقة إذا م يلك زوجها 
الرجعة) وهو قول عمرو بن دينار وطاوس وعكرمة وإبراهيم في رواية » وأهل الظاهر كذا ني عمدة 
القاري . (وقال بعض أهل العلم من أصحاب النبي َة منم عمر وعبد اله : إن المطلقة ثلاثاً ها 
السكنى والنفقة وهو قول سفيان الثوري وأهل الكوفة) وهو قول حماد وشريح والنخعي وابن أي 
ليلى وابن شبرمة والحسن بن صالح وأبي حنيفة وأبي يوسف ومحمد بن الحسن (وقال بعض أهل 
العلم : ها السكنى ولا نفقة ها وهو قول مالك بن أنس والليث بن سعد والشافعي) وهو قول 
عبد الر من بن مهدي وأبي عبيدة. وقال بعض أهل العلم : إن ها النفقة دون السكنى حكاه 
الشوكاني في النيل. واحتج الأولون بحديث فاطمة بنت قيس المذكور في الباب وهو نص صحيح 
صریح في هذه المسألة . قال العيني في شرح البخاري : قصة فاطمة بنت قيس رويت من وجوه 
صحاح متواترة انتهى . واحتج من قال إن هما النفقة والسكنى بقول عمر رضي الله عنه لا نترك 
كتاب الله وسنة نبينا بقول امرأة لا ندري حفظت أو نسيت ها السكنى والنفقة› قال الله تعالى : 
إلا تخرجوهن من بيوتهن ولا بخرجن إلا أن يأتين بفاحشة مبينة) وأخرجه النسائي ولفظه قال : 
قال عمر هما إن جثت بشاهدین يشهدان أا سمعاه من رسول الله اة وإلا م نترك كتاب الله لقول 
امرأة. قالوا فظهر أن حديث فاطمة بنت قيس مالف لكتاب الله وسنة نبيه . وأجيب بأن القول 
بأنه حالف لكتاب الله ليس بصحيح فإن الذي فهمه السلف من قوله تعالى : إلا خرجوهن من 
بيوتهن) فهو ما فهمته فاطمة من كونه في الرجعية لقوله في آخر الأية لعل اله محدث بعد ذلك 
مرآ لأن الأمر الذي يرجى إحداثه هو الرجعة لا سواه. وهو الذي حكاه الطبري عن فتادة 
والحسن والسدي والضحاك ولم حك عن أحد غيرهم خلافه. قال الشوكاني: ولو سلم العموم في 
الآية لكان حديث فاطمة بنت قيس مخصصا له وبذلك يظهر أن العمل به ليس بترك للكتاب 
العزيز كا قال عمر رضى الله عنه . فإن قلت إن قوله وسنة نبينا يدل على أنه قد حفظ في ذلك شيئاً 
من السنةء يخالف قول فاطمة لا تقرر أن قول الصحابي من السنة كذا له حكم الرفع . قلت صرح 
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هه ور وت 


السکنی کناب اله قال اله على : 3ل تخرجُوهُنْ من بهن ولا يرجن إلا ان ياين 
بفاجشة مینز . قالوا : هو البذا أن بدو على أهلهاء واعتل بان فَاطِمَةَ ابنة قيس لم 


يمل لها التي ية السخنىء لما كانت بدو عَلَّى أهْلها. 

قال الشافعي : ولا نفقة اء لحدیث رسول الله بي في قصة حدِيث فاطمة 
بنتِ قيس . 
الأئمة بأنه لم يثبت شيء من السنة يخالف قول فاطمة . وما وقع في بعض الروايات عن عمر أنه قال 
سمعت رسول الله ية يقول: ها السكنى والنفقة . فقد قال الإمام أحمد لا يصح ذلك عن عمر. 
وقال الدارقطني السنة بيد فاطمة قطعاً . وأيضاً تلك الرواية عن عمر من طريق إبراهيم النخعي 
ومولده بعد موت عمر بسنتين . فإن قلت: قال صاحب العرف الشذي إن النخعى لا يرسل إلا 
صحيحاً كا في أوائل التمهيد انتهى . قلت قال الحافظ في تهذيب التهذيب : وحماعة من الأئمة 
صححوا مراسيله. وخص البيهقي ذلك با أرسله عن ابن مسعود انتهى . (وقال الشافعي إنا 
جعلنا ها) أي للمطلقة ثلاثاً (السکنی بکتاب اله قال اله تعالى : لا تخرجوهن من بيوتہن ولا 
يخرجن إلا أن يأتين بفاحشه مبينة) قوله تعالى بتمامه هكذا يا أيها النبي إذا طلقتم النساء فطلقوهن 
لعدتهن» وأحصوا العدة» واتقوا اله ربكم لا تخرجوهن من بيوتهن ولا بخرجن إلا أن يأتين 
بفاحشة مبينة . وتلك حدود اله . ومن يتعد حدود الله فقد ظلم نفسه . لا تدري لعل الله بحدٹ 
بعد ذلك أمراً. فإذا بلغن أجلهن فأمسكوهن بمعروف أو فارقوهن بمعروف الخ والظاهر أن 
قوله تعالى هذا للمطلقات الرجعيةء فاستدل الشافعي به على أن للمطلقة ثلاثاً السكنى محل نظر 
فتفكر (قالوا هو. . البذاء أن تبذو على أهلها) قال في القاموس البذي كرضي الرجل الفاحش 
وهي بالباء وقد بذو بذاء وبذاءة وبذوت عليهم وأبذيتهم من البذاء وهو الكلام القبيح انتهى . 
وقال في تفسير الخازن قال ابن عباس : الفاحشة المبينة بذاءتها على أهل زوجهاء فيحل إخراجها 
لسوء خلقها. وقيل أراد بالفاحشة أن تزني فتخرج لإقامة الحد عليها ثم ترد إلى منزها. ويروى 
ذلك عن ابن مسعود أنتهى . (واعتل بأن فاطمة ابنة قيس لم جعل ها النبي بي السكنى لما كانت 
تبذو على أهلها) وني رواية للبخاري وغيره : أن عائشة عابت ذلك أشد العيب وقالت إن فاطمة 
كانت في مكان وحش فخيف على ناحيتها. فلذلك أرخحص هما رسول الله َة . وهذه الرواية تدل 
على أن سبب الاإذن في انتقال فاطمة أنها كانت في مكان وحش وقد وقع في رواية لأب داود : إغا 
كان ذلك من سوء الخلق (قال الشافعى : ولا نفقة ها لحديث رسول اله ية في قصة حديث فاطمة 
بنت قيس) فمذهب الشافعى أن المطلقة ثلاث ها السكنى بكتاب الله تعالى ولا نفقة ها بحديث 
فاطمة بنت قيس» والكلام في هذه المسألة طويل فعليك بامطولات . 
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٦‏ - باب ما جَاءَ لا طلاق قبل النكاحٍ 
۱ م- حدثنا أحمَد بن نیع . أخبرناهُشَيْمٌ أخبرنا عار الأول عن عمرو بن 


شعیب؛ عن بیو عن جو تال : قال رسول اه وا تفر لابن م فا تنل 


e 


جل وجابر واب باس وعائشة . حت عد اله بن عرو حييتُ حن صحيح. 


(باب ما جاء لا طلاق قبل النكاح) 

قوله : (لا نذر لابن آدم فيم لا يملك) أي لا صحة له فلو قال : لله علي أن أعتق هذا العبده 
ول يكن ملكه وقت النذر م يصح النذر. فلوملكه بعد هذا لم يعتق عليه . كذا نقل القاري عن 

بعض العلاء الحنفية (ولا عتق له) أي لابن ادم (ولا طلاق له فيا لا يملك) وزاد أو داود: 
ولا ب بيع إلا فيي ملك . قوله : (وني الباب عن علي) أخرجه ابن ماجه مرفوعاً عن جويبر عن 
الحا عن التزال بن سبرة عنه مرفوعاً باط : لا طلاق قبل النكاح . وجویبر ضعيف . کذا في 
نصب الراية . وقال الحافظ في فتح الباري : أخحرج البيهقي وأبو داود من طريق سعيد بن عبد 
الرحمن بن رقيش أنه سمع خاله عبد الله بن أبي أحمد بن جحش يقول: قال علي بن أي طالب : 
حفظت من رسول الله ئل : لا طلاق إلا من بعد نکاح ولا يتم بعد احتلام . الحديث لفظ 
البيهقي . ورواية أي داود ختصرة وأخرجه سعید بن منصور من وجه آخر عن علي مطولاً. 
وأخرجه ابن ماجه مختصراً وني سنده ضعف. (ومعاذ) بن جبل أخرجه الحاكم عن طاوس عن 
معاذ مرفوعاً وهو منقطع . وله طريق أخرى عند الدارقطني عن سعيد بن المسيب عن معاذ مرفوعاً 
وهي منقطعة أيضاًء وفيها يزيد بن عياض وهو متروك . وزاد الدارقطني في هذه الطريق : ولو 
سميت المرأة بعينها. كذا في التلخيص ونصب الراية . (وجابر) أخرجه الحاكم قال الحافظ في 
التلخيص : وله طرق عنه بينتها في تعليق التعليق . وقد قال الدارقطني : الصحيح مرسل ليس فيه 
جابر (وابن عباس) أخرجه الحاكم وهو ضعيف. وله طريق أخرى عند الدارقطني وهي أيضاً 
ضعيفة (وعائشة) أخرجه الدارقطني وهو ضعيف . وفي الباب أيضاً عن ابن عمر عند الحاكم 
والدارقطني وهو ضعيف وعن المسور بن خرمة عند ابن ماجه. قوله: (حديث عبد الله بن عمرو 
حديث حسن صحيح وهو أحسن شيء روي في هذا الباب) وأخرجه أبو داود وابن ماجه» 
وسکت عنه أبو داود. وقال النذري : وقد روي عن عمرو بن شعيب عن أبيه عن عبد الله بن 
اعمرو عن النبي ية . وقال الترمذي : حديث حسن وهو أحسن شيء روي في هذا الباب . وقال 
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وهو اخسن شيءِ روي في هذا الباب ورول اق هل العِلْم من أصحَاب الي 
ب وغيرجم. روي ذلك عن على بن اأ بي الڀ وابن ¿ عباس وجابر بن عبد الله 
سمي بن الْمُسيٍّ والحَسس وسجيد بن جير ولي بن اسن وفرع وجَابرٍ بن ري 


أيضاً سألت محمد بن إساعيل فقلت آي شيء أصح في الطلاق قبل النكاح؟ فقال حديث 
عمرو بن شعيب عن أبيه عن جده. وقال الخطابي: وأسعد الناس ذا الحديث من قال بظاهره 
وأجراه على عمومه إذ لا حجة مع من فرق بين حال وحال. والحديث حسن انتهى كلام المنذري . 
قوله: (وهو قول أكثر أهل العلم من أصحاب النبي بي وغيرهم) قال الحافظ في الفتح هذه 
المسألة من الخلافيات المشهورة وللعلاء فيها مذاهب: الوقوع مطلقاً وعدم الوقوع مطلقاً 
والتفصيل بين ما إذا عين أو خصص ومنهم من توقف . فقال بعدم الوقوع الجمهور» وهو قول 
الشافعي وابن مهدي وأحمد وإسحاق وداود وأتباعهم وجمهور أصحاب الحديث. وقال بالوقوع 
مطلقاً آبو حنيفة وأصحابه » وقال بالتفصيل ربيعة والثوري والليث والأوزاعي وابن أبي ليلى وابن 
مسعود وأتباعه ومالك في المشهور عنهء وعنه عدم الوقوع مطلقاً ولو عين . وعن ابن القاسم مثله 
وعنه أنه توقف وكذا عن الثوري وأبي عبيد وقال جمهور المالكية بالتفصيل فإن سمى امرأة أو طائفة 
أو قبيلة أو مكاناً أو زماناً يكن أن يعيش إليه لزمه الطلاق والعتق انتهى كلام الحافظ . قلت 
واحتج من قال بعدم الوقوع مطلقاً بأحاديث الباب؛ قال قال البيهقي بعد أن أخرج كثبرآ من 
الأخبار ثم من الآثار الواردة في عدم الوقوع : هذه الآثار تدل على أن معظم الصحابة والتابعين 
فهموا من الأخبار أن الطلاق أو العتاق الذي علق قبل النكاح والملك» لا يعمل بعد وقوعهاء 
وأن تأويل اللخالف في حمله عدم الوقوع على ما إذا وقع قبل املك والوقوع في إذا وقع بعده ليس 
بشيء» لأن كل أحد يعلم بعدم الوقوع قبل وجود عقد النكاح أو الملك. فلا يبقى في الأخبار 
فائدة . بخلاف ما إذا حملناه على ظاهره فإن فيه فائدة وهو الإعلام بعدم الوقوع ولو بعد وجود 
العقد فهذا يرجح ما ذهبنا إليه من حمل الأخبار على ظاهرها انتهى كلام البيهقي . وأجاب الحنفية 
عن أحاديث الباب بأنها محمولة على التنجيز. وأخرج عبد الرزاق عن معمر عن الزهري أنه قال في 
رجل قال «كل امرأة أتزوجها فهي طالق» وكل أمة أشترما فهي حرة»: هو ک| قال. فقال له 
معمر: أو ليس جاء: لا طلاق قبل نكاح» ولا عتق إلا بعد ملك . قال إنغا ذلك أن يقول الرجل 
امرأة فلان طالق وعبد فلان حر. وفيه ما قال الحافظ من أن ما تأوله الزهري ترده الآثار الصحيحة 
عن سعيد بن المسيب وغيره من مشايخ الزهري في أنهم أرادوا عدم وقوع الطلاق عمن قال: إن 
تزوجت فهي طالق سواء عمم أو خصص أنه لا يقع انتهى . وفيه أيضاً ما قال البيهقي من أن 
معظم الصحابة والتابعين فهموا من الأخبار أن الطلاق أو العتاق الذي علق قبل النكاح والملك لا 
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وغير واجلِ مِنْ فقَهاءِ ء التابهين. وبه قول الشافجي . وروي عن ابن مَسعودٍ ان قال في 
لسري إنها لی وقد روي عن إبراجيم يم المي والشعبی رهما ِن امل 
العلم أ م قالوا: إذا وقَتَ برل . وهو قول سيان اوري ومالك بن نس : أنه إذا 
سی را ها وت زفت از قال : إن زوجت من كُورَةٍ كذّاء فته إن روح نها 


وما ابن َالِ فَسدّدَ في هذا الاب وقال: إن فعل» لا قول هي حرام . وذكرّ 
عن عَبْدِ الله بن الْمَبارَك؛ له سل عن رَجُل حَلَفَ بالطلا آن لا رُح ثم بدا لَه أن 


يعمل بعد وقوعها. وفيه أيضاً: لو حمل أحاديث الباب على التنجيز لم يبق فيها فائدة كا قال 
البيهقي والحتفية سكات أحر ضعيفةء ذكرها فت في اشع . واحتج من قال بالتفصيل بأنه 
إذا عم سد على نفسه باب النكاح الذي ندب الله إ ليه . قوله وروي عن ابن مسعود أنه قال في 
المنصوبة : إنها تطلق) وني بعض النسخ المنسوبة بالسين المهملة وهوالظاهر» أي المرأة المنسوية 
إلى قبيلة أو بلدة والمراد من المنصوبة المعينة (وروي عن إبراهيم النخعي والشعبي وغير هما من 
أهل العلم أنهم قالوا : إذا وقت نزل) أي إذا عين وقتاً بأن يقول إن نكحت اليوم أوغدا مثلا نزل 
يعني يقع الطلاق . روى وكيع في مصنفه عن إسماعيل بن أبي خالد عن الشعبي قال: إن قال كل 
امرأة أتزوجها فهي طالق . فليس بشيء وإذا وقت لزمه . وكذلك أخرجه عبد الرزاق عن الثوري 
عن زكريا بن أبي زائدة وإسماعيل بن أبي خالد عن الشعبي قال إذا عمم فليس بشيء. وأخرج ابن 
أي شيبة عن وكيع عن سفيان عن منصور عن إبراهيم يم النخعي قال : إذاوقت وقع ؛ وبإسناده: إذا 
قال کل فليس بشيء. ومن طریق حاد بن أب سليان مثل قول إبراهيم وأخرجه من طريق 
الأسود بن يزيد عن ابن مسعود؛ كذا في فتح الباري قال الحافظ : فابن مسعود أقدم من أفتى 
بالوقوع وتبعه من أخحذ بمذهبه كالنخعي ثم حاد انتهیى . (وهو قول سفيان الثوري ومالك بن 
أنس) في المشهور عنه كما عرفت (أنه إذا سمى امرأة بعينها) مثا قال إن تزوجت فلانة فهي طالق 
(أو وقت وقتاً) أي عين وقتاً من التوقيت بأن قال مثلا: إن تزوجت اليوم أو غداً فهي طالق (أو 
قال إن تزوجت من كورة كذا) وقال في القاموس : الكورة بالضم المدينة والصقع ج كور وقال فيه 
الصقع بالضم الناحية . (وأما ابن المبارك فشدد في هذا الباب) أي في هذه المسألة (وقال إن فعل 
لا أقول هي حرام) أي إذا قال: إن تزوجت فلانة فهي طالق ثم تزوجها لا أقول وقع الطلاق 
وصارت حراماً عليه (وذكر عن عبد اله بن المبارك أنه سأل عن رجل الخ) هذا بيان تشدده (وقال 
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يتوج . هَل له رَحصة أن ياح بول الْمَمَهَاءِ الَِين رَحَْصوا في هذَا؟ فقالّ ابن 
المُبَارك: إن کان بر هذا القن حَفا من بل ان بی هزه الْمَسالو َه له أن ياخَ 
بقولهم امن لم رض بهذا لما لياحب ان اخ پفزله» فلا ری لَه ذلك . 
وقال أحَمَدًٌ: إن ترو ل امه أن يماق آمرانة. وقال إسحاق: أا اجر في 


المنصوبةق ليث ابن مَسْعُودٍ» إن ترَوْجَها لا اقول حرم عليه راه . ووسّعّ إسحَاق في 


م رتو 


غير المنصوبة. 
ر ء 0 کر e 0e‏ 
۷ باب ما جَاءَ أن طلاق الامَة تطليقتَان 
۲ ۔ حدثنا مَحَد د خی السابوري. أخبرنا ر ام عن ابن 


ا قال طلا الام ليان وَعذَتّهًا حيْضتَان». 


أحد إن تز وج لا آمره أن يفارق امرأته) قال الحافظ ولشهرة الاختلاف كره أحمد مطلقاً وقال: إن 
تزوج لا آمر آن يفارق. وكذا قال إسحاق في المعينة انتهى . 
(باب ما جاء أن طلاق الأمة تطليقتان) 


قوله : (حددثنا محمد بن يحيى النيسابوري) هو الإمام الذهلي ثقة حافظ جليل (أخبرنا أبو 
عاصم) الثبيل الضحاك بن خلد ثقة ثىت ثبت (عن ابن جريج) اسمه عبد املك بن عبد العزيز 
الأمري مولاهم اللكي نقة فقيه فاضل (أخبرنا مظاهر ب بن أسلم) بضم اليم وفتح الظاء المعجمة 
وبعد الألف هاء مكسورة وراء مهملة قال في التقريب ضعيف . قوله: (طلاق الأمة) مصدر 
مضاف إلى مفعوله أي تطليقها (تطليقتان وعدتها حيضتان) قال القاري في المرقاة دل ظاهر 
الحديث على أن العبرة في العدة بالمرأةء وأن لا عبرة بحرية الزوجة وكونه عبداً كا هو مذهبنا. 
ودل على أن العدة بالحيض دون الإظهار. وقال المظهر بهذا الحديث قال أبو حنيفة الطلاق يتعلق 
بالمرأة ة. فإن كانت أمة يكون طلاقها اثنين سواء كان زوجها حراً أو عبداً . وقال الشافعي ومالك 
وأحمد: الطلاق يتعلق بالرجل فطلاق العبد اثنان» وطلاق الحر ثلاث» ولا نظر للزوجة. وعدة 
الأمة على نصف عدة الحرة فيا له نصف. فعدة الحرة ثلاث حيض وعدة الأمة حيضتان لأنه 
لا نصف للحيض . وإن كانت تعتد بالأشهر فعدة الأمة شهر ونصف وعدة الحرة ثلاثة أشهر 
انتهى ماني المرقاة . وقال الخطابي في المعالم : اختلف العلهاء في هذا فقالت طائفة : الطلاق بالرجال 
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قال مُحَمُدٌ بن بحُي : وأخبرنا أبُو عاصم . أخبرنا مُظاهرٌ بهذًا. 

قال : وفِي الْباب عن عَبْدِ الله بن عَمَرً. 

حدیث ت اة حدِيتٌ غريب ل نَعْرةُ رفوع إلا ِن حَدِيثِ مُظاهر بن أسْلَم. 
EES‏ غير هذا الحَدِيثِ. والعَمَل عَلّى هذا عند أل العم 


أصا صحاب النبي بل وغيرهم» وهو فول سِفِيَانَ الثوريّ والشافعي وأخحمَدَ وإسحاق. 


والعدة بالنساء» روي ذلك عن ابن عمر وزيد بن ثابت وابن عباس وإليه ذهب عطاء بن أي 
رباح . وهو قول مالك والشافعي وأحمد وإسحاق ثم ذكر الخطابي مذهب أبي حنيفة رمه الله ٹم 
قال : والحديث يعني حدیث الباب حجة لأهل العراق» ولكن أهل الحديث ضعفوه ومنهم من 
تأوله على أن يكون الزوج عبداً. انتهى كلام الخطابي . قلت واحتج أيضاً لأبي حنيفة رحه الله بجا 
رواه ابن ماجه والدارقطني والبيهقي من حديث ابن عمر مرفوعاً : طلاق الأمة اثنتان وعدتها 
حيضتان . وني إسناده عمرو بن شبيب وعطية العوفي وهما ضعيفان . وقال الدارقطني والبيهقي : 
الصحيح أنه موقوف . واستدل من قال إن الطلاق بالرجال بحديث ابن مسعود: الطلاق بالرجال 
والعدة بالنساء. رواه الدارقطني والبيهقي ورویاه أيضاً عن ابن عباس نحوه وروی أحمد من 
حديث علي نحوه وأجيب بأن كل واحد من هذه الروايات موقوفة » واستدلوا أيضاً ما رواه مالك 
في الموطإ عن سليمان بن يسار أن نفيعاً مكاتباً كان لأم سلمة زوج النبي با أو عبد كان تحته امرأة 

حرة فطلقها اثنتين» ثم راد أن يراجعها فأمره أزواج ح النبي اة أن يي عثان بن عفان فيسأله عن 
ذلك» فلقيه عند الدج آخذاً بید زید بن ثابت فسأفما فابتدراه جيعاً فقال: حرمت عليك 
حرمت عليك . وهذا أيضاً موقوف . ويا رواه مالك أيضاً عن نافع أن عبد الله بن عمر كان يقول 
إذا طلق العبد امرأة تطليقتين فقد حرمت عليه حتى تنكح زوجاً غبره حرة كانت أو أمة. وعدة 
الحرة ثلاث حيض» وعدة الأمة حيضتان . وهذا أيضاً موقوف. قوله: (قال محمد بن حى 
وأخبرنا أبو عاصم أخبرنا مظاهر بهذا) أي بهذا الحديث المذكور يعني قال محمد بن يحيى الذهلي 
وحدثنا أبو عاصم هذا الحديث عن مظاهر بغير واسطة ابن جريج كا حدثنا عن مظاهر بواسطة 
ابن جریج وني سنن ابن ماجه قال أبو عاصم فذكرته لا مظاهر» فقلت حدثني کا حدثت ابن 
جريج فأخبرني عن القاسم عن عائشة الخ . قوله: (وفي الباب عن عبد اله بن عمر)» أخرجه 
ابن ماجه وغیره وقد تقدم . قوله : (حديث عائشة حديث غريب لا نعرفه مرفوعاً إلا من حديث 
مظاهر بن أسلم ومظاهر لا يعرف له في العلم غير هذا الحديث) وأخرجه أبو داود وابن ماجه . 
وقال ابو داود : هو حديث مجهول . قال المنذري وقد ذكر له أبو أحمد بن عدي حدیثاً اخر رواه عن 
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۸ - باب ما جاءَ فیمن یحخدث نفسه بطلاق آمراټه 


۳ ۔ حدثنا يبه . أخبرنا بو وا عن قاد عن رُرَارة بن أوّى» عن بي 
هريرة قال : قال رسو ال 4: «تجاوَرًّ اله لامي ما خد به ی ان ل 
به أوْتَعْمَل په» . هذا حڍيث حسنٌ صحيحّ . والْعَمَلٌ على هذا عند هل العِلْم : أ 
الرَجُل إذا حَدُتُ نفسَه بالطلاقِء لم يكن شيعا حت يكلم به. 

٩‏ - باب ما جَاءَ في الْجدٌ ولرل فى الطلاق 


مء ت و و 0 ّ © o. ۰ o0 o7‏ 
٤‏ _- حدنا قتيبة أخبرنا حاتم بن إسماعيل عن عبد الرحمن بن ادرك 


أبي سعيد المقبري عن أي هريرة أن رسول الله ب کان يقرا عشر آیات من آخر آل عمران کل “ 


ليلة . قال ومظاهر هذا خزومي مکي ضعفه أبو عاصم النبيل وقال بجی بن معين : ليس بشيء مع 
أنه لا يعرف . وقال أبو حاتم الرازي : منکر الحدیث» وقال الخطاب‌اوالحدیث حجة اهل العرای 
إن ثبت . ولكن أهل الحديث ضعفوه . ومنهم من تأوله على أن يكون ازوج عبداً . وقال البيهقي : 
لو کان ٹابتاً قلنا به إلا آنا لا نشت حديثاً يرويه من يجهل عدالته انتهى كلام المنذري. .ˆ 


(باب ما جاء فیمن بحدث نفسه بطلاق امرأته) 
قوله: (ما حدثت به أنفسها) بالفتح على المفعولية وذكر المطرزي عن آهل اللغة نم 

یقولونه بالضم یریدون بغیر اختیارها . كذا في فتح الباري. ما تکلم به) آي فی القولیات (أو 
تعمل به) أي ني العمليات واستدل به على أن من كتب الطلاق طلقت امرأته لأنه عزم بقلبه وعمل 
بکتابته . وشرط مالك فيه الإأشهاد على ذلك . ونقل العيني في عمدة القاري عن المحيط : إذا كتب 
طلاق امرأته في کتاب أو لوح أو على حائط أو أرض وكان مستبيتً ونو به الطلاق يقع . وإن )م 
يكن مستبيناً أو كتب في المواء أو الماء لا يقع وإن نوى. قوله : (هذا حدیث حسن صحیح) 
وأخرجه الشيخان . . قوله (إذا حدث نفسه بالطلاق لم يكن شيئاً) أي لا يقع . 


(باب في المجحد والهزل في الطلاق) 
قوله : (عن عبد الرحمن بن أدرك المديني) قال الجوهري النسبة إلى مدينة يثرب مدني وإلى 
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المديني عن طا عنٍ ابن مَاهَّك» عن أبي هبر قال : قال رسول الله ل : 


جهن جد هله جد : لاح والطلاق ولجنا 


“og o 0 o ك اي ك رر ك‎ I 
ر ر ها‎ a: هھ‎ iol, Aor 0 o7 س‎ 
النبي ا ر . وعبد الرحمن»› هو آبن حبیب بن ادرك» وابنْمَاهك هو عندي‎ 
- و ورلو ي‎ 


مدينة منصور مديني للفرق كذا في المخني لصاحب ممع البحار (ثلاث جدهن جد وهزهن جد) 
:قال القاري في المرقاة الهزل أن يراد بالشيء ء غير ما وضع له بخير مناسبة بيناء وا لمحد ما یراد به ما 
وضع له أو ما صلح له اللفظ تجازا (النكاح والطلاق والرجعة) بكسر الراء وفتحها ففي القاموس 
بالكسر والفتح : عود المطلتق إلى طليقته انتهى يعني لوطلق أو نكح أو راجع وقال كنت فيه لاعبا 
هازلاً لا ينفعه . قال القاضي : ات تفق أهل العلم على أن طلاق المازل يقع فإذا جرى صريح الفظ 
الطلاق على لسان العاقل البالغ لا ينفعه أن يقول كنت فيه لاعباً أو هازلاً . لأنه لو قبل ذلك منه 
لتعطلت الأحكام وقال كل مطلتق أو ناكح إني كنت ني قولي هازلا فيكون ني ذلك إبطال أحكام الله 
تعالی . فمن تكلم بشيء ما جاء ذكره في هذا الحديث لزمه حكمه وخص هذه الثلاث لتأكيد آمر 
الفرج . قوله: (هذا حدیث حسن غریب) وأخحرجه ابو داود وابن ماجه وأخحرجه أيضاً الحاكم 
وصححه وفي إسناده عبد الرحهمن بن حبيب بن أدرك وهو تلف فيه. قال النسائي منکر 
الحديث, ووثقهغيره ؛ قال الحافظ فهو على هذا حسن . وني الباب عن فضالة بن عبيد عند الطبراني 
بلفظ : ثلاث لا جوز اللعب فيهن: الطلاقء والنكاح» والعتق . وي إسناده ابن يعة. وعن 
عبادة بن الصامت عند الحرث بن أبي أسامة في مسنده رفعه بلفظ : [ثلاث] لا يجوز اللعب 
فيهن الطلاق والنكاح والعتاقء فمن قالهن فقد وجبن . وإسناده منقطع . وعن بي ذر عند 
عبد الرزاق رفعه: من طلق وهو لاعب فطلاقه جائزء ومن أعتق وهو لاعب فعتقه جائز» ومن 
نک وهو لاعب فنکاحه جائز. وفي إسناده انقطاع أيضاً . وعن علي موقوفاً عند عبد الرزاق 
أيضاًء وعن عمر موقوفً عنده أيضاً كذا في النيل . قوله : (وابن ماهك هو عندي يوسف بن 
ماهك) بن بهزاد الفارسی ي المكي ثقة من الثالثة . 
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١‏ _ باب ما جاءَ و في الْخْلْع 


م 1 


٥‏ _۔ حد حداثنا مَخمُود بن غين أخبرنا الْضل بن مُوسَى عن سفيانّ. أخبرنا 
محمد بن عل الرحمْنِء وهو مَوْلّی آل طلَحةَ عن سيان بن يَسَارٍء عن الرم نت 
وذ بن عَفراءَ؛ ها اخْلَّعَت على عَهْدٍ رسول الله ية . مرها النبي اف E‏ 
أن عد بحيْضة. في الاب عن ابن عباس . قال بو عِيسّى : حِيث الربيع بنټِ 
مُعَوذٍ الصَجِيح ؛ انها مرت أن تَعتدّ ية 

۹ _ حدثنا محمد بن عبد الرجيم غاي حدئنا عَلِي بن بخر. حدثنا 


ر ر 


هشام بن وف عن عَمرو بن ملم > عن عکرَمَةَء عن ابن عباس ؛ أن راه ابت 


(باب ما جاء في الخلع) 

بضم الخاء المحجمة وسكون اللام مأخوذ من خلع الثوب والنعل وغيرهما . وذلك لأن المرأة 
لباس للرجل كا قال الله تعالى هن لباس لكم وأنتم لباس هن وإنا جاء مصدره بضم الخاء 
تفرقة بين الأجرام والمعاني يقال خلع ثوبه خلعاً بفتح الخاء» وخلع امرأته خلعاً وخلعة بالضم . 
وأما حقيقته الشرعية فهو فراق الرجل امرأته على عوض يحصل له. كذا نقل العيني في شرح 
البخاري عن شرح الترمذي لشيخه زين الدين العراقي . قوله: (أخبرنا محمد بن عبد الرهن 
وهو مولى آل طلحة) كوفي ثقة من السادسة كذا ني التقريب (عن الربيع) بالتصغير والتثقيل (بنت 
معوذ بن عفراء) بضم الميم وفتح العين المهملة وكسر الواو المشددة وبالذال المعجمة الأنصارية 
البخارية من صغار الصحابة . قوله :(أو أمرت) بصيغة المجهول وكلمة أو للشك من الراوي رأن 
| تعتد بحيضة) استدل به من قال إن عدة المختلعة حيضة. قوله: (وفي الباب عن ابن عباس) 
أخرجه البخاري وغيره (حديث الربيع بنت معوذ الصحيح أنها أمرت أن تعتد بحيضة) وأخرجه 
النسائي وابن ماجه من طريق محمد بن إسحاق قال حدثني عبادة بن الوليد بن عبادة بن الصامت 
عن الربيع بنت معوذ قالت: اختلعت من زوجي فذكرت قصة وفيها أن عثان' أمرها أن تعتد 
بحيضة قالت: وتبع عثمان في ذلك قضاء رسول الله ب في امرأة ثابت بن قيس . كذا في نيل 
الأوطار قوله : (أن امرأة ثابت بن قيس) قال الحافظ زين الدين العراقي في شرح الترمذي ما 
محصله انه اختلفت طرق الحديث في اسم امرأة ثابت بن قيس التي خلعهاء ففي أكثر طرقه أن 
اسمها حبيبة بنت سهل . وقد صح أن اسمها جیلةء وصح أن اسمها مریم» وأما تسمیتها زینب 
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ابن قيس آختلّعَت مِنْ روجا عَلّى عَهْدِ الي 4ي رما لني کا أن تعد بحية. 
هذا حڍیٹ حسنٌ غریب . وَاختلفَ هل للم في عد الْمُحتلعة. فقال اک 
هل الم من أضحاب التي ل عبرم : إن عة اة عة المطلقةء ومو قول 
سيان الثورِيّ وأهْلِ الكوة . به يمول خمد وإسحَاق. وقال بَعْض أَهُل العِلْم مِنْ 
أضحاب الي ية ويره : عِدّةَ المُحْتلعَة حَيصَة . قال إسُحَاق: وَإن ذهب ذَاهِبُ 
إلى هذاء فهو مَذْهَبُ فَوِيّ. ) 
١‏ - باب ما جَاءَ في المختلعاتِ 


8 گر ره ي م مر 7 ۾ 2ے £ of o‏ 
۷ _ حدتنا ابو کریب . حدثنا مزاجم بن ذواد بن علبة عن آبيهِ» عن ليث› 


فلم يصح . قال : وأصح طرقه حديث حبيبة بنت سهل على أنه جوز أن يكون الخلع قد تعدد غير 
مرة من ثابت بن قيس هذه وهذهء فإن في بعض طرقه أصدقها حديقة وفي بعضها حديقتين ولا 
مانع من أن یکون واقعتین فأکٹر انتهی . قوله : (فأمرها النبي بَا أن تعتد بحيضة) وفي رواية أي 
داود: فجعل النبي بيا عدتها حيضة . قال الخطابي في المعالم : هذا دل شيء على أن الحلع فسخ 
وليس بطلاق . لأن الله تعالى قال #إ والمطلقات يتربصن بأنفسهن ثلاثة قر وء فلو كانت هذه مطلقة 
يقتصر هما على قرء واحد انتهی . قوله : (هذا حديث حسن غريب) وأخرجه أبو داود وسكت 
عنه هو والمنذري . قوله : (فقال أكثر أهل العلم من أصحاب النبي اة وغيرهم إن عدة المختلعة ِ 
كعدة المطلقة) أي ثلاثة قروء بناء على أن الخلعم طلاق ليس بفسخ . (وهو قول الثوري وأهل 
الكوفة وبه يقول أحمد وإسحاق) وهو قول أبي حنيفة (وقال بعض أهل العلم من أصحاب النبي 
ا وغيرهم : عدة المختلعة حيضة) واحتجوا بحديثي الباب. وني رواية للنسائي والطبراني من 
حديث الربيع بنت معوذ أن ثابت بن قيس ضرب امرأته الحديث. وني آخره: خذ الذي ها وخحل 
سبيلها قال نعم فأمرها أن تتربص حيضة وتلحق أهلها. واستدل هذه الروايات على أن الخلع 
فسخ ولیس بطلاق . وقال الحافظ في الفتح : وقد قال الإمام أحمد إن لحلع فسخ . وقال في رواية : 
وإنها لا تحل لغير زوجها حتى يض ثلائة أقراء فلم يكن عنده بين كونه فسخاً وبين النقص من 
العدة تلازم انتھی . (قال إسحاق وإِن ذهب ذاهب إلى هذا فهو مذهب قوي) لوت أحاديث الباب . 
(باب ما جاء في المختلعات) 


قوله : (حدثنا أبو کریب) اسمه محمد بن‌العلاء بن كريب اهمداني الکوفي مشهور بکنيته 
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عن بي الْخْطاب» عن ابي ررَعَ» عن ابي ٳڏرِيس» عن توبانء عن النبي ڳل قال: 
«الْمُحْتَلِعَات هَن الْمنافقات». هذا حديت غريب من هذا الْوّجهء ولیس إسناده 
بالقوي . ) 
م ت ل و nie‏ گھٔ 0 9 o7 o < ogo‏ ع o٢‏ 
وروي عن النبي ب انه قال : «ايما امراةٍِ اختلعت مِن روجها من غير باس » لم 
ترح رائِحَة الجَنة. 


اص" 


ثقة حافظ عن هشيم وابن المبارك وابن عيينة وخلق وعنه ع مات سنة ثإن وأربعين ومائتين 
(مزاحم) بضم اليم بالزاي وكسر الحاء المهملة (بن ذواد) بفتح الذال المعجمة وتشديد الواو (بن 
علبة) بضم العين المهملة وسكون اللام بعدها موحدة قال الحافظ : لا بأس به من العاشرة. تنبيه 
قد وقع في النسخة الأحمدية وغيرها من النسخ المطبوعة في المند علية وهو غلط (عن أبيه) ذواد بن 
علبة الحارثي الكوني أبو المنذر ضعيف (عن ليث) بن أبي سليم بن زنيم صدوق اختلط أخيراً ول 
يتميز حديثه فترك من السادسة (عن أبي ا لخطاب) قال في التقريب : أبو الخطاب شيخ الليث بن 
أي سليم مجهول انتهى . (عن أي زرعة). قال في التقريب : أبو زرعة عن أبي إدريس الخولاني 
قيل هو ابن عمرو بن جرير وإلا فهو جهول انتهى . وقال في الخلاصة : أبو زرعة عن أبي إدريس 
وعنه أبو الخطاب لعله يحيى بن أبي عمرو الشيباني (عن أبي إدريس) اسمه عائذ الله بن عبد الله 
ا لخولاني» ولد في حياة النبي بي يوم حنين» وسمع من كبار الصحابة ومات سنة ثانين . قال 
سعيد بن عبد العزيز: كان عالم الشام بعد أبي الدرداء . قوله : (المختلعات) بكسر اللام أي اللاتقي 
يطلبن الخلع والطلاق عن أزواجهن من غير بأس (هن المنافقات) أي العاصيات باطناً والمطيعات 
ظاهرآ. قال الطيبي مبالغة في الزجر. قوله: (هذا حديث غريب من هذا الوجه وليس إسناده ‏ 
بالقوي) لأن ني بعض رجاله جهالة» وني بعضهم ضعفاً كا عرفت. وفي الباب عن أبي هريرة ... 
مرفوعاً : المنتزعات والمختلعات هن النافقات . أخرجه أحمد والنسائي من طريق أيوب عن الحسن 
عن أي هريرة» قال الحافظ في الفتح : وني صحته نظر لأن الحسن عند الأكثر م يسمع من أي 
هريرة. لكن وقع في رواية النسائي : قال الحسن لم أسمع من أبي هريرة غير هذا الحديث. وقد 
تأوله بعضهم على أنه أراذ م يسمع هذا إلا من حديث أبي هريرة وهو تكلف. وما المانع أن يكون 
سمع هذا منه فقط وصار يرسل عنه غير ذلك» فتکون قصته في ذلك کقصته مع سمرة لي حدیث 
العقيقة . انتهى كلام الحافظ. وني الباب أيضاً عن ابن مسعود مرفوعاً : المختلعات والمتبرجات 
هن المنافقات . أخرجه أبو نعيم في الحلية . قوله : (من غير بأس) أي من غير شدة تلجئها إلى 
سؤال المفارقة (لم ترح رائحة الجنة) أي ل تشمها قال الجزري في النهاية ني حديث: من قتل نفساً 
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۸ --_- حدثنا پذلك محمد بن بشار. حدثنا عبد الوَهُاب الثقَفِيٌ حدثنا أ بوب 
عن أبي فلاب عَمُنْ حَدَنهُء عن نَوَبانَ؛ أن رسو الله ل قال: يما مرا سالَتٰ 
رَوجَها طلاقاً مِنْ غير پاس فرام ليها رَائِحَة الْجَنة» هذا حدِيتُ حسنٌ. ويْرْوّى 
هذا الحُدِيث عن ايوب ء عن أبي قلابة» عن أبي أُسمَاءء عنْ ثوبَان. ورَوَاء بُعْضهُمٌء 
عن ايوب بهذا الإسناد ولم يغه 

۲ ۔ بات ما جَاءَ فى مُدَارَاة السَاءِ 


۹ _ حدثنا عَبْذ الله بن أي زيا دنا يعوب بن رايم عن ابن سعٍ. 
تا ابن أي ابن شاب عن عَمُوِ» عن سويد بن المُسيب» عن بي هريرة قال ن : قال 
رسول الله ل : ران مره كالضلعم إن ذَهَببٰ تقيمها كسرتَهًا. وإن ترکتها استمتعت تمتعت 


معاهدة لم يرح رائحة الجنة . أي لم يشم ريحها يقال راح يریخ وراح راح وأراح ريح إذا وجد 
رائحة الشيء . وألثلاثة قد روي ما الحديث انتهى . قوله: (فحرام عليها رائحة الجنة) أي منوع 
عنها وذلك على ېج الوعيد والبالخة في التهديد. أووقوع ذلك متعلق بوقت دون وقت . . أي لا تجد 
رائحة الحنة أول ما وجدها المحسنون»ء أو لا تجد أصلا وهذا من المبالغة في التهديد. ونظير ذلك 
كثبر قاله القاضي . قال القاري : ولا بلع أنها تحرم لذة الرائحة ولو دخلت الحنة. قوله: (وهذا 
حديث حسن) وأخرجه أبو داود وابن ماجه قال الحافظ في الفتح : رواه أصحاب السنن وصححه 
ابن خزية وابن حبان انتهی . قوله: (ویروى هذا الحديث عن أيوب عن أي قلابة عن أي أسماء 
عن ثوبان) كذلك رواه ابو داود وابن ماجه . 
(باب ما جاء في مداراة النساء) 


داراه مداراة لاطفه. قوله: (إن المرأة كالضلع) قال في القاموس الضلع كعنب وجذع 
معروف مؤنثة انتهى » وهو عظم الحنب وهو معوج يعني أن النساء في خلقهن اعوجاج في الأصل 
فلا يستطيع أحد أن يغيرهن عا جبلن عليه وني رواية مسلم : إن المرأة خحلقت من ضلع لن تستقيم 
على طريقة . (إن ذهبت تقيمها) أي تردها إلى إقامة الاستقامة وبالغت فيها ما ساتها ني أمورهاء 
وما تغافلت عن بعض أفعاها . قاله القاري ركسرتها) كا هو مشاهد في المعوج الشديد اليابس في 
ا لجس . زاد في رواية مسلم : وكسرها طلاقها (استمتعت ستمتعت بها على عوج) بكسر العين ويفتح آي 
مع عوج لا انفكاك ها عنه . وفي رواية مسلم : فإن استمتعت ہا استمتعت ا وہاعوج . قوله : 
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بها على عوج ». وفي الاب عَنْ ابي در وسَمُرةَ وعَاشَة. حَدِيٺ بي هُريْرَةَ حِيتُ 
حسن صحيح» غريب من هذا الوجو. 

۴۳ ۔ باب ما جَاءَ و في الرَجْلٍِ سال ابوه أن يطل امراته 

۰ _- حل حدثنا خمد بن محمد حدثنا ابن المبارك . حدثنا ابن ابي ذب عنِ 
الحارث بن تب الرخمنء عن رة ن د ا بن مک عن اين نره قال : : كانت 

تحتی آمراة اها وکانْ بي يكرَهُها. مني بی أن اطلَقَها فَايْتُ. فذَكَرْت ذلك 
لل له فال ا ا ا 

هذا حدِيث حسنٌ صحيح . إِنْمَا نَعْرفةُ مِنْ حدِيث ابن أبي ذب 
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٤‏ _ باب ما جَاءَ لا تسال الْمَراة طلاقَ اختِها 

۱ ۔ حدثنا ية . دنا فيان بن مييه عن الرهريٰ» عن سيد بن 

الْمُسَيّبء عن ابي هُریرة» يبلغ به البي قال «لا بال المراة طلاق اختهاء 


(وفي الباب عن أي ذر وسمرة وعائشة) أما حديث أبي ذر وسمرة فلينظر من أخرجه وأما حديث 
عائشة رضي الله عنها في هذا الباب فمخرج في الكتب الستة وغيرها. قوله: (حديث أبي هريرة 
(باب ما جاء في الرجل يسأله أبوه أن يطلق امرأته) 

قوله : (طلق امرأتك) فيه دليل صريح يقتضي أنه يجب على الرجل إذا أمره أبوه بطلاق 
زوجته أن يطلقها وإن كان يجحبها فليس ذلك عذرآً له في الإمساك» ويلحق بالأب الأم لأن النبي 
َة قد بين أن ها من الحق على الولد ما يزيد على حق الأب» کا في حديث بهز بن حكيم عن أبيه 
عن جده قال: قلت يا رسول الله من أبر؟ قال: أمك. قلت ثم من؟ قال: أمك. قلت ثم من؟ 
قال أمك. قلت ثم من؟قال أباك. الحديث. قوله: (هذا حديث حسن صحیح) وأخرجه أبو 
داود والنسائي وابن ماجه وسکت عنه أبو داود ونقل المنذري تصحیح الرمذي وأقره. 

(باب ما جاء لا تسأل المرأة طلاق أختها) 
قوله : (لا تسأل المرأة طلاق أختها) الظاهر أن المراد بالأخحت في الدين . يوضح هذا ما رواه 
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لَكفىء ما في إنائها» . وفي الْباب عنْ ام سَلَمة. حدِيث أبي هريرة» حديث حسن 
۰ 
1٥‏ ۔ باب ما جَاءَ فى طلا المعتوهِ 
٠ ۲‏ _ حدثنا مُحَمدُ بن علد الأعلى حدثنا موان بن معاوية لفُرَارِيْء عنْ 


عَطاءِ بن عَجُلانء عن عِكرمَة بن اڊ المَخرُومي» ع عَنْ بي هريره قال : قال رسول 
انه ق وکل ادت ایل إلا طلاق الْمعتوهِ الْمَعْلُوب عَلّى عَقَلي». هذا ديت لا 


ابن حبان من طريق أبي كثير عن أبي هريرة بلفظ : لا تسأل المرأة طلاق أختها لتستفرغ صحفتها 
فإن المسلمة أخت المسلمة (لتكفىء ما في إنائها) أي لتقلب ما في إنائها قال في النهاية يقال كفأت 
الإناء وأكفأته إذا كببته وإذا أملته . وهذا تمثيل لإمالة الضرة حق صاحبتها من زوجها إلى نفسها إذا 
سألت طلاقها انتهى . وفي رواية للبخاري : لتستفرغ صحفتها فإنما لها ما قدر لها . قال النووي : 
معنى هذا الحديث نهي المرأة الأجنبية أن تسأل رجلا طلاق زوجته ليطلقها ويتزوج بها انتهى . 
وحمل ابن عبد البر الأحت هنا على الضرة فقال فيه من الفقه انه لا ينبغي أن تسأل المرأة زوجها أن 
يطلق ضرتها لتنفرد به انتهى قال الحافظ : وهذا يكن في الرواية التى وقعت بلفظ : لا تسأل المرأة 
طلاق أختها. وأما الرواية التي فيها لفظ الشرط (يعني بلفظ لا يصاح لامرأة أن تشترط طلاق 
أختها لتكفىء ما في إناءها) فظاهر أنها في الأجنبية . ويؤيده قوله فيها ولتنكح أي ولتتزوج الزوج 
المذكور من غير أن تشترط أن يطلق التي قبلها انتهى . قوله : (وفي الباب عن أم سلمة) لينظر من 
أخرجه . قوله : (حديث أبي هريرة حديث حسن صحيح) وأخرجه البخاري ومسلم . 


(باب ما جاء في طلاق المعتوه) 


قال الحافظ في الفتح : المعتوه بفتح الميم وسكون المهملة وضم المخناة وسكون الواو بعدها 
هاء : الناقص العقل فيدخل فيه الطفل والمجنون والسكران. والجمهور على عدم اعتبار ما يصدر 
منه انتهی . قوله : (كل طلاق جائز) أي واقع (إلا طلاق المعتوه) قال في القاموس عَيةَ كعْني عَتها 
وعُنهاً وعُتاهاً فهو معتوه نقص عقله أو فقد أو دهش انتهى . وقال الحزري في الناية المعتوه هو 
الملجنون المصاب بعقله وقد عته فهو معتوه انتهى (المغلوب على عقله) تفسير للمعتوه وأورد صاحب 
امشكاة هذا الحديث بلفظ : والمعتوه قال القاري كأنه عطف تفسيري ويؤيده رواية المغلوب بلا 
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نعرفةُ مرَفوعاً إلا مِنْ حدِيث عَطاءِ ۶ بن عجان . وعَطاءُ بن عَجْلان ضعيف امِب 
الحدِيث. والعَمل على هذا عِند اهل هل العِلْم ِن أصخاب النبي ل وغبرهم؛ أ 

طلاق الْمَعْتوهِ ء الْمَعْلوب عَلّى عَقَلِهِ لا يجوز إل ا يکونَ معتوهاًء يميق الأحيانء 
فیطل في حال إفاقته . 


واو. قوله: (هذا حدیث لا نعرفه مرفوعاً إلا من حديث عطاء بن عجلان وعطاء بن عجلان 
ضعيف ذاهب الحديث) أي غير حافظ له قال الحافظ زين الدين العراقي هذا حديث أبي هريرة ' 
انفرد بإخراجه الترمذي وعطاء بن عجلان ليس له عند الترمذي إلا هذا الحديث الواحد» وليس 
له في بقية الكتب الستة شيء وهو حنفي بصري يكنى أبا محمد ويعرف بالعطار» اتفقوا على 
ضعفه . قال ابن مجين والفلاس : كذاب . وقال أبوحاتم والبخاري : منكر الحديث. زادأبوحاتم: 
جداے وهو متروك الحدیث انتهى . اعلم أن هذا الحديث ذا اللفظ قد روي عن علي بسند 
صحيح موقوفاً عليه » قال البخاري في صحيحه : وقال علي رضي الله عنه : وکل طلاق جائز إلا 
طلاق المعتوه. قال العيني ذكره بصيغة الجزم لأنه ثابت» ووصله البغوي في الحعديات انتهى . 

قوله : (والعمل على هذا عند أهل العلم من أصحاب النبي بيا وغيرهم أن طلاق المعتوه ا مغلوب 
على عقله لا جوز الخ) قال الحافظ في الفتح : وفيه حلاف قديم ذكر ابن أبي شيبة من طريق نافع 
أن المحبر بن عبد الرحمن طلق امرأته وكان معتوهاً فأمرها ابن عمر بالعدة. فقيل له : إنه معتوه. 

فقال: إني لم اسمع الله استثنى للمعتوه طلاقاً ولا غيره . وذكر ابن أبي شيبة عن الشعبي وإبراهيم 
وغير واحد مثل قول علي انتهى . قال في المرقاة: قال زين العرب: والمغلوب على عقله يعم 
السكران من غير تعد والمجنون والنائم » والمريض الزائل عقله بالمرض»والمغمى عليه افإغيم كلهم 
لا يقع طلاقهم . وكذا الصبي . وفي المداية : ولا يقع طلاق الصبي وإن كان يعقل» والمجنون. 
والنائم . وا معتوه كالمجنون. قال ابن امام : قيل هو قليل الفهم المختلط الكلام الفاسد التدبير. 
لکن لا يضرب ولا يشتم بخلاف المجنون. وقيل العاقل من يستقيم كلامه وأفعاله إلا نادراً 
والمجنون ضده» وا معتوه من يكون ذلك منه على السواء. وهذا يؤدي إلى أن لا بحكم بالعته على 
أحد والأول أولى وما قيل من يكون كل من الأمرين منه غالباً معناه يكثر منه . وقيل من يفعل فعل 
المجانين عن قصده مع ظهور الفساد. والمجنون بلا قصد» والعاقل خلافها وقد يفعل فعل 
المجانين على ظن الصلا ح أحياناً» والمبرسم والمغمى عليه والمدهوش كذلك . وهذا لقوله َة كل 
طلاق جائز إلا طلاق الصبي والمجنون انتهى ما في المرقاة. وقال الحافظ في الفتح وذهب إلى عم 

وقوع طلاق السكران أيضاً أبو الشعثاء وعطاء وطاوس وعكرمة والقاسم وعمر بن عبد العزيز. 
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۹ - بات 


.حل حدثنا فة . دتا لی بی شیب عن شام بن عرزو عن أپیهء عن 
عائشة» قالّت: کان الناسء والرَجُل بُطلَیٌ ارات ما شَاء أن بطلقَهاء وهي آَمرَأته إا 
ارنَجَعَها وهي في ال وإن علَمَهّا ماله مر أو أكثر. خی ال رل لإنراته : والته ! 
ورل 


ا اطلْمَكِ ينين بني وآ آويك بدا . قالّت: كيف ذاك؟ قال : اطلَقّك» فكلا 
همت عِدنْك أن تنْقَضِي» رَاجعْتك. َذَهَبّت الْمْرأة حى حلت على عَاِشة سه فاخبرتها. 


ذكره ابن أبي شيبة عنهم بأسانيد صحيحة» وبه قال ربيعة والليث وإسحاق والمزني واختاره 
الطحاوي واحتج بأجم أجعوا على أن طلاق المعتوه لا يقع . قال والسكران معتوه بسكره» وقال 
بوقوعه طائفة من التابعين كسعيد بن المسيب والحسن وإبراهيم والزهري والشعبي . وبه قال 
الأوزاعي والثوري ومالك وأبو حنيفة . وعن الشافعي قولان المصحح منه) وقوعه . والخلاف عند 
الحنابلة والترجيح يح بالعكس . وقال ابن المرابط إذا تيقنا ذهاب عقل السكران لم يلزمه طلاقء وإلا 
لزمه وقد مجم الله حل السكر الذي تبطل به الصلاة أن لا يعلم مابقول . وهذا التفصيل لا يأباه 
من يقول بعدم وقوع طلاقه وإنا استدل من قال بوقوعه مطلقاً بأنه عاص بفعله لم یزل عنه 
الخطاب بذلك ولا الإثمء لأنه يؤمر بقضاء الصلوات وغبرها نما وجب عليه قبل وقوعه في السكر 
أو فيه . وأجاب الطحاوي بأنه لا تختلف أحكام فاقد العقل بين أن يكون ذهاب عقله بسبب من 
جهته أو من جهة غيره إذ لا فرق بين من عجزعن القيام في الصلاة بسبب من قبل الله أو بسبب من 
قبل نفسه» كمن كسر رجل نفسه فإنه يسقط عنه فرض القيام وتعقب بأن القيام انتقل إلى بدل 
وهو القعود فافترقا. وأجاب ابن المنذر عن الاحتجاج بقضاء الصلوات بأن النائم م بحب عايه 
قضاء الصلاة ولا يقع طلاقه فافترقا انتهى كلام الحافظ . 
(باب) 

قوله : (حدئنا يعلى ين شبيب) المكي مولى آل الزبير لين الحديث من الثامنة كذافي 
التقريب. وقال في الخلاصة وثقه ابن حبان. ونقل عن هامش الخلاصة عن التهذيب ووثقه 
النسائي وأبو زرعة . قوله : (كان الناس) أي في الحاهلية (وهي امرأته إذا ارتجغها وهي في العدة 
وإن طلقها مائة مرة أو أكث) الواوني قوله وإن طلقها وصلية والمعنى كان له الرجعة ما دامت في 
العدة» وإن طلقها مائة مرة أو أكثر (ولا آويك) من الإيواء أي لا أسكنك في منزلي قال في مجمع 
البحار أراد الرجعة انتهى قال في القاموس : أَوَيتُ منزلي وإليه أويا بالضم ویکسر ووبب اويه 
وتأوْبْتُ واتويْت واثتويْت نزلته بنفسي وىکنته وآويته وأويته أنزلته انتهى (فكلا همت عدتك أن 
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سكنت عَائِشة تی اء الي ك رنه سكت التي كق تى رل الْران: 
الطلاق مان امسا بمَعر وف او تسر ر بإخسان. قالّتُ عَاِشة : فاسَانّف الاس 


o‏ ت 


الطلاق مستقباء مَنْ کان طلَقَ ومن لم يكن طلَىَ. 

٤‏ ۔ حدثنا ابو کرب مُحَمْدُ بن العَلاءِ . قال حدئنا عبد الله بن إذريس» عن 
شام بن عروة» عن أبيه» نحو هذا الْحديث معنا . ولم يڏكر فيه (عَنْ عائشة). وَهذا 
أُصَحٌ مِنْ حَدِیِ يعلى بن شپیب. 


۷ - باب ما جَاءَ في الخال الموّفى عَنها رَوْجُها تضع 


٥‏ حدثنا خمد بن مَنيمٍ . حدثنا حسين بن محمد. نا شين عن 
منصور» عَنْ راهيم > عن الأسود» عن ابي السنابل ب بن بعك قال : وضعت سبيعة 
تنقضي) الهم القصد أي فكلا أرادت وقصدت عدتك الانقضاء والمعنى كلا قرب أوان انقضاء 
عدتك (الطلاق مرتان) قال الخازن في تفسيره معنى الآية : أن الطلاق الرجعي مرتان ولا رجعة 
بعد الثالثة إلا أن تنكح زوجاً آخر. وهذا التفسير هو قول من جوز الحمع بين الطلاق الثلاث في 
دفعة واحدة وهو الشافعي . وقيل معنى الآية أن التطليق الشرعي يجب أن يكون تطليقة بعد 
تطليقة على التفريق دون الحمع والإرسال دفعة واحدة» وهذا التفسير هو قول من قال إن الجمعم 
بين الثلاثة حرام » إلا أن أبا حنيفة رح قال يقع الثلاث وإن كان حراماً (فإمساك بمهروف) يعني 
بعد الرجعة. وذلك أنه إذا راجعها بعد التطليقة الثانية فعليه أن يمسكها بالمعروف» وهو كل ما 
عرف في الشرع من أداء حقوق النكاح وحسن الصحبة (أو تسريح بإحسان) يعني أنه يتركها بعد 
الطلاق حتى تنقضي عدتها من غير مضارة وقيل هو أنه إذا طلقها أدى إليها جيع حقوقها المالية ولا 
يذكرها بعد المفارقة بسوء ولا ينفر الناس عنما كذا في تفسير الخازن (فاستأنف الناس الطلاق 
مستقبلاً من كان طلق ومن م يكن طلق) وني رواية عن عروة: فاستقبل الناس الطلاق جديدآ من 
ذلك اليوم من كان طلق أو لم يطلق . قوله : (وهذا أصح من حديث يعلى بن شبيب) يعني حديث 
عبد الله بن إدريس أصح من حديث يعلى بن شبيب ال مذكور قبله» فإن عبد الله بن إدريس أوثق 
من يعلى بن شبیب . 


(باب ما جاء في الحامل المتوفی عنها زوجها تضع) 
المقصود أن عدة الحامل اتوق عنها زوجها وضع الحمل . قوله: (عن أبي السنابل) بفتح 
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بعد وَفاة زوجّھا بثلائة وَعِشرِينَ يوماً» أو حمسَةٍ وعشرِينْ يوماً. لما تلت تشو 
للنکاح . انكر َلْهَا َلك . فذُكر ذلك نى بء فقال: ا شل فق اخ 
۱۲۰۹ ۔ حدتنا أحمد بن مَْيع . حدننا الحسن بن موسَى . دنا يبان عن 
تلصو حو 
وفي لباب عن م سَلَمٌ. حدیٹ ٻي السنابل, يث مَشهور يِن هذا الوجه. 
ولا عرف لِلاسودِ شَيئاً عَنْ ابي السنابل . سمغت مُحمُداً قول : لا أغرف أ أا 
والعمُلُ على هذا عند ار أل العِلْم مِنْ أصحاب الي بل وَعَيْرهِمْ؛ أن 


المهملة وخفة النون وكسر الموحدة وباللام صحابي مشهور» واخحتلف في اسمه فقيل عمرو وقیل 
عامر وقيل حبة وقیل غير ذلك (بن بعكك) بفتح الموحدة وسكون العين وفتح الكاف الأولى 
(وضعت سبيعة) رذ بضم السين الهملة وفتح المىحدة مصغراً وهي بنت الحارث ها صحبة وذكرها 
این سعد فی الهاجرات (بعد وقاة زوجها) اسه سعد بن خر (بثلالة وعشرین پوما أو خسة 
وعشرين يوماً) شك من الراوي (فلا تعلت) أي طهرت من النفاس (تشوفت للنكاح) أي تزينت 
للخطاب؛ تشوف للشيء أي طمح بصره إليه (فقال إن تفعل) أي سبيعة ما ذكر من التشوف 
للنكاح (فقد حل أجلها) فيه دليل على أن عدة الحامل المتوفى عنها زوجهاوضع الحمل . قوله : (وفي 
الباب عن أم سلمة) أخرجه البخاري ومسلم والنسائي وأخحرجه الترمذي في هذا الباب. قوله: 
(لا نعرف للأسود شيئاً عن أبي السنابل) قال الحافظ في الفتح الأسود من كبار التابعين من 
أصحاب ابن مسعود ولم يوصف بالتدليس فالحديث صحيح على شرط مسلم» لكن البخاري على 
قاعدته في اشتراط ثبوت اللقاء ولو مرة فلهذا قال ما نقله الترمذي (وسمعت محمداً يقول: لا 
أعرف أن أبا السنابل عاش بعد النبي بَيةٍ) لكن جزم ابن سعد أنه بقي بعد النبي ية زمناًء ويؤيد 
کونه عاش بعد الي ټل قول اين المي ان أبا السنابل تزوج سبيعة بعد ذلك وأولدها سنابل بن 
أبي السنابل . ومقتضى ذلك أن يكون أبو السنابل عاش بعد اني که انه ونع في روا مب 
ربه بن سعيد عن أبي سلمة أنها تزوجت الشاب . وكذا في رواية داود بن أبي عاصم أنها تزوجت 
فى من قومها وقصتها كانت بعد حجة الوداع فيحتاج أن كان الشاب دخل عليها ثم طلقها إلى 
زمان عدة منه ثم إلى زمان ا لحمل حتی تضع وتلد سنابل حتی صار أبوه يكنى به أبا السنابل قاله 
الحافظ . قوله : (والعمل على هذا عند أكثر أهل العلم الخ) قال الحافظ وقد قال جمهور العلهاء من 
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الحامل المتوفى عنها زوجهاء إذا وصعت فقد حل لھا الترويج لھا وإِن لم تكن 
۴ھ ل س o7‏ . 
اصحاب لني 4 وغیر هم : 

0ں ك کے ِ8 

والْقَولُ الأول أصَح. 

۷ س حدثنا تبه . حدتا الت عن خی بن سي عن سيان بن يسَارٍ؛ 
أ اا هريرة وابنْ عباس واا سَلَمَةَ بن عَبْلِ الرّحمن تذاکروا فى عنها روجا 
الخال تضم عند اة رَوجها. فقال ابن عَباس, : تعد آجر الأَجَلَيْنٍ . وقال أو سمه : 
بل جل جين تضم . وقال ابو هرَيرةً: آنا مَعَ ابن جي . يعني أا سَلَمهَ. 


مر نوك يمر 2 لکن ھت o‏ ت و د 0 هص 0 
وهو قول سفیان الثوري ا وأحمد وإسخاق . قال بعض أهلِ العلم من 
َ8 
تعد 


رسوا إلى ا سَلَمةَ روج لني لا فقالّت: د ضعت سَبيعة سلوي بعد 


وَفاة روجها بيسير. فاستفتت رسول الله ية . مرا أ تترَوْجَ . هذا حدیث حسنْ 
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السلف وأئمة الفتوى في الأمصار : إن الحامل إذا مات عنها زوجها تحل بوضع الحمل وتنقضي عدة 
الوفاة انتهى . وهو الحق لأحاديث الباب (وقال بعض أهل العلم من أصحاب الني يا وغیرهم 
تعتد آخر الأجلين) أي إن وضعت قبل مضي أربعة أشهر وعشر تربصت إلى انقضائهاء ولا تحل 


بمجرد الوضع وإن انقضت المدة قبل الوضع تربصت إلى الوضع . وبه قال علي رضي الله عنه 


أخرجه سعید بن منصور وعبد بن حید عنه بسند صحیح . وبه قال ابن عباس ویقال إنه رجع 
عنه» ويقويه أن المنقول عن أتباعه وفاق المماعة في ذلك (والقول الأول أصح) لحديث سبيعة 
المذكور في الباب ولعله م يبلغ من خالف هذا القول والله تعالى أعلم . قوله: (بعد وفاة زوجها) 
اسمه سعد بن خولة . (بيسير) جاء فيه روايات ختلفة قال الحافظ : والجمع بين هذه الروايات 
متعذر لاتحاد القصة . قال وأقل ما قيل في هذه الروايات نصف شهر. قوله: (هذا حديث حسن 


صحیح ) وأخرجه البخاري ومسلم . 
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۸ - باب مَا جاءَ في عِدَّة الْمُتَوَفى عَنْها رَوْجُهَا 

۸ ۔ حدثنا الانصاریٗ . دتا معن بن عِیسی حلا مالك بن نس عنْ 
عبلِ اله بن ي کر ين شڊ بن ځتروين زمه عن ځتټډ بن لیر > عن رنب 
بنت أبي سَلَمَةَ» انها أخبرته بهذو الأحاديث الثلدنة : 

۰۹ ۰ _ قلت رَينَبُ: حلت على آم ِا زج انب ل جين وف بوا 
کو وهر ء9 ت 
ابو سيان بنْ خرب . دعت ٻطيب فيه صر لوق أو عير دنت پو جَارية. 
مُت پعَارضيهًا. ثم قالّت: واه ! يا لي اليپ يِن حَاجٍَ غير انی سمغت رَسُولّ 
اله ل يقول: ل جل ازاون باه واليزم, الآخرء أن جد عَلَى ميت فوقَ تَلانة 
يام » إلا عَلّى روج » أربعَةَ اهر وَعَشر». 


E م‎ 


٠۰‏ _ قالّت رينت : خلت عَلَّى ريب نت جَخش, جين توفي اخوها. 
دعت بطي فمَست ين م فات: واله! مالي في اليپ يِن اج عير آي 
سمت رسو الله ل َال : و جل لإمراوٍ وين باه واليزم, الآخر أن تُجِدٌ على مين 
فوق ثلاث لال إا على روج » ابه أشهر وَعَشرآ». 


(ٻاب ما جاء في عدة المتوفى عنها زوجها) 

قوله : (عن زينب بنت أي سلمة) هي بنت أم سلمة زوج النبي ب وهي ربيبة النبي يا 
(أخبرته بهذه الأحاديث الثلاثة) أي التي ذكرتها بعد وهي عن أم حبيبة وعن زينب بنت جحش 
-وعن أم سلمة (فيه صفرة خلوق) بفتح الخاء المعجمة طيب مركب من الزعفران وغيره وتغلب 
عليه الحمرة والصفرة (أو غيره) الظاهر أنه عطف على خلوق (مالي بالطيب من حاجة) إشارة إلى 
أن آثار الحزن باقية عندها لكن لم يسعها إلا امتثال الأمر (أن تحد) بضم الفوقية وكسر الحاء 
المهملة من الإإحداد. قال في النهاية أحدت المرأة على زوجها تحد فهى محدة وحدت تحد فهى حادة 
إذا حزنت عليه ولبست ثياب الحزن وتركت الزينة . وي المشارق لعياض : هو بضم التاء وكسر 
الحاء وفتحها مع ضم الحاء» يقال حدت وأحدت حدادا وإحداداً إذا امتنعت من الزينة والطيب 
وأصله المنع انی أن فنع ها من الزينة وتترك الطيب (على ميت) أي من ولد أو والد وغيرهما 
(فوق ثلاث ليال إلا على زوج أربعة أشهر وعشرا) قال النووي جعلت أربعة أشهر لأن فيها ينفخ 
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۱ -_ قالَّت رَيْنَبُ: سمغت أي آم صله تمول: جاءَت امراة إلى سول 
الله ل فمَالّتٌ: يا رَسُولّ لله إن ي توفي عَنها رَوْجُهاء وَقَدِ اشْتَكّٺْ عيبا 
اتَكَحلَها؟ فال رسول, اله ل دل مين ن¿ أو ثلاث مرس کل ذلك قول ول م 
قال : إنما هي رغه شَهُر وعَشراً . وقد کانتٰ حاكن في الْجاهلية تر مي ابعر 
على رَس الخول». 


وفي لباب عن وري ابنة مالك ر بن سنانٍ» حت أبي سعيد الخذریٰ وَحَفْصة 
بنٿِ عر . حِیثُ رنب حِیتُ حسنُ صحیځٌ . العمل عَلّى هذا عند أصحاب النيّ 


الروح في الولد وعشر للاحتياط انتهى (وقد اشتكت عينيها) وفي المشكاة وقد اشتكت عينها؛ قال 
القاري بالرفع وفي نسخة بالنصب قال النووي رحه الله في شرح مسلم : هو برفع النون. ووقع في 
بعض الأصول عيناها بالألف. قال الزركشي في التنقيح ويجوز ضم النون على أنها هي المشتكية 
وفتحها فيكون في اشتكت ضمير الفاعل وهي المرأة الحادة وقد رجح الأول با وقع في رواية عيناها 
انتهى كلام القاري . قلت: وقد رجح الثاني رواية الترمذي هذه بلفظ: وقد اشتكت عينيها 
(أفنكحلها) بالنون المفتوحة وضم الحاء وفتحها من باب نصر ومنع والضمير البارز إلى الابنة 
(لا؛ مرتين أو ثلاث مرات) شك من الراوي (كل ذلك) قال القاري بالنصب وفي نسخة بالرفع 
(يقول لا) قال ابن الملك فيه حجة لأحمد على أنه لا جوز الاكتحالبالإثمد للمتوفىعنهازوحهالا في 
رمد ولا في غیره» وعندنا وعند مالك جوز الاكتحال به في الرمد. وقال الشافعي : تكتحل للرمد 
ليلا وقسحه نہاراً انتهى . (إنغا هي) أي عدتكن في الدين الآن (أربعة أشهر وعشرآ) بالنصب على 
حكاية لفظ القرآن وفي المشكاة عشر بالرفع . قال القاري : كذا في النسخ الحاضرة والأصول 
المصححة المعتمدة بالرفع عطفاً على أربعة (ترمي بالبعرة) بسكون العين وفتحها وهي روث 
البعير» قال في القاموس: البعر وبحرك واحدته بهاء (على رأس الحول) أي في أول السنة. قال 
القاضي : كان من عادتهم في الجاهلية أن المرأة إذا توفي عنها زوجها دخلت بيتاً ضيقاً ولبست شر 
ٹیابہا ولم مس طيباً ولا شيئاً فيه زينة حت تمر بها سنة » ثم تؤتى بدابة مار أو شاة أو طير فتكسر نها ما 
كانت فيه من العدة بأن تمسح بها فبلّهاء ثم تخرج من البيت فتعطى بعرة فترمي بها وتنقطم بذلك 
عدتبا فأشار النبي بي بذلك أن ما شرع في الإسلام للمتوفى عنما زوجها من التربص أربعة أشهر 
وعشرآ في مسنها وترك التزين والتطيب في تلك المدة يسيرفي جنب ما تكابده في الحاهلية انتهى . 

قوله : (حديث زينب حديث حسن صحيح) وأخرجه الشيخان . قوله : (والعمل على هذا عند 
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وغيرهم ؛ ا ْفى نها روجهاء تتقِي في عِذَنها اليب والرَينةَ وهو قول سيان 
الثوریء ومالك» والشافعي وأحمَدَ وإسخاق. 


٩‏ - بات ما جَاءَ في المُظاهر باقع قبل أن يقر 
۲ -_- حدثنا بُو سيد الأشح . حدنا عبد الله بن ريس عن محمد بن 
إخاق عن محمد بن غوبن عَطای عن سيان بن يسَارِ» عن َة ِن صخر 
لَيَاضِيّْ عن الي اه في مجر موا ل لن یکر قال اة وَاجِدَة . هذا 
حدِیتٌ حسنٌ غریب والعمل على هذًا غند أكثر آهل هل العِلْمٍ . وهو قول سفْيَانَ 
الثوريّ ومالك والشافيي وأحمدَ وإسشخاق. 


أصحاب النبي بيا وغيرهم الطيب والزينة الخ) وقد تقدم اختلاف أهل هل العلم في الاكتحال 
للمتوفی عنہا زوجهاء وحديث الباب يدل على تحريم الاكتحال ها سواء احتاجت إلى ذلك أم لاء 
وجاء في حديث أم سلمة في الموطإ وغبره: اجعليه بالليل وامسحيه بالنهار. ولفظ أي داود : 
فتتحلین بالليل» وتغسلينه بالنهار قال في الفتح وجه الجحمع ينها أنبا إذا م تحتج إليه لا يحل» وإذا 
احتاجت ل جز بالنہار ويجوز بالليل مع أن الأولى تركه» فإذا فعلت مسحته بالنهار انتهى . 
(باب ما جاء ني المظاهر يواقع قبل أن يكفر) 

الظاهر اسم فاعل من الظهار بكسر المعجمة وهو قول الرجل لامرأته انت عل كظهر أمي 
وإغا خص الظهر بذلك دون سائر الأعضاء لأنه حل الركوب غالبا ولذلك سمي الركوب ظا 

فشبهت الزوجة بذلك لأنها مركوب الرجل . فلو أضاف لغير الظهر كالبطن مثلا كان ظهارآ على 
الأظهر عند الشافعية . واختلف في إذا لم يعين الأم كأن قال كظهر أختي مثلا. . فعن الشافعي في 
القديم لا يكون ظهارآً بل بختص بالأم ك ورد في القرآن . وكذا في حديث خولة التي ظاهر مها 
أوس» وقال في الحديد : يكون ظهاراً وهو قول الجمهور. وكذا في فتح الباري . ومذهب الحنفية 
ما ذکره صاحب شرح الوقاية بقوله هو تشبيه زوجته أ وما يعبر به عنها أو جزء شائع منا بعضو يحرم 
نظره إليه من أعضاء عحارمه نسباً أو رضاعاً كانت علي كظهر أمي » أو رأسك أو نحوه أو نصفك 
کظهر أمی أو کبطنہا أو كفخذها أو كفرجها أو كظهر أ حتي أو عمتي ویصير به مظاهراً ويحرم وظؤها 
ودواعیه حتی یکفر انتهی . قوله: (في المظاهر يواقع) أي يجامم (قال) تعلق به ا لحار المتقدم أي قال 
في شأن المظاهر الخ . قوله: (هذا حدیث حسن غریب) وأخرجه ابن ماجه وفي سنده محمد بن 
إسحاق وهو رواه عن محمد بن عمرو بالعنعنة . (والعمل على هذا عند أكثر أهل العلم الخ) قال 
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or ۶ ٤ o r, ° 2‏ ا OG or o‏ 
وقال بعضهم إذا واقعها قبل ان يكفر» فعليه كَفارتانِ. وهو قول عَبْدِ الرّحمن بن 


n uk 
+: 


معمر» عن اکم ب ن باد عَنْ عکرمة. عن ابن باس ا ر ا تى النبي ا 
قذ ظاُرَ من امرأته َع عَلَيها. فقال ٠‏ يا رسول الله اني اهرت من امراتي فوقعْت 
لبها قبل ان أكفْرّ. فال : : وما حملك على ذلك يرمك ال؟ قال : رايت حالما 
في ضوءِ قمر قال: «فلا قربا حتی تَفعَل ما مرك الل . 


ا ۶ ‌ _ 


القاري في المرقاة: ونذهبنا أنه إن وطئها قبل أن يكفر استغفر الله ولا شيء عليه غير الكفارة 
الأولى» ولكن لا يعود حتى يكفر. وفي الموطاً قال مالك فيمن يظاهر ثم يمسها قبل أن يكفر عنها: 
يستغفر الله ويكفر ثم قال : وذلك أحسن ما سمعت . قوله : (وهو قول عبد الرحن بن مهدي) وهو 
منقول عن عمرو بن العاص وقبيصة وسعيد بن جبير والزهري وقتادة . ونقل عن الحسن البصري 
والنخعي آنه جب ثلاث كفارات . وحديث الباب حجة على هرؤلاء كلهم . قوله: (رأیت 
خلخاها) قال في الصراح : خلخال بالفتح باي برنجن حمعه خلاخیل. وفي رواية ابن ماجه: 
رأيت بياض حجليها في القمر. والحجل بكسر الحاء ويفتح وهو الخلخال (فلا تقربها) أي لا 
تجامعها (حتى تفعل ما أمرك الله) أي الكافرة. قوله : (هذا حديث حسن صحيح غريب) وأخرجه 
أبو داود والنسائي وابن ماجه والحاكم وصححه قال الحافظ ورجاله ثقات لكن أعله أبو حاتم 
والنسائي بالاٍرسال وقال ابن حزم : رواته ثقات ولا یضر رسال من أرسله . وأخحرج البزار شاهداً 
له من طريق حصيف عن عطاء عن ابن عباس : أن رجلا قال یا رسول الله إني ظاهرت من امرأتي 

فرأيت ساقها في القمر فواقعتها قبل أن أكفر. فقال: كفر ولا تعد. وقد بالغ أبو بكر بن العربي 
فقال ليس في الظهار حديث صحيح . 


۲۰ ............ أپواب الطلاق واللعان / باب ۲۰ / ح٤١١٠‏ 
ا ا و ا 
۰ _ باب ما جاءَ في كفارة الظهار 


4 “_ حدثنا ساق بن مَنْصور. حدثنا ارون بن مايل الْخْزا. حدٌ 
علي بن لار حدثنا یخی بن ابي کثير. OE‏ 
الرْحْمن؛ أ سلما بن صخر الأنصَارِيّ» خد بني بياضة» مَل امراته عليه طهر 
EET‏ ما قى صف من رَمَضان وع عليه لا. فاتی رسُولّ 
الله اة فَذَكَرَ ذلك لَه . فَمَال لَه رسو الله بل «أعتن ن رقَبةًم قال : لا أجدّّا . قال «فصم 


شهرین متتابعین» قال : لا أستطيع . قال : «أطْمِمْ سِتينَ سكين قال : لا اجد. فقال 


(باب ما جاء في كفارة الظهار) 

قوله: (أن سلمان بن صخر الأنصاري) هو سلمة بن صخر المذكور في الحديث 
المتقدم (أحد بني بياضة) بالنصب بدل من سلمان (حتى يمضي رمضان) قال الطيبي رحمه الله 
فيه دليل على ظهار الموقت (وقع عليها) أي جامعها وفي رواية غير الترمذي قال: كنت امراً قد 
أوتيت في جماع النساء ما لم يؤت غيري» فلما دحل رمضان ظاهرت من امرأتي حتى ينسلخ 
رمضان فرقا من أن أصيب في ليلتي شيئاً فأتتابع في ذلك إلى أن يدركني النهار وأنا لا أقدر أن 
أنزع فبينا هي تخدمني من الليل إذ تكشف لي منها شيء فوثبت عليها. فلما اأصبحت غدوت 
على قومي فأخبرتهم خبري » وقلت لهم انطلقوا معي إلى رسول الله ية فأخبره بأمري . فقالوا : 
والله لا نفعل نتخوف أن ينزل فينا قرآن أو يقول فينا رسول الله اة مقالة يبقى علينًا عارهاء ولکن 
اذهب أنت واصنع ما بدا لك» فخرجت حتی أتیت النبي َة الخ (فذكر ذلك كله) وفي رواية 
غير الترمذي : فأخبرته حبري فقال لى : أنت بذاك؟ فقلت أنا بذاك . فقال: أنت بذاك؟ فقلت: 
أنا بذاك. فقال: أنت بذاك؟ قلت: نعم ها أنا ذاء فامض في حكم الله عز وجل» فنا صابر له 
(أعتق رقبة) ظاهره عدم اعتبار كونها مؤمنة » وبه قال عطاء والنخعي وأبو حنيفة . وقال مالك 
والشافعي وغيرهما لا يجوز ولا يجزىء إعتاق الكافر لأن هذا مطلق مقيد بما في كفارة القتل من 
اشتراط الإيمان. وأجيب بأن تقييد حكم بما في حکم آخر مخالف لا يصح ولکنه یؤید اعتبار 
لالام حابث معارية بن الحكم السلمي فإنه لما سأل النبي ية عن إعتاق جاريته عن الرقبة 
التي عليه قال لها: أين الله؟ قالت في السماء فقال من أنا؟ فقالت: رسول الله . قال: فأعتقها 
فإنها مؤمنة . ولم يستفصله عن الرقبة التي عليه» وترك الاستفصال في مقام الاحتمال ينزل منزلة 
: العموم في المقال كذا في اليل ويره قلت فيه شيء فتفكر (قال فصم شهرين متتابعين قال لا 
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رسول الله اة لفروة بن عمرو «أعطه ذلك العَرق (وهو مكتل يأخذ خمَسَة عَشْرَ صَاعا 
e‏ م 0ے ۶ 0 
أو ستة عشر صاعاً) إطعام ستين مسكينا» . 


هذا حدِيث حسنْ. يقال سَلْمَان بن صخر ويال ب سَلمة بن صخر البَيَاضِي . 


والعْمَل عَلّى هذا الْحْدِيثِ عند آهل الِْلْم» في كار الظَهار. 


أستطيع) وفي رواية غير الترمذي : وهل أصابني ما أصابني إلا في الصوم (قال أطعم ستين 
مسكيناً. قال لا أجد) في رواية غير الترمذي : والذي بعثك بالحق لقد بتنا ليلتنا وحشا ما لنا 
عشاء. (لفروة بن عمرو) بفتح الفاء وسكون الراء البياضي الأنصاري شهد بدراً وما بعدها من 
المشاهد. روی عنه أبو حازم التمار (ذلك العرق) بفتح العين والراء ويسكن (وهو مكتل) بكسر 
الميم وسكون الكاف وفتح الفوقية . قال في القاموس : المكتل كمنبر زنبيل يسع خمسة عشر 
صاعا انتهی . وقال في النهاية العرق بفتح الراء زنبيل منسوج من خوص . وفي القاموس: عرق 
التمر الشقيقة المنسوجة من الخوص قبل أن يجعل منه الزنبيل أو الزنبيل نفسه ويسكن انتهى . 
وهو تفسير من الراوي (إطعام ستين مسكيتاً) أي ليطعم ستين مسكيناً» واحتج بهذا الحديث 
الشافعي على أن الواجب لكل مسكين مد فإن العرق يأخذ خمسة عشر صاعاً. وقال الثوري 
وأبو حنيفة وأصحابه : إن الواجب لكل مسكين صاع من تمر أو ذرة أو شعير أو زبيب أو نصف 
صاع من بر واحتجوا برواية أبي داود فإنه وقع فيها: فأطعم وسا من تمر بین ستين مسكيناً . قال 
الشوكاني : وظاهر الحديث أنه لا بد من إطعام ستین مسکیناً ولا يجزیء إطعام دونهم . وإلیه 
ذهب الشافعي ومالك . وقال أبو حنيفة وأصحابه: إنه بجزیء إطعام واحد ستین یوما انتهى . 
وقال الطيبي : في الحديث دليل على أن كفارة الظهار مرتبة انتهى . قوله : هذا حديث حسن) 
وأخرجه أحمد وأبو داود وصححه ابن خحزيمة وابن الجارود وقد أعله عبد الحق بالانقطاع » وأن 
سليمان بن يسار لم يدرك سلمة. وقد حكى ذلك الترمذي عن البخاري وفي إسناده محمد بن 
إسحاق. قوله: (وفي الباب عن خولة بنت ثعلبة وهي امرأة أوس بن الصامت) هذه العبارة 
ليست في بعض النسخ . وأخرج حديٹها أبو داود وسكت عنه هو والمنذري وفي إسناده محمد 
ابن إسحاق وهو رواه عن معمر بالعنعنة . 


۳۲۲ ................. آپواب الطلاق واللعان / باب ۲۱ / ج ٠١١١‏ . 
١‏ باب ما جَاءَ فى الإيلاءِ 


٠‏ -_ حدثنا الْحَسَنْ بن قَرَعَةَ بصي . حدثنا مَسْلَمَةَ بن عَلْمَمَة. حدَثنا 
دود بن علي عن عَاير» عن مَسرُوت» عن عَائِشةَ قالتُ: آلی رسول الله کل من 
نسائه» ورم . . فجُعّل الْحرَام خلال وَجُعّل في يمين کقارَة. وفي اباب عن ابي 
موی ونس . 

حِيٿ مَسْلَمَةَ بن عَلْقَمَةَ عنْ اء روَا علي بن مُسهر وَغيره عن داود» عن 


الشعبىّ ؛ أ الي کا مرساا. ويس في (عن مروت عن عاب وعدا اصح ِن 
خدیث مَسْلَّمة بن عَلْقَّمةٌ. والایلاءُ أن حلفت الرجل أن ل يقرب راه أربَعَة شر 


(باب ما جاء في الإیلاء) 


هو مشتق من الألية بالتشديد وهي اليمين والجمع ألايا وزن عطايا قال الشاعر: 

قليل الألايا حافظ بيمينه فإن سبقت منه الألية برت 

فجمع بين المفرد والجمع وفي الشرع الحلف الواقع من الزوج أن لا يطأً زوجته أربعة 
أشهر أو أكثر. ويأتي الكلام في ما يتعلق به عن قريب . قوله: (آلى رسول اله ب) من الإيلاء 
أي حلف (وحرم فجعل الحرام حلالاً الخ) في الصحيحين أن الذي حرمه رسول الله ية على 
نفسه هو العسل . وقيل تحريم مارية . وروى ابن مردويه عن طريق عائشة ما يفيد الجمع بين 
الروايتين . وهكذا الخلاف في تفسير قوله تعالى : «إيا أيها النبي لم تحرم ما أحل اله لك الآية 
ومدة إيلائه ية من نسائه شهر كما ثبت في صحيح البخاري واختلف في سبب إيلائه َة فقيل 
سببه الحديث الذي أفشته حفصة كما في صحيح البخاري من حديث ابن عباس . واختلف 
أيضاً في ذلك الحديث الذي أفشته وقد وردت في بيانه روايات مختلفة . وقد اختلف في مقدار 
مدة الايلاء فذهب الجمهور إلى أنها أربعة أشهر فصاعداًء قالوا فإن حلف على 
أنقص منها لم يكن مولياً . قوله : روفي الباب عن أبي موسى) لينظر (وأنس) أخرجه البخاري أن 
النبي ية آلى من نسائه الحديث. وفي الباب عن أم سلمة عند البخاري بنحوحديث نس وعن 
جابر عند مسلم أنه ية اعتزل نساءه شهراً. قوله: (وهذا أصح من حديث مسلمة بن علقمة) 
وأخرجه ابن ماجه. قال الحافظ في الفتح : رجاله موثقون ولكنه رجح الترمذي إرساله على وقفه 
انتهى . قوله: (والإيلاء أن يحلف الرجل أن لا يقرب امرأته أربعة أشهر وأكش) الإيلاء في 
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اقر. واختلّف اهل هل العِلْم فيه إا مضت عة شر فقال بعْض اهل العم من 
حاب الى کا وغيرجم : إا مضت اربع اشر بوقّف فما أن يِيءَ» وما أن 
يطْلقَ . وهو فول ماك بن انس والشافعي احم وإسحَاق. وقال بَعْض اهل العم 
س 


اللغة الحلف وفي الشرع هو ما ذكره الترمذي فلوقال لا أقربك ولم يقل والله» لم يكن مولياً . 
وقد فسر أبن عباس به قوله تعالى : [الذين يؤلون من نسائهم) بالقسم أخرجه عبد الرزاق وابن 
المنذر وعبد بن حميد وفي مصحف أبي بن كعب: الذين يقسمون. أخرجه ابن أبي داود في 
المصاحف عن حماد. ثم عند أبي حنيفة وأصحابه والشافعي في الجديد: إذا حلف على ترك 
قربان زوجته أربعة أشهر يكون مولياً. واشترط مالك أن يكون مضراً بها أو يكون في حالة 
الغضب. فإن کان لاإصلاح لم یکن مولیاً . ووافقه أحمد وأخرج نحوه عبد الرزاق عن علي . 
وكذلك أخرج الطري عن ابن عباس وعلي والحسن . . وحجة من أطلق إطلاق قوله تعالى : 
#الذين يؤلون# الآية. واتفق الأئمة الأربعة وغيرهم على انه لو حلف آن لا يقرب أقل من 
أربعة أشهر لا يكون مؤلياً. وكذلك أخرجه الطبري وسعيد بن منصور وعبد بن حميد عن ابن 
عباس قال: كان إيلاء الجاهلية السنة والسنتين» فوقت الله لهم أربعة أشهر وعشراً. فمن کان 
إيلاؤه أقل فليس بإيلاء . قوله : (فقال بعض أهل العلم من أصحاب النبي بيا وغيرهم : إذا 
مضت أربعة أشهر يوقف) أي المولي يعني لا يقع بمضي هذه المدة الطلاق بل يوقف المولي 
(فإما يفيء) ) أي يرجع (وإما أن يطلق) وإن جامع زوجته في أربعة أشهر فليس عليه إلا كفارة 
يمين (وهو قول مالك بن أنس والشافعي وأحمد وإسحاق) وسائر أهل الحديث كما ستعرف. 
روى البخاري في صحيحه عن ابن عمر قال : إذا مضت أربعة أشهر يوقف حتى يطلق ولا يقع 
عليه الطلاق حتى يطلق يعني المولي . قال البخاري: ويذكر ذلك عن عثمان وعلي وأبی 
الدرداء وعائشة ئشة واثني عشر رجلا من أصحاب النبي ييا . وقد ذكر الحافظ في الفتح من وصل 
هذه الآثار ثم قال : وهو قول مالك والشافعي وأحمد وإسحاق وسائر أصحاب الحديث. إلا أن 
للمالكية والشافعية بعد ذلك تفاريع يطول شرحها > منها أن الجمهور ذهبوا إلى أن الطلاق يكون 
فيه رجعياً» لكن قال مالك : لا تصح رجعته إلا إن جامع في العدة . وقال الشافعي : ظلاھر کاب 
الله تعالى على أن له أربعة أشهر ومن كانت له أربعة أشهر أجاٌ فلا سبيل عليه فيها حتى 
تنقضي » فإذا انقضت فعليه أحد أمرين» إما أن يفىء وإما أن بطل . فلهذا قل لا بازمه الطلای 
بمجرد مضي المدة حتى يحدث رجوعاً أو طلاقاً. ثم رجح قول الوقف بأن أكثر الصحابة قال 
به» والترجيح قد يقع بالأكثر مع موافقة ظاهر القرآن . ونقل ابن المنذر عن بعض الأئمة قال : لم 
يجد في شيء من الأدلة أن العزيمة على الطلاق تكون طلاقاً ولو جاز لكان العزم على الفيء 
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ورو 


MILE frog PL o of coef o 
مِنْ اضحاب الي ية وغَيرهم : إذا مضت أربعة أشهر فهي تطإيقة بائلة. وهو فو‎ 
ر ت‎ e ۾ کے‎ 
سَمْيان الثوري وهل الكوفة.‎ 

۴ _ بات ما جَاءَ فى اللَعَانِ 


-٩‏ حدثنا هناد حدثا عَبْدَةَ بن سلَيمُان» عن عَبْدِ الملك بن أبي 


فيئاً ولا قائل به» وكذلك ليس في شيء من اللغة أن اليمين الذي لا ينوي به الطلاق تقتضي 
طلاقاً . وقال غیره: العطف على الأربعة أشهر بالفاء يدل على أن التخيير بعد مضي المدةء 
والذي يتبادر من لفظ التربص أن المراد به المدة المضروبة ليقع التخيير بعدها. وقال غيره : 
جعل الله الفيء والطلاق معلقين بفعل المولى بعد المدة وهو من قوله تعالی : «إفإن فاءوا) وان 
عزموا) . فلا يتجه قول من قال ان الطلاق يقع بمجرد مضي المدة انتهى ما في فتح الباري . 
(وقال بعض أهل العلم من أصحاب النبي بل وغيرهم : إذا مضت أربعة أشهر فهي تطليقة 
بائنة. وهو قول الثوري وأهل الكوفة) وهو قول أبي حنيفة رحمه الله قال محمد في موطإه : 
بلغنا عن عمر بن الخطاب وعثمان بن عفان وعبد الله بن مسعود وزيد بن ثابت أنهم قالوا إذا 
آلى الرجل من امرأته فمضت أربعة أشهر قبل أن يفيء فقد بانت بتطليقة بائنة » وهو حاطب من 
الخطاب وكانوا لا يرون أن يوقف بعد الأربعة . وقال ابن عباس في تفسير هذه الآية #وللذين 
يؤلون من نسائهم تربص أربعة أشهر فإن فاءوا فإن الله غفور رحيم » وان عزموا الطلاق فإن اله 
سميع عليم) قال الفيء الجماع في الأربعة الأشهر وعزيمة الطلاق انقضاء الأربعة» فإذا مضت 
بانت بتطليقة ولا يوقف بعدهاء وكان عبد الله بن عباس أعلم بتفسير القرآن من غيره. وهو قول 
أبي حنيفة رحمه الله والعامة انتهى ما في الموطإ. قلت : هذه المسألة من المسائل التي اختلف 
فيها الصحابة رضي الله عنهم أجمعين وقد عرفت أن مذهب أكثر الصحابة رضي الله عنهم هوما 
ذهب إليه مالك والشافعى وأحمد وإسحاق وسائر أهل الحديث. ويوافقه ظاهر القرآن فتفكر 
والله تعالى أعلم . 
(باب ما جاء في اللعان) 

هو مأخوذ من اللعن لأن الملاعن يقول: لعنه الله عليه إن كان من الكاذبين . واختير لفظ 
اللعن دون الغضب فى التسمية لأنه قول الرجل وهو الذي بدأ به في الآية» وهو أيضاً يبدا به» 
وله أن يرجم عنه فيسقط عن المرآة بغير عكس . وقيل سمي لعانً لأن اللعن الطرد والإبعاد وهو 
مشترك بينهما وإنما حصت المرأة بلفظ الغضب لعظم الذنب بالنسبة إليها لأن الرجل إذا كان 
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سليمان» عن سيد بن جُببرٍ قال : ست عن الْمُتلعِينِ في مارو مَصَب بن الرييرء 


يرق بینهنا؟ فما دَرَبْتُ ما قول . مُت مَکاڼي إلى مزل عبد الله بن عمر. 
: إن 


فاستاذنت عَلَيهِ فقيل لي : إِنه قال . . سمح لامي فقال: ابن جبير! ادحل ما جاك 
إل خاجة. 


قال : فلت فإذا هو مفترش بردَعَةَ رخلِ, له . قلت ا أا عبد الرَحمن! 
لمتلاینان فرق هما نفا یخان انم :إن بأل من ن سال ع ذلك لان ابن 


كاذباً لم يصل ذذنبه إلى أكثر من القذف وإن كانت هي كاذبة فذنبها أعظم لما فيه من تلويث 
الفراش. والتعرض لإلحاق من ليس من الزوج به . فتنتشر المحرمية وتثبت الولاية والميراث 
لمن لا يستحقهما. قاله الحافظ في الفتح . وقال ابن الهمام في شرح الهداية : اللعان مصدر 
لاعن واللعن في اللغة الطرد والإبعاد وفي الفقه اسم لما يجري بين الزوجين من الشهادات ‏ 
بالألفاظ المعلومات» وشرطه قيام النكاح وسببه قذف زوجته بما يوجب الحد في الأجنبية» 
وحكمه حرمتها بعد التلاعنء وأهله من كان أهلا للشهادة. فإن اللعان شهادات مؤكدات 
بالأيمان عندنا. وأما عند الشافعي فأيمان مؤكدات بالشهادات. وهو الظاهر من قول مالك 
وأحمد. انتهى كلام ابن الهمام مختصراً. قوله: (في إمارة مصعب بن الزبير) أي حين كان 
أميراً على العراق (فما دريت) أي ما علمت (فقمت مكاني إلى منزل عبد اله بن عمر) وفي 
رواية لمسلم : فمضيت إلى منزل ابن عمر بمكة فظهر أن في رواية الترمذي حذفاً تقديره : 
فقمت مكاني وسافرت إلى منزل عبد الله بن عمر بمكة . وفي رواية عبد الرزاق عن معمر عن 
أيوب عن سعيد بن جبير قال : كنا بالكوفة نختلف فى الملاعنة يقول بعضنا يفرق بينهما ويقول 
بعضنا لا يفرق» فظهر من هذا أنه سافر من الكوفة . قال الحافظ في الفتح : ويؤخذ منه أن 
الخلاف في ذلك كان قديماً وقد استمر عثمان البتي من فقهاء البصرة على أن اللعان لا يقتضي 
الفرقة وکأنه ۾ یبلغه حدیث ابن عمر انتهی . (أنه قائل) من القيلولة وهي النوم نصف النهار 
(فقال ابن جبير) برفع ابن وهو استفهام أي أأنت ابن جبير؟ (مفترش بردعة رحل) بفتح 
الموحدة وسكون الراء وبالدال المهملة وفي رواية مسلم بالدال المعجمة قال في الصراح: 
برذعة کلیم که زیر بالان بریشت يشت شترنهند انتهى . وقال في القاموس: البردعة الحلس يلقى 
تحت الرحل وقال فيه : البرذعة البردعة انتهی . وفیه زهادة ابن عمر وتواضعه . وزاد مسلم في 
روايته متوسد وسادة حشوها ليف (يا با عبد الرحمن) هذا كنية عبد الله بن عمر رضي الله عنه 
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کیت بََْحٌ؟ إن نكلم کل اغوم ون تک کت قل ال لیر 
سكت النبي بل فلم يجله 

فما كان بَعْدَ ذلك أ تى النبي بل فقا : إن الي سالك عه فد ابتليت به 
ازل ل الآيات التي في سورة النور والْذِين يرمون اهم ولم کن له س 


انس حى حم الاياتِ. فعا الرَجل فتلآهن عَلَيهِ. وَوْعَظه وذّكره وأخبرَه أن 

عاب ال هون من عذاب الآخرة. فقال: لا والّذِي بعك الحا ما کذبتٹ 
عَليها. . ثم ۴ بالْمراة عضا وذَكَرَهًا. وأخبرّمًا أن عَذَابٌ الدَنيً هون مِنْ عَذاب 
الآجرَةء فقالّت: لآ والّذِي بعَثك الح ! ما صَدَق. قال : هبدأ بالرّجلِ هد انح 
شهادات يالله إن لمن الصادقينء والْخامِسَةَ أن لَعنة الله عليه إن کان من الكاذبين. . ثم 


ی بالْمراۃ شهدت ربع م شهاداتِ بالل إن لمن الكاذبينَء› والْحامسة أن عضب الله 


(والذين يرمون أزواجهم) بالزنا (ولم يكن لهم شهداء) عليه (إلا أنفسهم) وقع ذلك لجماعة 
من الصحابة كذا في تفسير الجلالين (حتى ختم الآيات) والآيات مع تفسيرها هكذا (فشهادة 
أحدهم) مبتدا (أربع شهادات) نصب على المصدر (بالله إنه لمن الصادقين) فيما رمى به 
زوجته من الزنا (والخامسة أن لعنة اله عليه إن كان من الكاذبين) في ذلك وخبر المبتدأ يدفع 
عنه حد القذف (ويدرأ) يدفع (عنها العذاب) أي حد الزنا الذي ثبت بشهادته (أن تشهد أربع 
شهادات باله إنه لمن الكاذبين) فيما رماها به من الزنا (والخامسة أن غضب الله عليها إن كان من 
الصادقين) في ذلك (ولولا فضل اله عليكم ورحمته) بالستر في ذلك (وآن الله تواب) بقبوله 
التوبة في ذلك وغيره (حكيم) فيما حكم به في ذلك وغيره لبين الحق في ذلك» وعاجل 
بالعقوبة من يستحقها كذا في تفسير الجلالين . 

قوله : (وذکره) بالتشدید أي خوفه من عذاب الله (وأخبره أن عذاب الدنيا) وهو حد 
القذف (أهون من عذاب الآخرة) والعاقل بختار الأيسر على الأعسر (وأخبرها أن عذاب الدنيا) 
وهو الرجم . قال النووي : فيه أن الإمام يعظ المتلاعنين ويخوفها من وبال اليمين الكاذبةء وأذ 
الصبر على عذاب الدنيا وهو الحد أهون من عذاب الآخرة (فبداً بالرجل) فيه أن الابتداء في 
اللعان يكون بالزوج لأن الله تعالى بدأ به» ولأنه يسقط عن نفسه حد قذفها وينفي النسب إن 
کان. ونقل القاضي وغیره إجاع المسلمين على الابتداء بالزوج» ثم قال الشافعي وطائفة : لو 
لاعنت المرأة قبله لم يصح لعانها» وصححه أبو حنيفة وطائفة » قاله النووي (فشهد أربع شهادات 
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علا إن كان من الصاوقين. ثم رق بها وفي الاب عن سيل بن سعيى واي 
هذا الْحدِيث عند أهل لر 
لاعن رجل امراتهٌ. وفرقَ ال كل بنا عن الوَلَدَ Eî‏ . ها لا حي س 


باله إنه من الصادقين الخ) وهذه ألفاظ اللعان وهي مجمع عليها (ثم فرق بينها) احتج به الثوري 
وأبو حنيفة وآنباعهما على أنه لا تقع الفرقة بين المتلاعنين حت يوقعها عليه) الحاكم . وذهب مالك 
والشافعي إلى أن الفرقة تقع بنفس اللعان. قال مالك وغالب أصحابه: بعد فراغ المرأة. وقال 
الشافعي عه وسحنون ل الالكة: بعد فراغ الزوج . واعتل بأن التعان المرأة إنغا شرع لدفع 
الحد عنما بخلاف الرجل فإنه يزيد على ذلك في حقه نفي النسب ولحاق الولد وزوال الفراش 
وتظهر فائدة الخلاف في التوارث لو مات أحدهما عقب فراغ الرجلء وفي إذا علق طلاق امرأة 
بفراق أخرى ثم لاعن الأخحرى. قوله: (وفي الباب عن سهل بن سعد) أخرجه الشيخان (وابن 
عباس) أخرجه البخاري ومسلم وغيرهما (وحذيفة) لينظر من أخرجه (وابن مسعود) أخرجه 
مسلم . قوله: (حديث ابن عمر حديث حسن صحيح) وأخرجه الشيخان . قوله : (لاعن رجل 
امرأته) هو عوبر العجلاني وزوجته خولة بنت قيس العجلانيةء قاله الحافظ في مقدمة الفتح . وقد 
وقع اللعان في عهد رسول الله اة من صحابيين أحدهما عوير العجلاني رمى زوجته بشريك بن 
سحاء فتلاعناء وكان ذلك سنة تسع من الهجرة. وثانيها هلال بن أمية بن عامر الأنصاري» 
وخبرهما مروي في الصحيحين وغيرما (وفرق النبي بية) قال القاري : فيه تنبيه على أن التفرقة 
بينها لا تكون إلا بتفريق القاضي والحاكم . وقال زفر تقع الفرقة بنفس تلاعنا. وهو المشهور من 
مذهب مالك والمروي عن أحد انتهى (وألحق الولد بالأم) أي في النسب والوراثة فيرث ولد 
الملاعنة منها وترث منه ولا وراثة بين الملاعن وبينه. وبه قال جمهور العلاء ووقع في آخر حديث 
سهل بن سعد عند البخاري وغيره قال يعني ابن شهاب : ثم جرت السنة في ميراڻها آنا ترثه 
ويرث منها ما فرض الله له. قوله: (هذا حديث حسن صحيح) وأخرجه البخاري ومسلم وأبو 
داود والنسائي واپن ماجه . 
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o 


۳ - بات ما جاء أينْ عند الْمُتوفى عَنها رَوْجُها 

۸-حدثنا الأنْصاري حدثامعْن. حدثامالڭعنْ سعد بن 
إنخاق بن نب بن فخ رامن قلزنت كنب ي دة اف فر 
بنت مالك ب بن سنا وهي حت ابي سڃيڊٍ الْذريء أخبرتهاء انها جاءَت 
رول الله نال ا ترج ع إلى هلها في بني خذرة. وا رَوجھا خرچ في طب 
أغبد له ابوا حت إا كانٍ طرف القددم, ِحمَهُم فوُ. قالت: سات رسولّ الله 
ل أن ازجع إلى هلي ان زوجي ل ترك لي مکنا مله ولا نَفقة. قالت: 
فقال رسول الله ل «نعم». قالت: فانصَرَفت» تی إذا كنت في الخُجرة (أو فی 
المَْجد) ناداني رسول الله کا (أو مر پي فنودیت ل فال زيف قَلْتِ»؟ التْ: 
فرذت عَلَيهِ آلټي َكَرَت لَه مِنْ شَانِ زوجي . قال امي في ك حتی يبل الجتاب 
أَجلّه» قالت: : اغتدَذت فيه اربع اشر وعشر. ًالتٰ: فما كان عُثمَّان» أرَسل إل 
ساني عن ذلك فأخبرته. ابع وقضی به. 

۹- حدثنا محمد بن بشار. حدثنا یحی بن سعید. حدثنا سعد بن 


(باب ما جاء أين تعتد المنوفى عنما زوجها) 

قوله : (عن سعد بن إسحاق بن كعب بن عجرة) البلوي المدني حليف الأنصار ثقة من 
الخامسة (عن عمته زينب بنت كعب بن عجرة) بضم العين وسكون الجيم زوج أي سعيد 
دري م ر ی ا ا ا الراء (بنت مالك بن 
سنان) بكسر السين (وهي) أي الفريعة زينب (أا) أي الفريعة (تسأله) حال أو استئناف تعليل 
(في بني خدرة) بضم الخاء المعجمة وسكون الدال المهملة أبو قبيلة (في طلب أعبد) 
بفتح فسكون فضم جمح عبد (أبقوا) بفتح الموحدة أي هربوا (حتى إذا كان) أي زوجها (بطرف 
القدوم) بفتح القاف وضم الا شاد وخ ر أميال من المدينة (حتى إذا كنت في 
الحجرة) أي الحجرة الشريفة (أو في المسجد) أي المسجد النبوي وهو مسجد المدينة (قال امكثي) 
بضم الكاف آي توقفي واثبتي (في بيتك) آي الذي كنت فيه (حتی يبلغ الكتاب) أي العدة 
المكتوب عليها عليها أي الفروضة (أجله) أي مدتهء وا معنى حتى تنقضي العدة وسميت العدة كتابا لأا 
فريضة من الله تعالی‌قال تعالی تب عليكم ) أي فرض (فلما کان عثان) أي خليفة امير المؤمنين 
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إِسحاق بن كعْب بن عجرة. فذکر نحوه پمعناه. ها حدِيتُ حسنْ صحيح العمل على 
هذًا الْجُدِيثِ عند أكثر اليم ناضحا التي ق عبرم لم يروا للمُغتدة أن تتفل 
من بيت روڄها حى تنقضِي عِدَتها. 

وهو قول سَفيانْ اوري والشافعي وأحمَدَ وإِسحاق وقال عض امل الل من 
أصخاب النبيّ ي وغَيرهم : مرا أن تعد حي سَاءَت ون لم تعْتدٌ في بيت 


قوله: (هذا حدیث حسن صحیح) وأخرجه مالك في الموطإ وأبو داود والنسائي وابن ماجه 
والدارمي وابن حبان في صحيحه والحاكم وقال : صحيح الإسناد من الوجهين جميعاً ولم يخرجاه . 

وقال الذهبي هو حديث صحيح عفوظ كذا في المرقاة وقال الحافظ في بلوغ المرام : وصححه 
الترمذي والذهلي وابن حبان والحاكم وغيرهم انتهى . قوله: (والعمل على هذا الحديث عند أكثر 
أهل العلم من أصحاب النبي ب وغيرهم الخ) . قال في شرح السنة: اختلفوا في السكنى 
للمعتدة عن الوفاةء وللشافعي فيه قولان فعلى الأصح ها السكنى وبه قال عمر وعثمان 
وعبد الله بن عمر وعبد الله بن مسعود وقالوا : إذنه هة للفريعة أولا صار منسوخاً بقوله : امكڻي 
في بيتك الخ . وفيه دليل على جواز نسخ الحكم قبل الفعل . والقول الثاني أن لا سكنى نما بل تعتد 
حیث شاءت وهو قول علي وابن ¿ عباس وعائشة لأنه َة أذن للفريعة أن ترجع إلى أهلها وقوله لها 
آخرآً امكثي في بيتك ححتى يبلغ الكتاب أجله أمر استحباب انتهى . وحجة أصحاب القول الأول 
حديث الباب» واستدلعلي القاري على عدم خروج المتوف عنها زوجها بقوله تعالى: «إوالذين 
يتوفون منكم ويذرون أزواجا وصية لأزواجهم متاعاً إلى الحول غير إخراج) فإنه دل على عدم 
خروجها من بيت زوجها. ولا نسخ مدة الحول بأربعة أشهر وعشرا والوصية بقي عدم الخروج 
على حاله انتهى . (وهو قول سفيان الثوري والشافعي وأحمد وإسحاق) وهو قول أبي حنيفة 
وأصحابه . ففي موطأ الإمام محمد عن نافع أن ابن عمر كان يقول: لا تبيت المبتوتة ولا ا توفي عنها 
إلا في بيت زوجها قال محمد: وبمذا نأخذ أما المتوفى عنها فإنبا تحرج بالنہار في حوائجها ولا تبیت 
إلا ني بيتهاء وأما ا لمطلقة مبتوتة كانت أو غير مبتوتة فلا تخرج ليل ولا نهار ما دامت في عدتبا . وهو 
قول أبي حنيفة والعامة من فقهائنا انتهى . (وقال بعض أهل العلم من أصحاب النبي يا 
وغیرهم : : للمرأة أن تعتد حيث شاءت وٳن ٺم تعتد في بيت زوجها) وهو قول علي وابن عباس 
وعائشة كا في شرح السنة . وقال العيني في البناية : وجاء عن علي وعائشة وابن عباس وجابر أنه 
تعتد حيث شاءت . وهو قول الحسن وعطاء والظاهرية انتهى . واستدل لمم بما أخرجه الدارقطني 
عن بوب بن محرز عن أبي مالك النخعي عن عطاء بن السائب عن علي أن النبي ب أمر المتوفى 
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رْچها. والقَول الأول اصح . 


عنہا زوجها أن تعتد حيث شاءت . قال الدارقطني لم يسنده غير أبي مالك النخعي وهو ضعيف . 
قال ابن القطان وحبوب بن عرز أيضاً ضعيف وعطاء مختلف وأبو مالك أضعفهم فلذلك أعله 
الدارقطني به» وذكر الحميع أصوب لاحتال أن يكون الحناية من غيره ؛ انتهى كلامه كذافي نصب 
الراية . (والقول الأول أصح) فإن دليله أصح من دليل القول الثاني . قال القاضي الشوكاني في 
النيل : قد استدل بحديث فريعة على أن المتوفى عنما تعتد في المنزل الذي بلغها نعي زوجها وهي 
فيه ولا تخرج منه إلى غيره . وقد ذهب إلى ذلك جاعة من الصحابة والتابعين ومن بعدهم . وقد 
أخرج ذلك عبد الرزاق عن عمر وعثمان وابن عمر وأخرجه أيضاً سعيد بن منصور عن أكثر 
أصحاب ابن مسعود والقاسم بن محمد وسال بن عبد الله وسعيد بن المسيب وعطاء . وأخرجه ماد 
عن ابن سيرين وإليه ذهب مالك وأبو حنيفة والشافعي وأصحابم والأوزاعي وإسحاق وأبو عبيد 
قال: وحديث فريعة لم يأت من خالفه بما ينتهض لعارضته فالتمسك به متعين انتهى . 


١‏ - باب مَا جّاءَ في ترك الشبْهاتِ 
۰ - حدثنا ية بن سمي . حدثنا ماد بن ري عن مَجَالِء عن الشعْبيّ » 
عن النعمْانِ بن شیر قال: سَمِعْت رسو الله ل مول «الحلل ولحرم بينّ. 
٤‏ 
وبين ذلك امور و مات لا يدري كير من الناس أمِنَ الْخلال,ِ ِي ممن ارام . 


أبواب البيوع 
عن رسول الله ل . 
(باب ما جاء في ترك الشبهات) 

قوله : (عن الشعبي) بفتح الشين المعجمة وسكون العين المهملة وبجوحدة هو عامر بن 
شراحيل الفقيه المشهور قال مكحول: ما رأيت أفقه منه ثقة فاضل توفي سنة ٠٠١‏ ثلاث ومائة. 
قوله : (الحلال بين) بتشديد الياء المكسورة أي واضح لا يخفى حله بأن ورد نص على حله أو مهد 
أصل يكن استخراج الجزئيات منه كقوله تعالى : [خلق لكم ما في الأرض جيعاً) فإن اللام 
للنفع فعلم أن الأصل في الأشياء الحل إلا أن يكون فيه مضرة (والحرام بين) أي ظاهر لا تخفى 
حرمته بأن ورد نص على حرمته كالفواحش وال محارم والميتة والدم ونحوها أو مهد ما يستخرج منه 
نحو كل مسكر حرام (وبين ذلك) المذكور من الحلال والحرام وي رواية الصحيحين وبينها 
(مشتبهات) بكسر الموحدة أي أمور ملتبسة غير مبينة لكونها ذات جهة إلى كل من الحلال والحرام 
(لا يدري كثير من الناس) قال الحافظ : مفهوم قوله كثر أن معرفة حكمها عكن» لكن للقليل من 
الناس وهم المجتهدون فالشبهات على هذانفي حق غيرهم . وقد تقع هم حيث لا يظهر هم ترجيح 
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فمن تركها استبراء ينه وعرضِه فق سَلِمَ . ومَنْ اق شيئاً منهاء يوشك أن يوَاقِع 

9رر م ق ےن رور مم 0 ۴ ‌ ور رو اکر د ر 

الحرام . كما انه من يرعى حول الجمى »يوشك أن يواقِعه. الا وإن لكل ملك جمُى . 
1 -- حدثنا هناد . حدئنا یع عن زرا بن ابي رَائَِة عن الشعبيّء» عن 

لمان بن بشي عن النبي وف نوه پمعناه. هذا حديتُ حسنٌ صحيځٌ . وقد روه 

عير واجد عن الشعبيّء عن النعْمانِ بن بشِير. 


أحد الدليلين (فمن تركها) أي المشتبهات (استبراء) استفعال من البراءة أي طلاباً للبراءة (لدينه) 
من الذم الڈرعي (وعرضه) من کلام الطاعن (فقد سلم) من الذم الشرعي والطعن (ومن واقع 
شيئاً منها) أي من وقع في شيء من المشتبهات (يوشك أن يواقع الحرام) أي آن يقع فيه (کا أنه من 
يرعى حول الحمى) بكسر المهملة وفتح ميم خففة » وهو المرعى الذي يحميه السلطان من أن يرتع 
منه غير رعاة دوابه . وهذا المنع غير جائز إلا للنبي با لقوله 4 لا حى إلا لله ورسوله (يوشك أن 
يواقعه) آي يقرب أن يقع في الحمى قال الحافظ في اختصاص التمثيل بذلك نكتة وهي أن ملوك 
العرب كانوا يحمون لمراعي مواشيهم أماكن مختصة يتوعدون من يرعى فيها بغير إذنهم بالعقوبة 
الشديدة فمثل هم النبي ية با هو مشهور عندهمء فالخائف من العقوبة المراقب لرضا ا ملك 
يبعد عن ذلك.الحمی خشية أن تقع مواشيه في شيء منه فبعده اسلم له ولو اشتد حذره. وغیر 
الخائف المراقب يقرب منه ویرعی من جوانبه فلا يمن أن تنفرد الفاذة فتقع فيه بغير اختياره أو 
يمحل المكان الذي هو فيه ويقع الخصب في الحمى فلا ملك نفسه أن يقع فيه فالله سبحانه وتعالى 
هو الملك حقاً وحماه حارمه (ألا) مركبة من همزة الاستفهام وحرف النفي لإعطاء معنى التنبيه على 
تحقيق ما بعدها (وإن لكل ملك حى) أي على ما كان عليه الحاهلية أو إخبار ع) يكون عليه ظلمة 
الإسلامية . قال القاري في المرقاة: الأظهر أن الواو هي الابتدائية التي تسمي النحاة الاستئنافية 
الدالة على انقطاع ما بعدها عا قبلها في الجمل كما ذكره صاحب المغني (ألا وإن هی الله حارمه) 
وهي أنواع المعاصي فمن دخله بارتکاب شيء منها استحق التوبة عليه. زاد في رواية 
الصحيحين : ألا وإن في الجسد مضغة إذا صلحت صلح الحسد كلهء وإذا فسدت فسد الحسد 
کله؛ ألا وهي القلب. قوله: (هذا حديث حسن صحيح) وأخرجه البخاري ومسلم . 
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۲ - باب ما جَاءَ و في اکل الرَبا 


۲ --_- حدثنا فة . حدثنا آبو عَوانة عن ماك بن خرب عن عب 
الرَحمن بن عَبْدٍ الله بن مَسَْعْودٍ» عن ابن مَسْعُودٍ قال: لَّنْ رسول الله ية اكل ارا 
وموکلۀ وشاهديه وَکاببه. 

في الاب عن عُمر وَعَلِيّ وجابر. حدِيت عَبِ الله حديٹ حسنْ صحيح . 

۳ - باب ما جَاءَ في التغليظ في الكَذِب والزور وَنخوِهِ 


o f ررق‎ 


۴ حدشت مح بن بد الأضلی لاي 0 
قال ار باه عقوتنو ول النفْس ل . وفي ي الاب عن ابي 


(باب ما جاء في أكل الربا) 

قوله : (لعن رسول اله ية آكل الر با) أي آخذه وإن لم يأكل وإنغا خص بالأكل لأنه أحظم 
أنواع الانتفاع كا قال تعالى : «إإن الذين يأكلون أموال اليتامى ظلمأً4 . (ومؤكله) بهمز ويبدل 
أي معطيه لمن يأحذه وإن ل يأكل منه نظرآً إلى أن الأكل هو الأغلب أو الأعظم كا تقدم (وشاهديه 
وکاتبه) وروی مسلم هذا ا لحدیٹ‌عن جابر وزاد : «هم سواء» قال النووي هذا تصريح بتحريم كتابة 
المبايعة بين المترابيين والشهادة عليهما وفيه تحريم الإعانة على الباطل انتهى . وني رواية النسائي عن 
ابن مسعود: آكل الربا ومؤكله وشاهداه وكاتبه إذا علموا ذلك ملعونون على لسان محمد ية يوم 
القيامة . قوله : روفي الباب عن عمر) أخرجه ابن ماجه والدارمي (وعلي) بن أي طالب رضي الله 
عنه أخرجه النسائي (وجابر رضي اله عنه) أخرجه مسلم. وني الباب أيضاً عن أبي جحيفة 
أخرجه البخاري ومسلم مرفوعاً: بلفظ حرم ثمن الدم وثمن الكلب وكسب البغي ولعن الواشمة 
وا لمستوشمة وآكل الربا ومؤكله الخ . قوله: (حديث عبد الله حديث حسن صحيح) وأخرجه أبو 
داود والنسائي وابن ماجه وأخرجه أيضاً ابن حبان والحاكم وصححاه . 

(باب ما جاء في التلغيظ في الكذب والزور ونحوه) 

قوله : (عن الني َة في الكبائر) وني رواية للبخاري : سثل النبي ية عن الكبائر فقال 

(وعقوق الوالدين) أي قطع صلته| مأخوذ من العق وهو الشتق والقطع› والمراد عقوق أحدها 
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بره ومن بن عُمر. حديث نس حدِيتُ صحيحٌ غرِيبُ.‎ 

؛ - باب ما جاءَ في التجُار وتسمية التي لا اهم 

٤‏ حدٹنا هناد . حا ابو بر ب عياش » عن عام ۽ عن آبي وائلء 
عن قيس بن بي غررة» قال: خرَجّ ج ليا رسول الله از ونحن نسمی السمَاسرة. 


فقال «یا معشر الجّار! إن الشيطًانَ ولام يَحضران ليم فشوبوا بعکم بالصدَفَة» . 
وفي اباب عنِ ابرا بن عازب ورفاعة. 


قيل هو إيذاء لا يتحمل مثله من الولد عادة» وقيل عقوقه) خالفة أمرما فيم) م يكن معصية . وني 
معناهما الأجداد والحدات (وقتل النفس) أي بغير حق (وقول الزور) أي الكذب وسمي زورا 
ليلانه عن جهة الحق. ووقع في رواية للبخاري :وشهادة الزور مكان وقول الزور. قوله: (وفي 
الباب عن أبي بكرة) خرجه البخاري ومسلم (وأين بن خريم) بضم الخاء المعجمة وفتح الراء 
المهملة مصغراً ابن الأخرم الأسدي أبي عطية الشامي الشاعر ختلف في صحبته . وقال العجلي 
تابعي ثقة وأخرج حديثه أحمد والترمذي . وأخرج آبوداود وابن ماجه عن خحريم بن فاتك مرفوعاً 
عدلت شهادة الزور بالإشراك بالله ثلاث مرات ثم قرأيإفاجتنبوا الرجس من الأوثان واجتنبوا 
قول الز ور حنفاء لله غير مشر کین به چرواه أبو داود وابن ماجه ورواه أحمد والترمذي عن أن بن 
خريم إلا أن ابن ماجه لم يذكر القراءة (وابن عمر رضي الله عنه) أخرجه ابن ماجه مرفوعاً بلفظ : 
لن تزول قدم شاهد الزور حتى يوجب الله له بالنار. قوله : (وحديث أنس حديث حسن صحيح 
غريب) وأخرجه البخاري ومسلم . 
(باب ما جاء في التجار وتسمية النبي ب إياهم) 

قوله : (عن قيس بن أبي غر زة) بمعجمة وراء وزاي مفتوحات الغفاري صحابي نزل الكوفة 
(نحن نسمى) بصيغة المجهول أي ندعى (السهاسرة) بالنصب على أنه مفعول ثان وهو بفتح 
السين الأولى وكسر الثانية جمع السمسار قال في النهاية : السمسار القيم بالأمر الحافظ وهو اسم 
للذي يدخل بين البائع والمشتري متوسطاً لإمضاء البيع والسمسرة البيع والشراء انتهى . (فقال 
يا معشر التجار) ولفظ أي داود: هكذا كنا في عهد رسول الله بي نسمى السماسرة فمر بنا النبي 
ية فسمانا باسم هو أحسن منه فقال : يا معشر التجار الخ . قال الخطابي : السمسار أعجمي وكان 
كثير من يعالج البيع والشراء فيهم عجماً فتلقوا هذا الاسم عنهم فغيره رسول الله ية إلى التجارة 
التي هي من الأساء العربية وذلك معنى قوله فسمانا باسم هو أحسن منه انتهى . (إن الشيطان 
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‌ 


حڍِيث فيس بن بي غَرَرَهَ حديٿ حسنْ صحح . . روه مَْصْورٌ والأغمش 
وحبيبُ بن ابي ثابتِ وغير واج عن ابي وائل » »> عن قيس بن أبي غررَة . ولا نعْرف 
لقیس, عن النبيّ ل َير اء 

٥‏ -_- حدثنا هناد . دتتا أو اوي عن الاعمش» شقيتي ن سَلمة» عنْ 
فيس بن ابي عرز عن النبي کا نحوَه بِمَعْناهٌ. وهذًا حدِيث صحيح . 

۹ ۔ حدثنا هَناد: حدثنا قبيصة حَدّثنا عن سُفيَانَ عن ابي حَمرَةَ» عن 
الْحَسَن» عن النبي اة قال «التاجِرٌ الصدُوق الأمينء مع انين والصدَيقَين والشهداء». 

۷ _۔ حدثنا سويد . حدثنا ابن امار عن سَفيّان عن بي حمر بهذا 
الاسناد نحو . هذا حديث حسنْء لا عرف إلا من هذا لوج ِن حِيث الثوري عن 
بي حمر . وأو حَمْرَة اسمه عَبدٌ الله بن جابر. وهو شيخ ضري . 

۸۔-۔- حدٹنا یحی بن خلّف. -حدثنا شر بن الْمُفضل عن عبد الله بن 


والإثم يحضران البيع) وني رواية أبي داود: إن البيع بحضره اللغو والحلف . (فشوبوا) أمر من 
الشوب بمعنى الخلط أي اخلطوا (بيعكم بالصدقة) فإنها تطفىء غضب الرب. قوله 
(وفي الباب عن البراء بن عازب) أخرجه البيهقي في شعب الإيان (ورفاعة) أخرجه الترمذي 
وابن ماجه والدارمي . قوله: (حدیث قيس د بن أبي غرزة حديث حسن صحيح) 
وأخرجه أبو داود والنسائي وابن ¿ ماجه . قوله: (ولا نعرف لقیس عن النبي بي غير هذا) قال 
المنذري وقد روي عنه قال قال رسول الله بيا : إن التجار هم الفجار إلا من بر وصدق. قال 
فمنہم من بجعلهم| حدیثین انتهی . قوله : (عن أي حزة) اسمه عبد الله بن جابر ويقال له أبو حازم 
أيضاً مقبول من السادسة كذا في التقريب . وقال في الخلاصة في ترحته: يروي عن أبي الشعثاء 
ومجاهد وعنه الثوري وحكام بن سلم وثقه ابن حبان (عن الحسن) بن أبي الحسن البصري ثقة 
فقیه فاضل مشهور وکان يرسل كثرآً ويدلس قال البزار: کان پروي عن اة ۾ س م 
فيتجوز ويقول حدثنا وخحطبنا يعني قومه الذين حدثواوخطبوا بالبصرة .هو رأس أهل الطبقة الثالثة 
مات سنة عشرة ومائة وقارب التسعين. قوله: (التاجر الصدوق الأمين الخ) أي من تحرى 
الصدق والأمانة كان في زمرة الأبرار من النبيين والصديقين ومن توخحى خلافه) كان في قرن الفجار 
من الفسقة والعاصين قاله الطيبي . وقال في اللمعات كلاهما من صيغ المبالخة تنبيه على رعاية 
الكمال في هذين الصفتين حتى ينال هذه الدرجة الرفيعة انتهى . قوله (هذا حديث حسن)» وقال 
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شمان بن خیم > عن ماعل بن مبب بن راع عن أبيه؛ عن جده؛ انه خرج مع 
ابي ا إلى المْصلى فرأی لتاس يتبايعُون فقالَ «يّا معشر ر التجارا» فاستجابوا 
لرسول, الله کا ورفعوا اغنام وأبصَارَُمْ اليه . قال إن اجار يعون : يوم م الْقَيامَة 
فار إلا من اتقّى الله وبر وصدَقَ» . هذا حدیث حسنٌُ صحیح› ويال : إسماعيل 


o2 2 


ابن عبيد الله بن رفاعَة أيضاً. 
- باب ما جاءَ فيمَنْ حَلَفَ عَلّى سِلْعَة كاذب 


۹ - حدثنا مَحمُودُ بن غين حدثنا بُو داود. أنبأنا عة قال : أخبرني 
علي بُ مدرك قال : سَمِعْتُ آبا رُرْعَه بن عَمُروبنِ جرير» يدت عن خرشة بن 
الحاكم من مراسيل الحسن قاله المناوي وقي الباب عن ابن عمر بلفظ: التاجر الأمين الصدروق 
المسلم مع الشهداء يوم القيامة . أخرجه ابن ماجه والحاكم وقال صحيح واعترض قاله المناوي . 
وي الباب أيضاً عن أنس بن مالك بلفظ : التاجر الصدوق تحت ظل العرش يوم القيامة أخرجه 
الأصفهاني في ترغيبه. وعن ابن عباس بلفظ : التاجر الصدوق لا يجب من أبواب الجنة. 
أخرجه ابن النجار. قوله : (عن إسماعيل بن عبيد) بالتصغبر ويقال له إسماعيل بن عبيد الله أيضاً 
كا صرح به الترمذي (بن رفاعة) بكسر الراء (عن أبيه) عبيد (عن جده) رفاعة وهو رفاعة بن 
رافع بن مالك بن العجلان أبو معاذ المدني بدري جليل له أحاديث أفرد له البخاري ثلاثة 
أحاديث وعنه ابناه معاذ وعبيد مات في أول خلافة معاوية .قوله : (إن التجار) بضم الفوقية وتشديد 
الجيم جمع تاجر (يبعثون يوم القيامة فجارآ) جمع فاجر من الفجور (إلا من اتقى اله) بان لم یرتکب 
كبيرة ولا صغيرة من غش وخيانة أي أحسن إلى الناس في تجارته أو قام بطاعة الله وعبادته 
(وصدق) أي في يمينه وسائر كلامه . قال القاضي : لا كان من ديدن التجار التدليس في المعاملات 
والتهالك على ترویج السلع بما تيسر هم من الأيان الكاذبة ونحوها حكم عليهم بالفجور. 
واستثنى منهم من اتقى المحارم وبر في يمينه وصدق في حديثه . وإلى هذا ذهب الشارحون وحلوا 
الفجور على اللغو والحلف كذا في المرقاة. قوله : (هذا حدیث حسن صحیح) وأخرجه ابن ماجه 
والدارمي . 

(باب ما جاء في من حلف على سلعة كاذباً) 
قوله : (أخبرني علي بن مدرك) بضم الميم وسكون الدال وكسر الراء فاعل من الإدراك ثقة 
(عن خرشة) بفتحات والشين المعجمة (بن الحر) بضم المهملة الفزاري كان يتيماً في حجر عمر 
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الح عن ابي ر عن الني ا قال : نة لا ينظ اله إلبهم يوم م القَيامَةء وا 
ريه َم عاب أيمّ. قَلْتُ: من هم يا سول اله؟ ققد خابوا وروا قال : 
الْمَنانء والمسبل إزاره» والمنفق. سلعته بالحلف الكاذب». وفي لباب عن ابن 
مسعود وأبي هريرة وأبي ي مامه بن تة وعِْرَانَ بن حْصَيْن ومَعقلِ بن سار ديت 


أي در حدِیتُ حسنٌ صَحيحٌ . 
٦‏ - باب ما جَاءَ ؤ في التبكير بالتجْارَة 

۰ _۔ حدثنا عقوت بن راهيم الدَورَيٌ . حَذَثنا يم حدثنا يعلى بن 

عَطاءِ عن مار بن حي عن صخر المي قال : قال رسول الله تة «اللهم بارك 

لامي في بُکورهًا» . قال : وکا إذا بعت سرية به أو جيشاًء بعثهم اول النهار. وکان 


قال أبو داود: له صحبة. وقال العجلي: ثقة من كبار التابعين. فيكون من الثانية كذا في 
التقريب . قوله : (لا ينظر اله إليهم) أي نظر رة (ولا يزكيهم) أي لا يطهرهم من الذنوب (فقد 
خابوا) أي حرموا من الخير (المنان) وني رواية والمنان الذي لا يعطي شيئاً إلا منة بفتح الميم 
وتشديد النون أي إلا مَنْ به على من أعطاه (والمسبل إزاره) أي عن كعبيه كرا واختيالاً (والمنفق) 
بالتشديد والتخفيف أي المروج (بالحلف) بكسر اللام وبسكونها. قوله: روفي الباب عن ابن 
مسعود) أخرجه الحاكم وقال صحيح على شرطه| كذا في الترغيب (وأبي هريرة) أخرجه الشيخان 
(وأبي أمامة بن ثعلبة) أخرجه مسلم والنسائي وابن ماجه (وعمران بن حصين)ء أخرجه أو داود 
(ومعقل بن يسار) أخرجه أحمد. قرله : (حديث أي ذر حديث حسن صحيح) وأخرجه مسلم . 
(باب ما جاء و فى التبكبر بالتجارة) 


التبکیر من البکور قال في الصراح «بکور بکاه برخاستن وبامداد کردن وبإمداء رفتن يقال 
بَكَرْت وابکرت وبْكُرْتٌ وباکرت وابتکرت کله بمعنی انتهی . قوله: (حدثنا یعقوب بن إبراهیم 
الدورقي) بفتح مهملة وسكون واو وفتح راء وبقاف ثقة من العاشرة (حدثنا هشيم) هو هشيم بن 
بشير السلمي أبو معاوية قال يعقوب الدورقي : كان عند هشيم عشرون ألف حديث. وقال 
العجلي : ثقة يدلس وقال ابن سعد: ثقة حجة إذا قال أنبأنا (عن عمارة) بضم العين المهملة (بن 
حديد) بفتح الحاء المهملة وكسر الدال الأولى» وثقه ابن حبان وقال أبو حاتم مجهول. قوله: 
(اللهم بارك لأمتي في بكورها) أي أول نهارها. والإإضافة لأدنى مناسبة كذا في المرقاة (قال وكان) 
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صخر رجا تاجرآ. وکانَ إا بت نجار عم أو النهايء رى ور مَل وفي 
لباب عَنْ علي وبریدة واب مسعود وا وأنس, واب عمر وابن عباس وجابر. خدیت 
صخر ِي حدیٹ حسنٌ. وا غرف صخر امي عن النبي غير هذا 
الخديث. وقد رَوّى سَفْيانٌ النوريٰ» عن شعبة »عن يعلى بن ظا هذا اديت . 


أي رسول الله اة (إذا بعث سرية أو جيشاً) قال في النهاية : السرية طائفة من الجيش يبلغ أقصاها 
أربعهائة تبعث إلى العدو جمعها السرايا انتهى . (فأثرى) أي صار ذا ثروة بسبب مراعاة السنة 

وإجابة هذا الدعاء منه بي كذا في اللمعات (وكثر ماله) عطف تفسير. قوله: (وفي الباب عن علي 
وبريدة الخ) قال الحافظ الذهبي في تذكرة الحفاظ في ترجمة عمارة بن حديد بعد ذكر حديث الباب 
من طريقه ما لفظه: وفي الباب عن أنس بإسناد تالف . وعن بريدة من طريق اوس بن عبد الله 
وهو لین وعن ابن عباس من وجھین م یصحا انتهی . وأما حديث ابن عمر فأخرجه ابن ماجه 
بلفظ : اللهم بارك لأمتي في بكورها. وني الباب عن أبي هريرة بلفظ : اللهم بارك لأمتي في بكورها 
يوم الخميس. أخرجه ابن ماجه. وفي الباب عن جماعة من الصحابة رضي الله عنهم کا ستقف . 
- قوله : (حديث صخر الغامدي حديث حسن) وأخرجه أبو داود والنسائی وابن ماجه وابن حبان 
في صحیحه. فال الذهبى في تذكرة الحفاظ بعد ذكر هذا الحديث: صخر لا يعرف إلا في هذا 
الحديث الواحدء ولا قيل إنه صحابي إلا به ولا نقل ذلك إلا عارة. وعمارة مجهول كا قال 
الرازيان ولا يفرح بذكر ابن حبان له بين الثقات فإن قاعدته معروفة من الاحتجاج بن لا يعرف» 
تفرد مہذا الحديث عنه يعلى بن عطاء. قال ابن القطان: أما قوله حسن فخطأ انتهى كلام 
الذهبي . قلت الأمر كا قال الحافظ الذهبي » قال المنذري في الترغيب بعد ذكر هذا الحديث : 
رووه كلهم من عبارة بن حديد عن صخر وعبارة بن حديد بجلي سئل عنه أبو حاتم الرازي 
فقال مجهول. وسئل عنه أبو زرعة: فقال لا يعرف . وقال أبو عمر النمري : صخر بن وداعة 
الغامدي ‏ وغامد في الأزد سكن الطائف وهو معدود في أهل الحجاز روى عنه عمارة بن حديد 
وهو مجهول» م يرو عنه غير يعلى الطائفي› ولا أعرف لصخر غبر حديث : بورك لأمتي في 
بکورها . وهو لفظ رواه جماعة عن النبي ب انتهى كلامه . قال المنذري وهو كا قال أبوعمر: قل 
رواه جاعة من الصحابة عن النبي ية منہم علي وابن عباس وابن مسعود وابن عمر وأبو هريرة 
وأنس بن مالك وعبد الله بن سلام والنواس بن سمعان وعمران بن حصين وجابر بن عبد الله 
وبعض اسانیده جید ونبیط بن شریط وزاد في حدیثه : يوم خیسهاء وبريدة وأوس بن عبد الله 
وعائشة وغيرهم من الصحابة رضي الله عنهم أجمعين وني كثير من آسانيدها مقال» وبعضها حسن 
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۷ - باب ما جَاءَ في الرْخَصَة في الشراء إلى أجل 
۲۳۱ حاثا حفص غذرون غل . حدثنایزید بنرُريع . حدثناعمارة بن أبى 
حَفْصةَ . حدثنا عكرمَة عن عَائِشَةَ > قات : کان عل رسول, E‏ 
فکان إذا عد فعرق» قلا عَلَيهِ . َقَدِم رمن السام لفلان اليهُودِيّ . قلت : لوعت إل 
اشرت َون إّى المَسة. فاسل إل فال : قذ لمت مابُريد. بريد يذهب 
مالي أو ٻدَرَاهمي . فقال رسول الله ل كدب .٠ذ‏ عَم أني من أنقاهُم له وآذاهُم 
للامانة». وفي لباب عن ابن عباس وأنس وأسُّمَاء ابنة يزيد. 


وقد جمعتها في جزء وبسطت الكلام عليها. وروي عن عائشة رضي الله عنها قالت: قال 
رسول الله َي باكروا للغدو في طلب الرزق فإن الخدو بركة ونجاح. رواه البزار والطبراني في 
الأوسط . وروي عن عثمان رضي الله تعالى عنه قال : قال رسول الله اة نوم الصبحة يمنع الرزق . 
رواه أحمد والبيهقي وغيرهما. وأوردهما ابن عدي في الكامل وهو ظاهر النكارة. وروي عن فاطمة 
بنت محمد ية رضي الله عنها قالت: مر بي رسول الله با ونا مضطجعة متصبحة فحركني 
برجله ثم قال : يا بنية قومي اشهدي رزق زبك ولا تكوني من الغافلين » فإن الله يقسم أرزاق 
الناس ما بين طلوع الفجر إلى طلوع الشمس. رواه البيهقي ورواه أيضاً عن علي قال: دحل 
رسول الله ية على فاطمة بعد أن صلى الصبح وهي نائمة فذكره بمعناه. وروى ابن ماجه من 
حدیٹ علي قال نى رسول الله َة عن النوم قبل طلوع الشمس انتهى ما في الترغيب. 
(باب ما جاء في الرخصة في الشراء إلى أجل) 

وبوب الإمام البخاري في صحيحه بلفظ : باب شراء النبي يي بالنسيئة قال ابن بطال : 
الشراء بالنسيئة جائز بالإجماع . قال الحافظ في الفتح : لعل المصنف يعني البخاري تخيل أن أحداً 
يتخيل أنه 4ة لا يشتري بالنسيئة فأراد دفع ذلك التخيل انتهى . قوله: (ثوبین قطریین) کذا في 
بعض النسخ وفي بعضها: ثوبان قطريان» وهو القياس . قال في النهاية : قطري بكسر القاف 
ضرب من البرود فيه رة وله أعلام وفيه بعض خشونة (فقدم بز) هو ضرب من الثياب (إلى 
الميسرة) أي مؤجلا إلى وقت اليسر (قد علمت ما يريد) ما استفهامية علق العلم أو موصولةء 
والعلم بجعنى العرفان اا قال في المجمع بمد ألف أي أحسنم وفاء انتهی . قوله: (وفي 
الباب عن ابن عباس) أخرجه الترمذي والنسائي وابن ماجه (وأنس) أخرجه البخاري وغيره 
وأخرجه الترمذي أيضاً (وأسماء ابنة يزيد) لينظر من أخرح حديثها. قوله: (حتی تقوموا إلى 
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حديث عَائِشةً َة حڍیٹ حسنْ صحيح غريب . . و روا شب أإضاً عن عُمارة بن بي 
حفْصةً : معت محمد بن فراس يضري يقول: سيعت أبا داو الطالِِيّ بقَول: 
يل َة رما عن هذا ليث ففال: ست أحدكمْ حى تَقومُوا إلى رمي بن 
مار بوا رَأسَهٌ. قالَ: وَحْرَمِيّ في القَوْم . 

۲ --_- حدثنا محمد بن بشار. دتتا ابن ابي عڍيٰ ومان بن ابي مر عن 
هشام بن حسان» عن عِكرمَةَء عن ابن عباس قال : توفي الي اة ودرعه مَرهُونة 
پعشرينَ صاع م بن عام ننه لأخلي. هذا حدِيٹ حسنْ صحيح . 

1 حداثنا محمد بن بشاږ. دتا ابن ابي عَڍيٰ عن شام الدسترائي» 
عن فتادة عن انس قال مُحمد وأنحبرنا معاد بن هسام قال : حدلنا آي عن تاد عن 
س قال : «مَشيت إلى رَسولٍ اله لا بخبز وير وَإَالة سَيْحةٍ . ولقذ رهن له درغ 
مَعَ يودي پهِشُرِينَ صَاعا مِنْ طعَام اذَه لاهَله. ولق سَمِعْتهُ دات يوم قول : ما 


حرمي بن عمارة) بن أبي حفصة وحرمي بفتح الحاء والراء المهملتين وبشدة التحتانية» وإنغا قال 
شعبة للقوم لتقبيل رأسه لإعزازه وإكرامه لأنه هو ابن عمارة بن أبي حفصة الذي روى شعبة هذا 
الحديث عنه. قوله: (ودرعه مرهونة) الواو للحال. قوله: (هذا حديث حسن صحيح) وقال 
صاحب الاقتراح : هو على شرط البخاري كذا في النيل (قال حمد) هو ابن بشار (مشيت إلى 
رسول اله ب بخبز شعير) قال الحافظ في الفتح : وقع لأحمد من طريق شيبان عن قتادة عن 
أنس: لقد وعى النبي ية ذات يوم على خبز شعير وإهالة سنخة فكأن اليهودي دعا النبي يي 
على لسان أنس فلهذا قال : مشيت إليه بخلاف ما يقتضيه ظاهره أنه أحضر ذلك إليه انتهى . 
(وإهالة) قال في القاموس: الإهالة الشحم أو ما أذيب منه أو الزيت وكل ما ائتدم به (سنخة) 
بفتح السين المهملة وكسر النون. المتغيرة الريح (مع يهودي) وفي بعض النسح عند بهودي» قال 
العلاء: والحكمة في عدوله ية عن معاملة مياسبر الصحابة إلى معاملة اليهود إما لبيان الجواز أو 
لأنهم لم يكن عندهم إذ ذاك طعام فاضل عن حاجتهم» أو خشي أنهم لا يأخذون منه ثمناً أو 
عوضاً» والله تعالى أعلم (بعشرين صاعاً) وفي رواية للشيخين : بثلاڻین صاعاً من شعر. ولعله 
ية رهنه أول الأمر في عشرين ثم استزاده عشرة . فرواه الراوي تارة على ما كان الرهن عليه أولأء 
وتارة على ما كان عليه آخرا. وقال في الفتح : لعله كان دون الثلاثين فجبر الكسر تارة وألقى الجر 
أخرى انتهى . (ولقد سمعته ذات يوم يقول) قال الحافظ في الفتح : هو كلام نس والضمير في 
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امس عند آل محمد صاع تمر ولا صاع حب ون عِنده يُوميِلٍ يسع بسْوَةٍ». ها 
حدیث حسن صحیح . 
۸ - باب ما جَاءَ في كتابةٍ الشرُوط 
٤‏ س حدثنا محمد بن بشار. حدنا عباد بن ليب صَاجِب الكرابييي . حدثنا 
عبد المچيل: بن وَهُب قال: قال لي الْعذاء بن الد بن هَودة: ألا فرك تابا كيه لي 
رسول الله کل؟ قال قلت : لی . نرج لي تابا (هدًا ما ری الَا بن حال بن 
هُوذة من محمد رسول الله ل . آشترّی مه عَبْداً أو أمَة. ل داءَ ولا عَابِلَةَ ولا خيَةَ' 


سمعته للنبي ب . أي قال ذلك لما رهن الدرع عند اليهودي مظهرآً للسبب في شرائه إلى أجلء 
وذهل من زعم أنه كلام قتادة وجعل الضمير في سمعته لأنس لأنه إخراج للسياق عن ظاهره بغير 
دليل انتهى . (وإن عنده يومئذ لتسع نسوة) قال الحافظ مناسبة ذكر أنس هذا القدر مع ما قبله 
الإشارة إلى سبب قوله ية هذا وأنه لم يقله متضجراً ولا شاكياً معاذ الله من ذلك وإنغا قاله 
معتذرآً عن إجابة دعوة اليهودي ولرهنه عنده درعه انتهی . قوله: (هذا حديث حسن صحیح) 
وأخرجه البخاري وغيره . 

(باب ما جاء في كتابة الشروط) 


قوله: (حدثنا عباد بن ليث) أبو الحسن البصري صدوق بخطىء من التاسعة (صاحب 
الكرابيسي) ويقال له الكربيسي أيضاء والكرابيس جع كرباس بالكسر ثوب من القطن الأبيض 
معرب فارسيته بالفتح غيروه لعزة'“ فعلال . والنسبة كرابيس كأنه شبه بالأنصاري وإلا فالقياس 
كرباسي كذا في القاموس (قال لي العداء) بفتح العين المهملة وتشديد الدال المهملة أيضاً وآخره 
مزة بوزن الفعال» صحابي قليل الحديث أسلم بعد حنين (بن هوذه) بفتح الماء وسكون الواو هو 
ابن ربيعة بن عمرو بن عامر بن صعصعة . قوله : (لاداء) قال المطرزي المراد به الباطن سواء ظهر 
منه شيء أم لا كوجع الكبد والسعال. وقال ابن المنير: لا داء أي يكتمه البائع وإلا فلو كان بالعبد 
داء وبينه البائ كان من بيع المسلم للمسلم» ومحصله أنه لإ يرد بقوله لا داء» نفي الداء مطلقاً بل 
نفي داء خصوص وهو ما لم يطلع عليه (ولا غائلة) قيل : المراد بها الإباق. وقال ابن بطال: هومن 
قوهم اغتالني فلان إذا احتال بحيلة سلب بها مالي . (ولا خبثة) بكسر الخاء المعجمة وبضمها 
وسكون الموحدة وبعدها مثلثة قيل: المراد الأخحلاق الخبيثة كالإباق . وقال صاحب العين: هي 


(۱) هکذا وردت بالاصل . ولعلها مصحفة عن كلمة «بوزن» (المصحح). 


3 ............ آپواب البیوع / باب ٩‏ / ح ۱۲۳١‏ 
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وقد رَوّى عَنهُ هذا الحدِيث غير واجدِ مِنْ اهل الحِيث. 
٩‏ باب ما جاءَ في المكيّال. والمِيرَانِ 
۴ _ حدثنا سيد بن يَعْمُوبَ المالقَاننٌ . حدثنا خالِدُ بن عَبْدِ الله الواسطي 
olcd# ©‏ َه ° 9 ك ie‏ ا ۶ 
ع حسين بن يس » عن عكرمَةء عن ابن عباس » قال: قال رسول الله 4ل 
کو e‏ ً و 2ه وکەو ەة ر ري ور اه 
لاصخاب الكل والميرَانِ «إنكم قذ وليتم أمريْن» هَلَكت فيه الامَم السالفة قبلكم». ‏ 
0 ا َه 2 o‏ ك 0 9و Rol 4 ol.‏ 4 ڑ&o‏ 
هذا حدِيث لا نعرفه مرفوعاً إلا من حدِيثِ الحسينِ بنِ فيس . وحسين بن فيس 


yT 


۹ ۰ 2 » 6“ 0ے ,“ت َة 
رضعف في الحديث. وقد روي هذا سناد صجیحٍِ موفوفا عن ابن عباس . 


الدنية. وقيل: المراد الحرام . ك عبر عن الحلال بالطيب. وقيل الداء ما كان في الخلق بفتح 
ا لخاءء والفبثة ما كان في انلق بضمها. والغائلة سكوت البائع عن بيان ما يعلم من مكروه في 
المبيع . قاله ابن العربي كذا في النيل. (بيع المسلم المسلم) اللسلم الأول بالجر فاعل والثاني 
بالنصب مفعول. والمعنى أن هذا بيع المسلم المسلم ليس فيه شيء ما ذكر من الداء والغائلة 
والنبثة . قوله: (هذا حديث حسن غريب) وأخرجه النسائي وابن ماجه وابن الجارود وعلقه 
البخاري . 

(باب ما جاء في المكيال والميزان) 


قوله : (إنكم قد وليتم) بضم الواو وتشديد اللام المكسورة (أمرين) أي جعلتم حكامآً في 
أمرين أي الوزن والكيل. وإنغا قال أمرين أهمه ونكره ليدل على التفخيم» ومن ثم قيل في 
حقهم : ويل للمطففين (هلكت فيه) كذا ني نسخ الترمذي . وني المشكاة فيه وهو الظاهر (الأمم 
السالفة قبلكم) كقوم شعيب على نبينا وعليه الصلاة والسلام کانوا يأحذون من الناس تاماًء وإذا 
أعطوهم أعطوهم ناقصاً. قوله : (وحسين بن قيس يضعف في الحديث) ني التقريب: حسين بن 
قيس الرحبي أبو علي الواسطي لقبه حنش متروك من السادسة . (وقد روي هذا بإسناد صحیح 
موقوفاً عن ابن عباس) قال المنذري في الترغيب بعد ذكر حديث الباب: رواه الترمذي والحاكم 
کلاهما من طريق حسين بن قيس عن عكرمة عنه أي عن ابن عباس وقال الحاكم صحيح 
الإسناد. قال الحافظ المنذري : كيف وحسين بن قيس متروك» والصحيح عن ابن عباس 
موقوف . كذا قاله الترمذي وغیره انتهی . 
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٦‏ س حدثنا حمید بن مَسعَدَة . حداثنا عَبيد الله بنْ شميط بن عَجلان. حدنا 
الأحْصَر ب عجان عن عبد اله الحنفيّ› عن انس بن مَالِكْ» انسر ا ع 
جلساً وقدحاًء وقال «مَنْ يشترې هذا الجلس والْقَدَحَ»؟ فقال رل : حدتما 
برغم . فقال الي ب : ومن زیڈ على رهم TET‏ 
درهُمین . فباعَهمًا منه. ذا حدِيت حسن لا عرف ل من حدِيثِ الأحْصربن 
عَجْلان . وعَبد الله الحنفي ِي رى عن انس هو أبُو بكر الْحنفِي . والعمَل على 
هذا عند بَعّْض أ اه هل اليلم ل رؤا اسا یم من يزيد في الغنائِم والمَارِيثِ. وقد 
رَوّى هذا الْحَدِيتْ المعتمر بن سلَيمانء وير واجدِ مِنْ أَهُل الْحَدِيثِ عن الأخحضر 


(باب ما جاء في بیع من يزید) 

قوله : (باع حلساً) بكسر الحاء المهملة وسكون اللام» كساء يوضع على ظهر البعير تحت 
القتب لا يفارقه. والحلس البساط أيضاً. ومنه: كن حلس بيتك حتى تأتيك يد خاطئة أو ميتة 
قاضية (وقدحاً) بفتحتين أي أراد بيعهما وقضيته أن رجلا سأل النبي بيا صدقة. فقال له: هل 
لك شيء؟ فقال: ليس لي إلا حلس وقدح . فقال رسول الله ب : بغھ) وکل ثمن) ثم إذا لم يكن 
لك شيء فسل الصدقة . فباعه| ب .. كذا في المرقاة (من يزيد على درهم الخ). فيه جواز الزيادة 
على الثمن إذا لم يرض البائع بجا عين الطالب. قال النووي رحه اله : هذا ليس سوم لان السوم 
هو أن يقف الراغب والبائح على البيع ولم يعقداهء فيقول الآخر للبائع أنا أشتري يه. وهذا حرام بعد 
استقرار الثمن . وأما بالسلعة التي تباع لمن يزيد فليس بحرام . وله : (هذا حديث حسن) وأعله 
ابن القطان بجهل حال أبي بكر الحنفي . ونقل عن البخاري أنه قال: لا يصح حديثه كذا في 
التلخيص . والحديث رواه أحمد وأبو داود مطولاً ورواه أبو داود أيضاً والترمذي والنسائي مختصراً 
قاله الحافظ . قوله : (والعمل على هذا عند بعض أهل العلم ل يروا بأسآً ببيع من يزيد في الغنائم 
والمواريث) حكى البخاري عن عطاء أنه قال: أدركت الناس لا يرون بأساً في بيع المغانم من 
يزيد. ووصله ابن أبي شيبة عن عطاء ومجاهد وروی هو وسعيد بن منصور عن مجاهد قال: لا 
باس ببيع من يزيد. وكذلك كانت تباع الأخماس. قال ابن العربي لا معنى لاختصاص الجواز 
بالغنيمة والميراث فإن الباب واحد والمعنى مشترك انتهى . قال الحافظ : وكان الترمذي يقيد بجا ورد 
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۱ باب ما جَاءَ في بيع المذبر 


۷ - حداثنا ابن آپي عَُر. حفئا سيان بن مي عن نوين جيه سن 
جابر؛ أن رجا من الأنصار بر لاما لَه . فما ولم يرك مالا يره . عه النبي بل 


في حديث ابن عمر الذي أخرجه ابن خزية وابن الجارود والدارقطني من طريق زيد بن أسلم عن 
ابن عمر ہی رسول الله ب أن يبي أحدكم على بيع أحد حت يذرء إلا الغنائم والمواريث. وكأنه 
خرج على الغالب فيم يعتاد فيه البيع مزايدة وهي الخنائم والمواريث ويلتحق به) غيرهما للاشتراك 
في الحكم» وقد أخحذ بظاهره الأوزاعي وإسحاق فخصا الجواز ببيع المغانم والمواريث. وعن 
إبراهيم النخعي أنه کره بیع من یزید انتھی . وقال العيني في عمدة القاري : أما البيع والشراء 
فمن يزيد فلا بأس فيه في الزيادة على زيادة أخيه» وذلك لا رواه الترمذي من حديث أنس . ثم ذكر 
العيني حديث الباب ثم قال وهو قول مالك والشافعي وجمهور أهل العلم . وكره بعض آهل العلم 
الزيادة على زيادة أخيه ولم يروا صحة هذا الحديث وضعفه الأزدي بالأخضر بن عجلان في سنده. 
وحجة الجمهور على تقدير عدم الثبوت أنه لو ساوم وأراد شراء سلعته وأعطى فيها ثمناً لم 
يرض به صاحب السلعة ولم يركن إليه ليبيعه فإنه يجوز لغيره طلب شرائها قطعاً . ولا يقول أحد 
إنه حرم السوم بعد ذلك قطعاً كالخطبة على خطبة أخيه إذا رد الخاطب الأول لأنه لا فرق بين 
الموضعين. وذكر الترمذي عن بعض أهل العلم جواز ذلك يعني بيع من يزيد في الغنائم 
والمواريث. قال العيني روى الدارقطني من رواية ابن ميعة قال حدثنا عبيد الله بن جعفر عن 
زيد بن أسلم عن ابن عمر قال : هى رسول الله َة عن بيع المزايدة ولا يبع أحدكم على بيع أخيه 
إلا الغنائم والمواريث. ثم رواه من طريقين آخرين : أحدهما عن الواقدي مثله . وقال شيخنا يعني 
الحافظ زين الدين العراقي رحه الله : والظاهر أن الحديث خرج على الغالب وعلى ما كانوا 
يعتادون فيه مزايدة وهي الغنائم والمواريثء فإنه وقع البيع في غيرهما مزايدة . فالعنی واحد کا قاله 
ابن العربي. انتهى كلام العيني . قلت من كره بيع من يزيد لعله تمسك با رواه البزار من حديث 
سفيان بن وهب سمعت النبي ية ينهى عن بيع المزايدة لكنه حديث ضعيف فإن في إسناده ابن 
فميعة وهو ضعيف . 
(باب ما جاء في بيع المدبر) 

اسم مفعول من التدبيروهوتعليق العتق با لموت . قوله : (أن رجلامن الأنصار) في مسلم أنه أبو 
مذكور الأنصاري والغلام اسمه يعقوب . ولفظ أبي داود: أن رجا يقال له بو مذکور أعتق غلاماً 
قال له بعتوب (دبر غلامآ ه) أن قال : أنت حر بعد موتي (فهات ولم يترك مالا غيره) قال العيني 
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فاشتراه نعم بن الام . قال جًاپرٌ: بدا قبطا مات عَام الأول في إِمَارَةٍ ابن الزبير. 
ذا حڍيث حسنَ صحيح وقڏ ري ِن غير وجو عن جار بن عبد اله . والعمَل على 
هذا يث عند عض أل 3 هل العِلْمٍ مِنْ أُصحاب ابي کيا وغيرم لم يروا بسا 
بیع مدب وهو و قول الشافبي وأحْمَدَ وإسحاق. وَكره قوم ِن أُهْلٍ الم من 
صاب الني ا وغيرهم بیع م المذبر. وهو قول سِفيّانْ الثوري ومالك والاوْرَاعِيٌ . 
۲ _ باب ما جَاءَ في كَرَاهية تمي الْوع 

۸ _ حدثنا هَناد. حًا ابنْ الْمْبارك. حدثنا سلَيْمان التيمى عن أبى 

عثمان» عن ابن مسعودٍ» عن النبي ؛ أنه نى عن لقي البيوع . وني الاب ع 


في عمدة القاري : هذا نما نسب به سفيان بن عيينة إلى الخطأ أعني قوله فمات ولم يكن سيده مات 
كا هو مصرح به في الأحاديث الصحيحة . وقد بين الشافعي خطأ ابن عيينة فيها بعد أن رواه 
عنه. وقال البيهقي من طريق شريك عن سلمة بن كهيل عن عطاء وأبي الزبير عن جابر: ن 
رجا مات وترك مدبرآ وديناثم قال البيهقي : وقد أمعوا عل خحطأشريك في ذلك . وقال شيخنا يعني 
الحافظ العراقي : وقد رواه الأوزاعي وحسين المعلم وعبد المجيد بن سهيل كلهم عن عطاءء لم يذكر 
أحد منهم هذه اللفظة بل صرحوا بخلافها انتهى . (فاشتراه نعيم) بضم النون مصغرآً ابن النحام 
بفتح النون وتشديد الحاء المهملة (قال جابر عبداً قبطياً) أي كان ذلك الغلام عبداً قبطياً وهو 
يعقوب القبطي (مات) أي ذلك الخلام (عام الأول في إمارة ابن الزبير) أي في العام الأول من 
إمارة ابن الزبير. قوله : (هذا حديث حسن صحيح) أخرجه الجماعة . قوله : (لم يروا بأساً ببيع المدبر 
وهو قول الشافعي وأحد وإسحاق) قال الشوكاني في النيل: والحديث يدل على جواز بيع المدبر 
مطلقاً من غير تقييد بالفسق والضرورة. وإليه ذهب الشافعي وأهل الحديث ونقله البيهقي في 
المعرفة عن أكثر الفقهاء وحكى النووي عن الجمهور أنه لا جوز بيع المدبر مطلقاً . والحديث يرد 
علیھم انتهی . 
(باب ما جاء في كراهية تلقي البيوع) 

آي المبيعات وأصحابما قال في مجحمع البحار هو أن يستقبل المصري البدوي قبل وصوله إلى 
البلد وبخبره بکساد ما معه کذباً ليشتري منه سلعته بالوكس وأقل من الثمن انتهى . قوله : (أنه ى 
عن تلقي البيوع) فيه دليل على أن التلقي محرم . وقد ذهب إلى الأخذ بظاهر الحديث الجمهور 
فقالوا : لا يجوز تلقي البيوع والركبان» وحکی ابن المنذر عن أبي حنيفة أنه نه أجاز التلقي . وتعقبه 
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عَلِيّ وابن عباس وبي هُريرة رة وأبي ت سَهِيدِ وابن عَمْر وَرجلٍ يِن أُضحَاب التي ل 
۹ _۔ حدثنا سَلَمة بن شبیب . حدننا عبد الله بن جعفر لري حدننا 


يد الله بن عمرو الرقي عن ايوب عن مُحمدِ بن یری عن ابي ُء أن النيّ 
نی أن لى الْجَلّب. فان تلقاه سان فابتاعهُ» فصَاحبُ السلْعَةٍ فيها بالْجْيَاري إذا 


ورد السو . 


هدا حدِيتُ حسیٌ عرب مِنْ حديث ايوب . َحَدِيتُ ابن مَسْمُوٍ حديت حسن 
صحيح . . وقد کر م من امل العِلْمٍ 3 ي اليوئ . وهو صرب مِنَ الْحْدِيعّة. وهو 
قول الشافعي وعَيرهِ مِنْ أُصحابتا. 


الحافظ بأن الذي في كتب الحنفية أنه يكره التلقي في حالتين : أن يضر بأهل البلد وأن يلس السعر 
على الواردين انتهى . قوله : (وفي الباب عن علي وابن عباس وأبي هريرة وأبي سعيد وابن عمر 
ورجل من أصحاب النبي بياة) أما حديث علي فلينظر من أخرجه . وأما حديث ابن عباس فأخرجه 
الشيخان. وأما حديث أي هريرة فأخرجه المياعة. وأما حديث أبي سعيد فلينظر من أخرجه . 
وأما حديث ابن عمر فأخرجه الشيخان . وأما حديث رجل من أصحاب النبي فلم أقف 
عليه . قوله : (نهى أن يتلقى) بصيغة المجهول (الجلب) بفتح اللام مصدر بعنى اسم المفعول أي 
اللجلوب» يقال جلب الشىء جاء به من بلد إلى بلد للتجارة (فإن تلقاه) أي الجلب (إنسان 
فابتاعه) أي اشتراه (فصاحب السلعة بالخيار إذا ورد السوق) قال صاحب المنتقى : فيه دليل على 
صحة البيع انتهى . واختلفوا: هل يبت ثبت له الخیار مطلقا آو بشرط آن يقع له ني البيع غبن؟ ذهبت 
الحنابلة إلى الأول وهو الأصح عند الشافعية . وهو الظاهر. وظاهره أن النهي لأجل 
منفعة البائع وإزالة الضرر عنه وصيانته من يخدعه. قال ابن المنذر: وحله مالك على نفع أهل 
السوق لا على نفع رب السلعة وإلى ذلك جنح الكوفيون والأوزاعي» قال: اريت ية 
للشافعي » أنه أثبت الخيار للبائع لا لأهل السوق انتهى . وقد احتج مالك ومن معه بجا وقع في 
رواية من النهي عن تلقي السلع حتى تبط الأسواق» وهذا لا يكون دليلا لمدعاهم لأنه يكن أن 
يكون ذلك رعاية لمنفعة البائع» لأنه إذا هبطت الأسواق عرف مقدار السعر فلا يخدع . ولا مانع 
من أن يقال العلة في الني مراعاة نفع البائع ونفع أهل السوق انتهى ما في النيل. قوله: (هذا 
حديث حسن غريب الخ) أخرجه الجاعة إلا البخاري (وحديث ابن مسعود حديث حسن 
صحيح) وأخرجه الشيخان . قوله : (وقد كره قوم من أهل العلم تلقي البيوع الخ) وهو الحق 
عندي والله تعالی أعلم . 


أبواب البیوع / باب ۱۳ / ح ٠۲١١ » ۱۲٤١‏ ا PEV ss‏ 
۳ _ باب ما جَاءَ لا يع حَاضِرٌ لبا 

۰ - حدثنا فة وأحْمَد بن مَبيع قال : حدّثنا سيان بن عيينةَ عن الرْهريّ 

عنْ سيه بن المسيب» عن أبي هُريرة قال: قال رسول الله بي . وقال قتيبة يبلغ به 
س و ا 2 ھ ر ا ِ‫ a‏ 

النبي َي قال : «لا یبیع حاضر لبان . وفي الباب عن طلحة وانسٍِ وجار واب : بن عباس 
وكيم ن اي ريده عن اپو وړو ين عزف لري ج ير بي غب اله فلم 
مِنْ أَصحاب الي ا 4 

۱ -- حد حدثنا نصر بن عَلِيّ وأحْمَدٌ بن نيع فال : حا مان م عي 


قوله: (لا يبيع حاضر لباد) الحاضر ساكن الحضر والبادي ساكن البادية. قال في 
القاموس : الحضر والحاضرة والحضارة وتفتح خلاف البادية وا لحضارة الإقامة في الحضر. ثم قال 
والحاضر خلاف البادي وقال في البدو والبادية والباداة والبداوة خلاف الحضر, وتبدى أقام بها 
وتبادى تشبه بأهلها. والنسبة بداوي وبدوي وبدا القوم خرجوا إلى البادية . انتهى قال النووي : 
هذه الأحاديث تتضمن تحريم بيع الجاضر للبادي» وبه قال الشافعي والأكثرون قال أصحابنا: 
والمراد به أن يقدم غريب من البادية أو من بلد آخر بتاع تعم الحاجة إليه ليبيعه بسعر يومه فيقول له 
البلدي اتركه عندي لأبيعه على التدريج بأغلى . قال أصحابنا وإنغا يحرم بهذه الشروط» ويشرط أن 
يكون عالً بالنهي . فلو لم يعلم النهي وكان المتاع نما لا يحتاج في البلد أو لا يؤثر فيه لقلة ذلك 
اللجلوب ۾ بحرم ولو خالف وباع الحاضر للبادي صح البيع م التحريم . هذا مذهبنا وبه قال 
جماعة من المالكية وغيرهم . وقال بعض المالكية : يفسخ البيع ما لم يفت. وقال عطاء ومجاهد وأبو 
حنيفة : يجوز بيع الحاضر للبادي مطلقاً لحديث : الدين النصيحة . قالوا: وحديث المي عن بيع 
حاضر لباد منسوخ . وقال بعضهم إنه على كراهة التنزيه بمجرد الدعوى. انتهى كلام النووي . 
وقال في سبل السلام : وكل هذه القيود لا يدل عليها الحديث بل استنبطوها من تعليلهم للحديث 
بعلل متصيدة من الحكم . قال ودعوى النسخ غير صحيحة لافتقاره إلى معرفة التاريخ . وحديث 
النصيحة مشروط فيه» آنه إذا استنصح أحدكم أخاه فلينصح له . فإذا استنصحه نصحه بالقول 
لأنه يتولى له البيع . قوله: (وفي الباب عن طلحة) أخرجه أبو داود (وأنس) أخرجه الشيخان 
(وجابر) أخرجه مسلم (وابن عباس) أخرجه الشيخان (وحكيم بن أي يزيد عن أبيه) أخرجه 


أحمد وذکره الحافظ ف الفتح وسکت عله . وأما حدیث عمرو بن عوف» وحدیث رجل من 
5 
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آبي ازير عن جابر قال: ال رسول الله 5 ولا بيع حار لبا . موا التاس» ررق 
هبنهم من بض حي آي مر ڪيڪ ج صح وحڍیت جاب في 
اليم شتاب ا شر کرو أن یځ حار لادء وحص بنْصَهن 
في ان ڊ يشتري حَاضِر لِباڊٍ. وقالّ الشافعي : یکره أن بيع حَاضِرٌ لباو ون باع فالبيع 
جائ 
جالر. 


OT 


٤‏ - باب ما جَاءَ في النهي عن الْمُحَاقلّة والْمرَابنة 


۲ س حدثنا فة . حدنا يَعْقَوبٌُ بن عَبْدِ الرَحمن عَنْ هيل بن أبي 
صالح » عَنْ أبيه» عن أبي هريرة قال: نهى رسول الله ية عن المحاقلة والمزابنة. 


أصحاب النبي ية فلم أقف عليه|. قوله : (دعوا الناس) أي اتركوهم ليبيعوا متاعهم رخيصاً 
(يرزق الله بعضهم من بعض) بكسر القاف على أنه مجزوم في جواب الأمر وبضمها على أنه 
مرفوع . قوله : (حديث أي هريرة حديث حسن صحيح) وأخحرجه الشيخان (حديث جابر في هذا 
هو حديث حسن صحیح) وأخحرجه مسلم . قوله : (ورخص بعضهم في ن يشتري حاضر لباد) 
قال العيني: وقد اختلف العلهاء في شراء الحاضر للبادي فكرهت طائفة كا كرهوا البيع له 
واحتجوا بأن البيع في اللغة يقع على الشراء كا يقع الشراء على البيع كقوله تعالى : [وشروه بشمن 
بخس€ أي باعوه وهو من الأضداد.ء وروي ذلك عن أنس. وأجازت طائفة الشراء هم» وقالوا: 
إن النهي إنغا جاء في البيع خحاصةء ولم يعدوا ظاهر اللفظ . وروي ذلك عن الحسن البصري رحه 
الله واختلف قول مالك في ذلك فمرة قال: لا يشتري له ولا يشتري عليه . ومرة أجاز الشراء له؛ 
وبهذا قال الليث والشافعي . قال الكرماني قال إبراهيم : والعرب تطلق البيع على الشراء. ثم قال 
الكرماني : هذا صحيح على مذهب من جوز استعمال اللفظ المشترك في معنييه » اللهم إلا أن يقال 
البيع والشراء ضدان فلا يصح إرادتها معاً فإن قلت فما توجيهه؟ قلت : وجهه أن يحمل على عموم 
المجاز انتهى . قال العيني : قول إبراهيم المذكور ليس مبنياً على أنه مشترك واستعمل في معنییه 
بل ما من الأضداد انتهى كلام العيني . 


(باب ما جاء في النهي عن المحاقلة والمزابنة) 
يأتي تفسيرهما عن الترمذي . قوله : (غجى رسول اله َة عن المحاقلة والمزابنة) قد جاء 
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وفي لباب عن ابن عمر وابن ¿ عباس وريد بن ثابټ وسعٍ وجابر ورافع بن خیچ 
وابي سويڊ. حديت آي هرر حڍي جس صح . 

والمحاقلة بيع لزع بالجنطة. والمزابنة بيع المر عَلّى رُؤوس, النخلٍ 
بالتمر. والْمَل عَلَّى هذا عند اهل هل العِلْم . كرهوا بيع الْمُحاقلَة والمرابنة. 

۳ ۔ حدثنا قيب . حلننا مالك بن سء عن َب اله بن بزيد؛ أن ردا أا 
عياش » سال سَعْداً عن اليضاء بالسلْت. فقَالً : اهما أفْضلٌ؟ قال : البيْضاءُ. هى 


تفسير المحاقلة والمزابنة في الحديث وهو المعتمد روى البخاري ومسلم عن ابن عمر قال نی 
رسول الله ا عن المزابنة أن یبیع ثمر حائطه إن کان نخلا بتمر کیا وإن کان كرما ان يبيعه 
بزبیب کیل . وعند مسلم : وإِن کان زرعاً أن يبیعه بکيل طعام . نهى عن ذلك کله. وفي رواية 
هما: نى عن المزابنة . قال: والمزابنة أن يباع ما في رؤوس النخل بتمر بكيل مسمى إن زاد فلي 
وإذا نقص فعلي . وعن جابر قال :نهى رسول الله َا عن المخابرة والمحاقلة أن يبيع الرجل الزرع 
بمائة فرق حنطة . الحديث رواه مسلم كذافي المشكاة . قوله : روفي الباب عن ابن عمر وابن عباس 
وزید بن ثابت وسعد وجابر ورافع بن خدیج وأبي سعید) أماحدیٹ ابن عمر وجابر فقد تقدم آنفاً . 


وأما حديث ابن عباس فأخحرجه البخاري . وأماحديث زيد بن ثابت فلينظر من أخرجه . وأما حديث 
سعد فأخرجه الترمذي في هذا الباب . وأماحديث رافع بن خديج فلينظر من أخرجه وأماحديث أبي 
سعيد فأخر جه الشيخان . قوله: (حديث أبي هر يرة حديث حسن صحيح) وأخرجه مسلم . قوله : 
(والمحاقلة بيع الزرع بالحنطة) قال الجزري في النهاية : المحاقلة مختلف فيها قيل هي اكتراء 
الأرض بالحنطة . هكذا جاء مفسراً في الحديث وهو الذي يسميه الزراعون بالمحارثة . وقيل هي 
المزارعة على نصيب معلوم كالثلث والربع ونحوهما. وقيل هي بيع الطعام في سنبله بالبر. وقيل بيع 
الزرع قبل إدراكه. وإنما نهى عنها لأنها من المكيل ولا يجوز فيه إذا كانامن جنس واحد 
إلا مثلا بمثلء ويدآ بيد. وهذا مجهول لا يدرى أي أكثرء وفيه النسيئة انتهى . (والمزابنة بيع 
الشمر على رؤوس النخل بالشمر) قال الجزري في الناية : المحاقلة مفاعلة من الحقل وهو الزرع إذا 
تشعب قبل أن يغلظ سوقه. وقيل هو من الحقل وهي الأرض التي تزرع ويسميه أهل العراق 
القراح انتهى . قوله : (أن زيداً أبا عياش) قال الحافظ في التقريب : زيد بن عياش بالتحتانية أبو 
عياش المدني صدوق من الثالثة (سأل سعدا) هو ابن أبي وقاص رضى الله تعالى عنه (عن البيضاء 
بالسلت) وني رواية الموطإ للإمام محمد عمن اشترى البيضاء بالسلت. والبيضاء هو الشعير كا في 
رواية» ووهم وكيع فقال عن مالك الذرة ولم يقلهغيره . والعرب تطلق البيضاء على الشعير 
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عن ذَلِكَ. وال سَعْدُ: سَمِعْتٌ رسول اه قا بأل عن راء لمر بالطب فقَالً‎ 
لمن وله «اينقصض الطب إذا ب يس؟» الوا نعم فنهی عن ذلك.‎ 


والسمراء على البر. كذا قال ابن عبد البر والسلت بضم السين وسكون اللام ضرب من الشعير 
لا قشر له يكون في الحجاز قاله الجوهري كذا في التعليق الممجد. قال الجزري في النهاية : 
البيضاء الحنطة وهي السمراء أيضاًء» وقد تكرر ذكرها في البيع والزكاة وغيرهما وإنغا كره ذلك لأا 
عنده جنس واحد وخالفه غبره انتهى . وقال السلت ضرب من الشعيرر أبيض لا قشر له. وقيل هو 
نوع من الحنطة . والأول أصح لأن البيضاء الحنطة انتهى . وقال في حاشية موطإ الإمام مالك : 
البيضاء نوع من البر أبيض وفيه رخاوة تكون ببلاد مصر والسلت نوع من الشعير لا قشر له تكون 
في الحجاز وحكى الخطابي عن بعضهم أنه قال البيضاء هو الرطب من السلت. والأول أعرف إلا 
أن هذا القول أليق بمعنى الحديث» وعليه يدل موضع التشبيه من الرطب بالتمر. ولو اختلف ٠‏ 
ا لجنس لم يصح التشبيه وفي الغريبين : السلت هو حب الحنطة» والشعير لا قشر له انتهى . وفي 
القاموس : البيضاء هو الحنطة والرطب من السلت انتهى . (فنهى عن ذلك) فيه تأمل فتأمل وتفكر 
(أينقص الرطب إذا يبس) بهمزة الاستفهام فنهى عن ذلك قال الإمام حمد في موطإه بعد رواية 
هذا الحديث: ,وبهذا نأحذ لا حبر في أن يشتري الرجل قفيز رطب بقفيز من تمر يداً بيد. لأن 
الرطب ينقص إذا جف فيصير أقل من قفيز فلذلك فسد البيع فيه انتهى . وبه قال أحمد والشافعي 
ومالك وغيرهم وقالوا لا تجوز بيع التمر بالرطب لا متفاضل ولا متاثلا يدا بيد كان أو نسيئة . وأما 
التمر بالتمر والرطب بالرطب فيجوز ذلك معاثل لا متفاضلا يدا بيد لا نسيئة» وفيه حلاف أبي 

حنيفة حيث جوز بيع التمر بالرطب متاثلا إذا كان يدا بيد لأن الرطب تمر وبيع التمر بالتمر جاثز 
متاثلا من غبر اعتبار الحودة والرداءة. وقد حكى عنه أنه لما دحل بغداد سألوه عن هذا وكانوا 
أشداء عليه لمخالفته الخبر. فقال: الرطب إما أن يكون ترآ أو لم يكن ترآ فإن كان ترا جاز لقوله 
بل التمر بالتمر مثلا مثل» وإن ل يكن ترا جاز لحديث : إذا اختلف النوعان فبيعوا كيف شئتم . 
فأوردوا عليه الحدیث فقال : مداره على زید بن عياش» وهو مجهول. أو قال ممن لا قبل حديثه . 
واستحسن أهل الحديث هذا الطعن منه حتى قال ابن المبارك: كيف يقال إن أبا حنيفة لا يعرف 
ا لحديث وهويقول زيد ممن لا يقبل حديثه؟ قال ابن امام في الفتح رد ترديده بأن ههنا قسماً ثالثاًء 
وهو أنه من جنس التمر ولا جوز بيعه بالآخر كالحنطة المقلية بغير المقلية لعدم تسوية الكيل اء 
فكذا الرطب والتمر لا يسوا الكيل» وإنغا يسوي في حال اعتدال البدلين وهو أن جف الآخر 
وأبو حنيفة يمنعه ويعتبر التساوي حال العقد. وعروض النقص بعد ذلك لا يمنعه من المساواة في 
الحال إذا كان موحيه أمراً خلقياً وهو زيادة الرطوبة بخلاف المقلية بغيرها فإنه في الحال محكم لعدم 
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حدثنا هناد . حذنا وكِيع عن مالك عن عبد الله بن يزيد عن ريڍ بي عياش, 
قال : سالا دا فذکر نحوه. هذا حدیٹ حسنٌ صحيح . والعَمَل على هذا عند 


التساوي لاكتناز أحدهما وتخلخل الآخر. ورد طعنه في زيدبأنه ثقة كا مر . وقد جاب أيضاً بأنه على 
تقدير صحة السند فالمراد النهى نسيئة . فإنه ثبت في حديث أبي عياش هذا زيادة نسيئة . أخرجه 
أبوداود عن بجی بن أي كبر عن عبد الله بن يزيد أن أبا عياش أخبه أنه سمع سعدا يقول: هى 

رسول الله اة عن ر بيع الرطب بالتمر نسيئة . وأخرجه الحاكم والطحاوي في شرح معاني الآثار. 
ورواه الدارقطني و اجتماع هؤلاء الأربعة يعني مالكاً وإسماعيل بن أمية والضحاك بن عثان 
وآخر على خحلاف ما رواه حى بن أبي كثير يدل على ضبطهم للحديث وأنت تعلم أن بعد صحة 
هذه الرواية بجحب قبوهما لأن المذهب المختار عند المحدثين هو قبول الزيادة وإن لم يروها الأكثر إلا 
في زيادة تفرد بها بعض الحاضرين في المجلس فن مثله مردود ك| كتبناه في تحرير الأصول» وما 
نحن فيه لم يثبت أنه زيادة في مجلس واحد لكن يبقى قوله في تلك الرواية الصحيحة : أينقص 
الرطب إذا جف عريا عن الفائدة إذا كان الني عنه للنسيئة انتهى كلام ابن امام . وهذا غاية 
التوجيه في المقام مع ما فيه من الإشارة إلى ما فيه . وللطحاوي كلام في شرح معاني الآثار مبني على 
ترجيح رواية النسيئة . وهو خلاف جمهور المحدثين وخلاف سياق الرواية أيضاً» ولعل الحق 
لا يتجاوز عن قوهم) وقول الجمهور كذا في التعليق الممجد. قوله: (هذا حديث حسن صحيح) ٠‏ 
وأخرجه مالك في الموطإ وأصحاب السنن. وقد أعل أبو حنيفة هذا الحديث من أجل زيد بن 
عیاش وقال مداره على زيد بن عياش وهو مجهول وکذا قال ابن حزم . وتعقبوهما بأن الحديث 
صحيح وزيد ليس بمجهول. قال الزرقاني : زيد كنيته أبو عياش واسم أبيه عياش المدني تابعي 
صدوق نقل عن مالك أنه مولى سعد بن أبي وقاص وقيل إنه مولى بني محزوم. وفي تہذيب 
التهذيب : زيد بن عياش أبوعياش الزرقي ويقال المخزومي روى عن سعد وعنه عبد الله بن يزيد 
وعمران بن أنيس ذكره ابن حبان في الثقات» وصحح الترمذي وابن خزية وابن حبان حديثه 
المذكور. وقال الدارقطي : ثقة . وقال الحاكم في المستدرك هذا حديث صحيح لإجماع أئمة النقل 
على إمامة مالك وأنه حكم في كل ما يرويه إذ ل يوجد في روايته إلا الصحيح خصوصاً في رواية 
أهل المدينة . والشيخان لم بخرجاه لما خحشيا من جهالة زيد انتهى . وني فتح القدير شرح المداية قال 
صاحب التنقيح : زيد بن عياش أبو عياش الزرقي المدني ليس به بأس ومشائخنا ذكروا عن أي 
حنيفة بأنه مجهول» ورد طعنه بأنه ثقة. وروى عنه مالك في الموطإ وهولا يروي عن مجهول. وقال 
المنذري کف یکون مجهولاً وقد روی عنه ثقتان عبد الله بن يزيد وعمران بن أبي أنيس وهما نما 
احتج ب مسلم في صحيحه وقد عرفه أئمة هذا الشأن وأخرج حديثه مالك مع شدة تحريه في 
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اهل ملم . وهو قول الشافِجِيّ وأضحابنا.‎ 
باب ما جَاءَ في كراهيةٍ بیع الثمرَة قبل أن يبدو صَلاحها‎ - 1٥ 


٤‏ حدثنا خمد بن نیم . حلنا إسمَاعِيل ب براي عن يبء عن 
افی» عن ابن عر أن رسو اله لو تى عن بيع التخل, تى بزخر. 


ê و‎ 


٥‏ - وها الإسناد؛ أ الي کل نى عَنْ بيع السنبل ئی بض یامن 
الْعَاهَةَ . . نى باع والمشتريّ . وفي اباب عن اس « وعائشةء وأبي هُريرة» وابنِ 


ت 


عباس » وَجَابر وأبي سَڃِيدِ وري بن ن¿ ابت . حدِيتٌ ابن عُمر حدیتُ حسنْ صحيحٌ . 


الرجال. وقال ابن الجوزي في التحقيق قال أبو حنيفة : إنه جهول فإن كان هو لم يعرفه فقد عرفه 
أئمة النقل انتهى . وفي غاية البيان شرح اهداية نقلوا تضعيفه عن أبي حنيفة» ولكن لم يصح 
ضعفه في كتب الحديث» فمن ادعى فعليه البيان انتهى . وني البناية للعيني عند قول صاحب 
الهداية : زيد بن عياش ضعيف عند النقلة : هذا ليس بصحيح بل هوثقة عند النقلة انتھی کذا في 
التعليق الممجد. قوله: (والعمل على هذا عند أهل العلم وهو قول الشافعي وأصحابنا) وهو 
الحق والصواب وقد عرفت قول الإمام أي حنيفة وما فيه من الكلام . 
(باب ما جاء في كراهية بيع الثمرة قبل أن يبدو صلاحها) 

قوله : (حتی يزهو) يقال زها النخل يزهو إذا ظهرت ثمرته» وأزهى يزهي إذا ا حمر أو اصفر 
وقيل ما جعنى الا رار والاصفرار. منهم من أنكر يزهو. ومنهم من أنكر يزهي . وفي صحيح 
البخاري في حديث أنس : قلنا لأنس ما زهوها؟ قال تحمر أو تصفر. وقال الزيلعي في نصب الراية 
يستعمل زها وأزهى ثلاثياً ورباعياً قال في الصحاح: يقال زهى النخل يزهو إذا بدت فيه الحمرة 
أو الصفرة. وأزهى لخة حكاها أبو زيد ولم يعرفها الأصمعي ووقع رباعياً في الصحيح وثلاثياً عند 
مسلم كلاهما من حديث أنس انتهى كلام الزيلعي . (حتى يبيض) أي يشتد حبه (ويأمن العاهة) 
أي الآفة . والحملة من باب عطف التفسير. قوله: (وفي الباب عن أنس) أخرجه البخاري 
ومسلم (وعائشة) أخرجه الدارقطني في العلل بلفظ : نى عن بيع الثهار حتى تنجومن العاهة كذا 
في التلخيص (وأي هريرة) أخرجه أحمد ومسلم والنسائي وابن ماجه (وابن عباس) أخرجه 
الدارقطني بلفظ : هى النبي ية أن یباع ٹمر حتی يطعم الحديث (وجابر) أخرجه البخاري 
ومسلم وأبو داود (وأي سعید) لینظر من خرجه (وزید بن ثابت) أخرجه أبو داود وذکره البخاري 
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والعَمَل على هذا ند أهل, ليلم من أضجَاب النبي بل وغيرهم . رهوا بيع الثمار 
قبل ن يبدو صااځها. وهو فول الشافعي وَأحْمَدَ وإسخاق. 

- حدثنا الْحَسَنُ بنْ علي الْخلذل. حلا بو اليد وَعَمَانُ وسلَيْمَان بن 
حرب» الوا : حذنا حَماد بن سَلَمَة عَنْ حُميْ عن اس أن رسولّ الله ب نهى 
عن بيع لعب حتى يسود وعن بيعم الح حتى شد . هذا حِیٹ حسنٌ غُريبُء 
لا نعرفه مرفوعاً إلا مِنْ حدِيث حَمَادِ بن سَلَمَه. 
تعليقاً . قوله : (حديث ابن عمر حديث حسن صحيح) . أخرجه الجماعة إلا البخاري وابن ماجه . 
قوله : (والعمل على هذا عند أهل العلم من أصحاب النبي ب وغيرهم كرهوا ۽ بيع الثار قبل 
بدو صلاحها. وهو قول الشافعي وأحمد وإسحاق) كذا قال الترمذي وقال الحافظ في الفتح : قد 
اختلف في ذلك على أقوال. فقيل : يبطل مطلقاً . وهو قول ابن أبي ليلى والثوري » ووهم من نقل 
الإجماع على البطلان. وقيل : يجوز مطلقاً ولوشرط التبقية . وهو قول يزيد بن أبي حبيب» ووهم 
من نقل الإجاع فيه أيضاً . وقيل : إن شرط القطع م يبطل وإلا بطل . وهو قول الشافعي وأحمد 
والجمهور ورواية عن مالك . وقيل : يصح إن لم يشترط التبقية » والنهي فيه حمول على بيع الثمار 
قبل أن توجد أصل . وهو قول أكثر الحنفية . وقيل هوعلى ظاهره لكن النهي فيه للتنزيه انتهى ماني 
الفتح . وقال الشوكاني في النيل: اعلم أن ظاهر أحاديث الباب وغيرها المنع من بيع الثمر قبل 
الصلاح» وان وقوعه في تلك الحالة باطل كا هو مقتضى النهي . ومن ادعى أن جرد شرط القطعم 
يصحح البيع قبل الصلاح فهو محتاج إلى دليل يصلح لتقييد أحاديث النهي » ودعوى الإجماع على 
ذلك لا صحة ها كا عرفت من أن أهل القول الأول يقولون بالبطلان مطلقاً. وقد عول المجوزون 
مع شرط القطع في الجواز على علل مستنبطة فجعلوها مقيدة للنهي وذلك مما لا يفيد من م يسمح 
بمفارقة النصوص لجرد خيالات عارضة وشبه واهية تنهار بأيسر تشكيك . فالحق ما قاله الأولون 
من عدم المجواز مطلقاً . وظاهر النصوص أيضاً أن البيع بعد ظهور الصلاح صحيح سواء شرط 
البقاء أو م يشرط لأن الشارع قد جعل الي متدآً إلى غاية بدو الصلاح» وما بعد الغاية حالف لا 
قبلها. ومن ادعى أن شرط البقاء مفسد فعليه الدليل ولا ينفعه في المقام ما ورد من النهي عن بيع 
وشرط لأنه يلزمه في تجويزه للبيع قبل الصلاح مع شرط القطع وهو بيع وشرط . وأيضاً ليس كل 
شرط في البيع منهياً عنه فإن اشتراط جابر بعد بيعه للجمل أنيكون له ظهره إلى المدينة قد 
صححه الشارع» وهو شبيه بالشرط الذي نحن بصدده انتهی كلام الشوكاني . قوله: (حتی 
يسود) بتشديد الدال أي يبدو صلاحه زإاد مالك في الموطإ: فإنه إذا اسود ينجو عن العاهة (حتى 
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- باب ما جَاءَ و في التهيِ عَنْ بيع حبْل الْحبلَةٍ 
114۷ حدنا قيب . لتا حا بن رب عن ابوب عن افع » > عن ابن عمر 
أن الي ب هى عن بم خبلٍ الْحبلَةَ» . وَفِي الاب عن عبد الله بن عباس واأٻي 


یشتد) اشتداد الحب قوته وصلابته . قوله : (هذا حدیث حسن غریب) وأخرجه ابو داود وابن ماجه 
وسكت عنه أو داود وأقر المنذري تحسين الترمذي . 
(باب ما جاء في اهي عن بيع حبل الحبلة) 

بفتح المهملة والموحدة وقيل في الأول بسكون الموحدة. وغلطه عياض وهو مصدر حبلت 
تحبل حبلا. والحبلة جمع حابل مثل ظلمة وظالم ويجيء تفسير حبل الحبلة من الترمذي .. قوله: 
(نهى عن بيع حبل الحبلة) كذا روى الترمذي الحديث بدون التفسير. ورواه البخاري ومسلم مع 
التفسير هكذا: نهى عن بيع حبل الحبلة وكان بيعاً يتبايعه أهل الجاهلية؛ كان الرجل يبتاع الجزور 
إلى أن تنتج الناقة ثم تنتج التي في بطنها. وأخحرج البخاري في صحيحه في أيام الجاهلية من طريق 
عبيد الله بن عمر عن نافع عن ابن عمر قال: كان أهل الجاهلية يتبايعون لحم الجزور إلى حبل 
الحبلةء وحبل الحبلةء أن تنتج الناقة ما في بطنها ثم تحمل التي نتجت) فنهاهم رسول الله لا عن 
ذلك . فظاهر هذا السياق أن هذا التفسير من كلام ابن عمر ومذا جزم ابن عبد البر بأنه من تفسير 
ابن عمر كذا في الفتح . قوله : (وفي الباب عن عبد الله بن عباس) أخرجه الطبراني في معجمه 
ذكره الزيلعي (وأبي سعيد الخدري) أخرجه ابن ماجه. قوله : (حدیث ابن عمر حدیث حسن 
صحيح) وأخرجه البخاري ومسلم» قوله : (وحبل الحبلة نتاج النتاج) أي أولاد الأولادء اعلم أن 
لحبل الحبلة تفسبرين مشهورين : أحدهما: ما قال به مالك والشافعي وجماعة وهو أن يبيع بٹمن 
إلى أن يلد ولد الناقةء وقال بعضهم : أن يبیع بث بثمن إلى أن تحمل الدابة وتلد وحمل ولدها. وبه 
جزم أبو إسحاق في التنبيه فلم يشترط وضع حمل الولد وعلة النهي على هذا التفسير الجهالة في 
الأجل. 

وثانيه| : ما قال به أبو عبيدة وأبو عبيد وأحمد وإسحاق وابن حبيب المالكي وأكثر أهل اللغة 
وبه جزم الترمذي» هو بيع ولد نتاج الدابة . وعلة النهي على هذا التفسير أنه بيع معدوم ومجهول 
وغیر عقدور على تسلیسه فیدخل في بیوع الغرر. قال الحافظ : ورجح الأول لكونه موافقاً للحديث 
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وَحَبل اَل ماج التاج. وويم مفسوخ عند أل للم . وهو من بيوع الخْرَر. 
وقد وى شعْبة هذا لخَڍيث عن يوب عن سَجِيلِ بن جبير» عن ابن عباس . وروی 
عبد الوّاب لتقي ويره عن وء عَنْ سيد بن جير وفع » عَنِ ابن عُمرَ» عن 
اني ا۰ وهذًا صح . 


۷ - باب ما جَاءَ في كراهية بيع الْعْرَرٍ 
۸- حدثنا بُو كُریْب. نا ابو سام عَنْ عد اله بن مر عَنْ أبي 
الاي عن الأعُرج» > عن أپي هريره قَالَ: هی رسول الله کا عن بيع لر ويم 


وإن كان كلام أهل اللغة موافقاً للثاني . وقال ابن التين : محصل الخلاف هل المراد البيع إلى أجل 
أو بيع الجنين؟ وعلى الأول هل المراد بالأجل ولادة الأم أو ولادة ولدها. وعلى الثاني هل المراد بيع 
الحنين الأول أو بيع جنين الحنين؟ فصارت أربعة أقوال انتهى . وقال النووي : التفسير الثاني 
أقرب إلى اللغة» لكن الراوي وهو ابن عمر قد فسره بالتفسير الأول وهو أعرف. ومذهب 
الشافعي ومحققي الأصوليين أن تفسيرالراوي مقدم إذا لم بخالف الظاهر انتهى . (وهو بيع مفسوخ) 
أي ينوع ومنهي عنه (وهو من بيوع الغرر) هذا على تفسير الترمذي . وأما على تفسير غير الترمذي 


فعلة النهي جهالة الثمن . 


(باب ما جاء في كراهية بيع الغرر) 

بفتح الغين المعجمة والراء الأولى أي ما لا يعلم عاقبته من الخطر الذي لا ندرى أيكون أم 
لا: كبيع الآبق» والطيرني المواء» والسمك في الماءء والغائب ال مجهول . ومجمله أن يكون المعقود 
عليه جهولا آوممجوزآ عنه ا انطوى يميه من غر ثوب أي طبه اومن الزر ة بالكسر أي الغفلة 
أو من الخرور. قوله: (نهى رسول اله َة عن بيع الغرر) قال النووي : النهي عن بيع الغرر 
أصل عظيم من أصول كتاب البيوع » ويدخل فيه مسائل كثبرة غير منحصرة كبيع الأبق والمعدوم 
والمجهول وما لا يقدر على تسليمه وما ل ب يتم ملك البائع عليه وبيع السمك في الماء الكثي 
واللبن في الضرع» وبيع الحمل في البطنء وبيع بعض الصبرة مبهماً» وبيع ثوب من أثواب» 
وشاة من شياه» ونظائر ذلك . وکل هذا ر بيع باطل لأنه غرر من غير حاجة . وقد محتمل بعض 
الغرر بيعاً إذا دعت إليه حاجة» كالجهل بأساس الدار وكا إذا باع الشاة الحامل والتي ني ضرعها 
لبن فإنه يصح البيع لأساس تابع للظاهر من الدارء ولأن الحاجة تدعو إليه فإنه لا يكن رؤيته. 
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الحصاة. وفي اباب عن ابن عَمّر ابن عباس ¢ وبي سعید ونس . حدِیتُ آي 
هريره يٹ خسن صَجي . العمل على هدا لديب عند أل ليلم . کرھوا بیع 
الْعْرَر. قال الشافيِي : : ومن بیع لْعْررٍ بي السَمَكِ في الْمَاءِ. بيع الْعبدِ الآبي. وبع 


وكذا القول في حمل الشاة ولبنهاء وكذلك أجمع المسلمون على جواز أشياء فيها غرر حقير. منها 
أنهم أجمعوا على صحة بيع الجحبة المحشوة وإن لم ير حشوها ولو بيع حشوها بانفراده م جز وأجمعوا 
على جواز إجارة الدار والدابة والثوب ونحو ذلك شهرآً مع أن الشهر قد يكون ثلاثين يوماً وقد 
يكون تسعة وعشرين. وأجعوا على جواز دخول المحام بالأجرة مع اختلاف الناس في استعاهم 
الماء وني قدر مكثهم . قال العلماء : مدار البطلان بسبب الغرر والصحة مع وجوده على ما ذكرناه» 
وهو أنه إن دعت حاجة إلى ارتكاب الغرر ولا يمكن الاحتراز عنه إلا بمشقة» وكان الغرر حقيراً 
جازالبيع وإلا فلا. واعلم أن بيع الملامسة وبيع المنابذة وبيع حبل الحبلة وبيع الحصاة وعسب 
الفحل وأشباهها من البيوع التي جاء فيها نصوص خاصة هي داخلة في النهي عن بيع الغرر» 
ولكن أفردت بالذكر ونهي عنہا لكونها من بياعات الحاهلية المشهورة انتهى كلام النووي . (وبيع 
الحصاة) فيه ثلاث تأويلات : 

أحدها: أن يقول بعتك من هذه الأثواب ما وقعت عليه الحصاة التي أرميها. أو بعتك من 
هذه الأرض من هنا إلى ما انتهت إليه الحصاة. والثاني : أن يقول بعتك على أنك بالخيار إلى أن 
أرمي بهذا الحصاة. والثالث: أن يجعلا نفس الرمي بالحصاة بيعاً فيقول إذا رميت هذا الثوب 
بالحصاة فهو مبيع منك بكذاء قاله النووي . قوله: (وفي الباب عن ابن عمر وابن عباس وأي 
سعيد وأنس) ما حديث ابن عمر فأخرجه البيهقى وابن حبان . قال الحافظ : إسناده حسن . وأما 
حدیث ابن عباس فأخرجه ابن ماجه وأحد. وأما حدیث ابي سعید فأخرجه ابن ماجه. وأما 
حديث أنس فأخرجه أبو يعلى . وفي الباب أيضاً عن سهل بن سعد عند الدارقطنى والطبراني . 
وعن علي عند أحمد وأبي داود. وني الباب أحاديث أخرى ذكرها الحافظ في التلخيص» والعيني في 
شرح البخاري . قوله : (حديث أبي هريرة حديث حسن صحيح) أخرجه المجماعة إلا البخاري . 
قوله : (قال الشافعي : ومن بيع الغرر بيع السمك في الماء) قال العراقي : وهو فيا إذا كان السمك 
في ماء کثیر بحیٹ لا یکن تحصیله منه وكذا إذا كان يكن تحصيله منه ولكن بمشقة شديدة. وأما 
إذا کان في ماء سیر بحیث يکن تحصيله منه وكذا إذا كان يكن تحصيله منه بغير مشقة فإنه يصح 
لأنه مقدور على تحصيله وتسليمه» وهذا كله إذا كان مرئياً في الماء القليل» بأن يكون صافياً» فأما 
إذا م یکن مرئیاً بأن یکون کدرا فإنه لا يصح بلا خلاف . انتهی كلام العراقي . قوله: (ومعنی 
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الطير في السماءِ. ونحو ذلك من البيوع . ومعنی بی الحصاةء ان يقول البائع ۰ 
لِلْمُمْبَرِي : إا بدت ليك بالْحَصاةء فق وَجَبَ الي فيما بيني وَبينك. وهو يشبه بيع 
المنابذَة. وَكان هذا مِنْ شش اغ ی 


g0 


۹ --_„ تا اتا ا ا معي قن ل 
سَلَمهء عَنْ أي هُريْرَةء فَال: نى رَسُول اله ل عن بيعتين في بيه . وي الاب 
ڪن عب الله بن مرو وَابنِ عَم وابن مَسْعُووٍ. حدِیث أ هُريرة حڍيث خسن 

صَحيحٌء وَالعمَل على هَذًا عند أهْل, الم . وق فسر ب بعض أهلِ ليلم > قالوا: 
يتين في بيعةَ» أن يَقَولٌ : بيك هذا الوب نقد ر بعشرة» وبنسيئة پوشرين» ولا 
مار على خد بيعي إا ارق على أحدهماء فلا باس إا كانت الْعْمَدَة عَلّى 


بیع الحصاة أن يقول البائعم للمشتري: إذا نبذت الخ) وقع هذا التفسير في رواية البزار» قال 
الحافظ في التلخيص : وللبزار من طريق حفص بن عاصم عنه يعني عن أي هريرة هى عن بيع 
الحصاة يعني إذا قذف الحصاة فقد وجب البيع انتهى . (وهو) أي بيع الحصاة (يشبه) من الإشباه 
أي يشابه (بيع المنابذة) هو أن ينبذ الرجل إلى الرجل بثوبه وينبذ الآخر بثوبه ويكون ذلك بيعه) 
من غير نظر ولا تراض. ويأتي باقي الكلام في بيع المنابذة في بابه. 
(باب ما جاء في النهي عن بيعتين في بيعة) 

قوله : (نہى رسول الله ية عن بيعتين في بيعة) أي صفقة واحدة وعقد واحد ويأتي تفسير 
هذا عن المصنف . قوله: (وفي الباب عن عبد الله بن عمرو وابن عمر وابن مسعود) قال الحافظ 
في التلخيص حديث ابن مسعود رواه أحمد من طريق عبد الرحهمن ابنه عنه بلفظ : هى عن صفقتين 
في صفقة . وحديث ابن عمر رواه ابن عبد البر مثله وحديث ابن عمرو رواه الدارقطنى في أثناء 
حديث انتهى . قوله : (وحديث أبي هريرة حديث حسن صحيح) قال الحافظ في بلوغ المرام : 
رواه أحمد والنسائي وصححه الترمذي وابن حبان ولأبي داود : من باع بيعتين فله أوكسه) أو الربا 
انتهى . قال الشوكاني في النيل: وأخرجه أيضاً الشافعي ومالك في بلاغاته. قوله: (وقد فسر 
بعض أهل العلم قالوا: بيعتين في بيعة أن يقول أبيعك هذا الثوب بنقد بعشرة وبنسيئة بعشرين 
ولا يفارقه على أحد البيعين) قال في شرح السنة بعد ذكر هذا التفسير: هو فاسد عند أكثر أهل 
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وَاجلِ متها قال الشافعِي : : ومن معن ما هى النبي ڳل عن بيعتين في بيعةٍء أن 
قول : ابيعْكَ داري هَذِءِ بکذا على أن تبيعني عُلامَكَ بدا ّا وَجَبَ لي غَلمك 


وَجَبَت لَك داري . وها تارق عَنْ بيع عير تمن مَعْلوم» وَل يدري کل وَاجدِ مهما 


على ما وفعت عليه صففته . 


العلم لأنه لا يدري أي)ا جعل الثمن انتهى . وقال في النيل : والعلة في تحريم بيعتين لي بيعة عدم 
استقرار الثمن في صورة بيع الشيء ء الواحد بشمنين انتهى . (فإذا فارقه على أحدهما فلا بأس إذا 
كانت العقدة على واحد منها) بأن قال البائ : أبيعك هذا الثوب بنقد بعشرة وبنسيئة بعشرين 

فقال المشتري : اشتريته بنقد بعشرة ثم تقد عشرة دراهم» فقد صح هذا البيم» وكذالك إذا قال 
المشتري اشتريته بنسيئة بعشرين» وفارق البائ على هذا صح البيع لأنه لم يفارقه على إيہام وعدم 
استقرار الثمن» بل فارقه على واحد معين منها . وهذا التفسير قد رواه الإمام أحد في روايته عن 
ساك ففى المنتقى عن ساك عن عبد الرحمن بن عبد الله بن مسعود عن أبيه“قال : هى النبي لا 
عن صفقتين في صفقة . قال ساك هو الرجل ببيع البيع فيقول هو بسا بكذا» وهو بنقد بكذا 
وكذاء قال الشوكاني في النيل قوله: من باع بيعتين في بيعة فسره ساك با رواه المصنف يعني 
صاحب المنتقى عن أحد عنه وقد وافقه على مثل ذلك الشافعي فقال بأن يقول بعتك بألف نقداً 
أو ألفين إلى سنةء فخذ أا شئت أنت» وشئت أناء ونقل ابن الرفعة عن القاضي أن المسألة 
مفروضة على أنه قبل على الإبهام» أما لو قال قبلت بألف نقد أو بألفين بالنسيئة صح ذلك انتهى . 
وقد فسره الشافعي بتفسير آخر وهو ما ذكره الترمذي بقوله: (قال الشافعي: ومن معنى ما جى 
النبي ي عن بيعتون في بيعة أن يقول أبيعك داري هذه بكذا على أن تبيعني غلامك بكذا. فإذا 
وجب لي غلامك وجبت لك داري» وهذا تفارق عن بيع بغير ثمن معلوم» ولا يدري کل واحد 
منهيا على ما وقعت عليه صفقته) قال في المرقاة بعد ذكر هذا التفسير: هذا أيضاً فاسد لأنه بيع 
وشرط ولأنه يؤدي إلى جهالة الثمن لأن الوفاء ببيع الجارية لا جب . وقد جعله من الثمن وليس 
له قيمة فهو شرط لا يلزم» وإذا م يلزم ذلك بطل بعض الثمن فيصر ما بقي من المبيع في مقابلة 
الثاني مجهولاً انتهى . وقال في النيل والعلة في تحريم هذه الصورة التعليق بالشرط المستقبل انتهى . 
واعلم أنه قد فسر البيعتان في بيعة بتفسير آخر وهو أن يسلفه دينارآ في قفيز حنطة إلى شهر فلا حل 
الأجل وطالبه بالحنطة قال بعني القفيز الذي لك على إلى شهرين بقفيزين» فصار ذلك بيعتين في 
بيعة» لأن البيع الثاني قد دحل على الأول فيرد | ليه أوكسه| وهو الأول . كذا في شرح السنن لابن 
رسلان؛ فقد فسر حديث أبي هريرة المذكور بلفظ : بى رسول الله ي عن بيعتين في بيعة . بثلاثة 
تفاسير فاحفظهاء ثم اعلم أن لحديث أبي هريرة هذا رواية أآخرى رواها أيو داود في سننه بلفظ : 
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من باع بيعتين في بيعة فله أوكسه| أو الربا. قال الشوكاني في النيل: محمد بن عمرو بن علقمة 
وقد تكلم فيه غير واحد. قال المنذري : والمشهور عنه من رواية الدراوردي ومحمد بن عبد الله 
الأنصاري أنه به نهى عن بيعتين في بيعة . انتهى ما في النيل . قلت: وقد تفرد هو بهذا اللفظ وقد 
روي هذا الحديث عن عدة من الصحابة رضي ي الله عنهم من طرق ليس في واحد منہا هذا اللفظ . 
فالظاهر أن هذه الرواية هذا اللفظ ليست صالحة للاحتجاج والله تعالى أعلم . قال الشوكاني في 
شرح هذه الرواية ما لفظه: قوله فله أوكسه| أي أنقصها. قال الخطابي: لا أعلم أحداً قال 
بظاهر الحديث وصحح البيع بأوكس الثمنين إلا ما حكي عن الأوزاعي» وهو مذهب فاسد 
انتهى . قال الشوكاني: ولا يخفى أن ما قاله هو ظاهر الحديث؛ لأن الحكم له بالأوكس يستلزم 
صحة البيع به . ومعنی قوله : أو الربا يعني أويكون قد دحل هو وصاحبه في الربا المحرم إذا لم يأخذ 
الأوكس بل أحذ الأكثر. قال وذلك ظاهر في التفسير الذي ذكره ابن رسلان . وأما في التفسير 
الذي ذکره أحمد عن ساك وذکره الشافعي ففيه متمسك لن قال: بحرم بيع الشيء بأکثر من سعر 
يومه لأجل النساء. وقد ذهب إلى ذلك زين العابدين علي بن الحسين» والناصر والمنصور بالل 
واهادوية والاإمام حى . وقالت الشافعية والحنفية وزيد بن علي والمؤيد بالله والحمهور: إنه جوز 
لعموم الأدلة القاضية بجوازهء وهو الظاهر لأن ذلك المتمسك هو الرواية الأولى من حديث أي 
هريرة د يعني التي رواها أبوداود . وقد ذكرنا لفظها آنفاً وقد عرفت ما في راوها من المقال . ومع ذلك 
المشهور عنه اللفظ الذي رواه غيره وهو النهي عن بيعتين في بيعة» ولا حجة فيه على المطلوب . . ولو 
سلمنا أن تلك الرواية التي تفرد بها جا ذلك الراوي صالة لاحتجاج لكان احتاها تفي خارج عن 
محل النزاع كا سلفعن ابن رسلان قادحاً في الاستدلال بها على المتنازع فيه » على أن غاية ما 
فيها الدلالة على المنعح من البيع إذاوقع على الصورة» وهي أن قول نقداً بكذا ونسيئة بكذا» > لذا 
قال من أول الأمر نسيئة بكذا فقط» وكان أكثر من سعر يومه» مع أن المتمسكين بهذه الرواية يمنعون 
من هذه الصورةء ولا يدل الحديث على ذلك . فالدليل أحص من الدعوى. قال: وقد جمعنا 
رسالة في هذه المسألة وسميناها شفاء الغلل في حكم زيادة الثمن لمجرد الأجل . وحققناها تحقيقاً ) 
نسبق إليه انتهى كلام الشوكاني . 
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ا 


٩‏ - باب مَا جاءَ في كراهية بيع ما ليس عِندَهُ 


۰ س دنا فة . دنا هيم عن آي پشر» عن سف بن ماهَك» عَنْ 


کیم بن جرامړء قال: الت زول الله فقلت: ق الرجل ینای م 


۱ _۔ حدثنا 4 حدننا کا ا رند ع يت کن بوت بن ماك 
عن حکيم بن جزام قال «نهاني رَسُول اله ڪي ان أپيع ما ليس عِنڍي». 


۲ حدانا أحمَدُ بن بیع . ذقنا مايل ! بن إبرَاهيم . حدثتا ايوب . 


for 


حدا عَمْرُو بُ شَعَيْب قال : حدثني آٻي» عن ابي حت دك عبد اله بن عَمُرو» أ 


(باب ما جاء في كراهية بیع ما لیس عنده) 

قوله : (أبتاع له من السوق) بتقدير همزة الاستفهام أي أأشتري له من السوق؟ وني رواية 
أي داود: أفابتاع له من السوق؟ (ثم أبيعه) ) يقع هذا اللفظ في رواية أي داود ولا في رواية 
النسائي ولا في رواية ابن ماجه. والظاهر أنه ليس على معناه الحقيقي» بل المراد منه التسليم . 
ومقصود السائل أنه هل يبيع ما ليس عنده ثم يشتريه من السوق ثم يسلمه للمشتري الذي اشترى 
له منه (قال لا تبع ما ليس عندك) أي شيئاً ليس في ملكك حال العقد. في شرح السنة هذا في 
بيوع الأعيان دون بيوع الصفات فلذا قيل السلم في شيء موصوف عام الوجود عند المحل 
المشروط يجوز وإن ل يكن في ملكه حال العقد. وفي معنى ما ليس عنده في الفساد بيع العبد 
الآبق » وبيع المبيع قبل القبض وفي معناه بيع مالغيره بير إذنه لأنه لا يدري هل بجيز مالكه أم لاء 
وبه قال الشافعى رحه الله . وقال حماعة: يكون العقد موقوفاً على إجازة المالك . وهو قول مالك 
وأصحاب أبي حنيفة وأحمد رحمهم الله كذا في المرقاة. قوله : (أن أبيع ما ليس عندي) فيه وفي 
قوله: لا تبع ما ليس عندك» دليل على تحريم بيع ما ليس في ملك الإنسان ولا داخلا تحت 
مقدرته. وقد استشني من ذلك السلم فتكون أدلة جوازه خصصة ذا العموم . قوله: (هذا حديث 
حسن) وأخرجه أبو داود والنسائي وابن ماجه ونقل المنذري تحسين الترمذي وأقره. قوله: (وفي 
الباب عن عبد الله بن عمرو) وأخرجه الترمذي في هذا الباب. قوله : (لا بجحل سلف) بفتحتين 
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رسول الله ٤‏ 4ة قال «ل جل سلف وي . ول شَرَطَانِ في بيع . ولا ربح مَا لم يضمن . 
ولا بيع ما ليس عِندَك». وعدا حديث حسنٌ صح. 

قال ساق بن منصور: قلت لاحْمَدَ : ما معنی تھی عن سلف بیع ؟ قال: أ 
کون ھر فر کم یک ا د عل ول رن تتت ي ني 


(وبيع) أي معه يعني مع السلف بأن يكون أحدهما مشروطاً في الآخر قال القاضي رحه الله : 
السلف يطلق على السلم والقرض والمراد به هناشرط 'القرض على حذف المضاف أي لا بجحل بيع 

مع شرط سلف بأن یقول مثلا : بعتك هذا الثوب بعشرة على أن تقرضني عشرة» نفى امل الان 
للصحة. ليدل على الفساد من طريق الملازمة . وقيل هو أن يقرضه قرضاً ويبيع منه شيئاً بأكثر من 
قيمته فإنه حرام لأن قرضه روج متاعه بهذا الثمنء وکل قرض جر نفعاً فهو حرام . (ولا شرطان 
في بيع) فسر بالمعنى الذي ذكره الترمذي أولا للبيعتين في بيعة . ويأتي تفسبر آخر عن الإمام أحمد 
(ولا ربح ما لم يضمن) يريد به الربح الحاصل من بيع ما اشتراه قبل أن يقبضه» وينتقل من ضبان 
البائع إلى ضمانهء فإن بيعه فاسد. وني شرح السنة قيل : معناه أن الربح في كل شيء إنغا محل أن لو 
كان الخسران عليه فإن م يكن الخسران عليه كالبيع قبل القبض إذا تلف» فإن ضانه على البائع» 
ولا يحل للمشتري أن يسترد منافعه التي انتفع بها البائع قبل القبض» لأن المبيع لم يدخل بالقبض 
في ضمان المشتري ٠‏ فلا يحل له ربح المبيع قبل القبض . (ولا بيع ما ليس عندك) تقدم معناه. قوله : 
(وهذا حديث حسن صحیح) وأخرجه أبو داود والنسائي وابن ماجه قال المنذري بعد نقل 
تصحيح الترمذي : ویشبه أن يكون صحيحاً لتصريحه بذکر عبد الله بن عمرو ویکون مذهبه في 
الامتناع بحديث عمرو بن شعيب إنما هو الشك في إسناده لحواز أن يكون الضمير عائداً على 
محمد بن عبد الله بن عمرو فإذا صح بذكر عبد الله بن عمروانتفى ذلك انتهى . قوله: (قال 
إسحاق بن منصور) بن برام الكوسج أبو يعقوب التميمي المروزي ثقة ثبت من الحادية عشرة 
روى عنه الجاعة سوى أبي داود وتتلمذ لأحهد بن حنبل وإسحاق بن راهويه وبجى بن معين وله 
عنم مسائل كذا في التقريب وتهذيب التهذيب . (ثم يبايعه بيعاً يزاد عليه) يعني يبيع منه شيئاً 
بأكثر من قيمته (ويحتمل أن يكون يسلف) أي يقرض (إليه في شيء) يعني أقرضه دراهم أو دنانير 
وأخذ منه شيئاً (فيقول إن م يتهيأعندك) أي لم يتهيا ول يتيسر لك رد الدراهم أو الدنانير (فهو بيع 
عليك) يعني فذلاف الشيء الذي أحذت منك يكون مبيعاً منك بعوض تلك الدراهم أو الدنانير 
(قال إسحاق کی) قال) المراد من إسحاق هذا إسحاق بن راهويه» والضميرنفي قال راجع إلى أحمد بن 
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کما قال» ي کل ما گال او وء قال خمد : 1y‏ ل يك مذ ْب وَل 
جياطت وقصارت. فهڏا ين تخو شرطين في بم وإ قال ینک ولي ياطت 


حڍی ځکیم بن جزام,ٍ حدیٹ حسنٌ . وقد روي من غير وجو . وروی ايوب 
السختياني وأو بشر عن يُوسّفَ بن ماهَك» عن خكيمِ بن جزام,ٍ . وروی هذا الْحدِيتُ 
عَوف وهشام بنْ حسَان» عن ابن سِيرِينَ عَنْ حکيم بن جرا م عن النبيٰ ية . وهَذا 


حنبل أي قال |سحاق بن راهویه کا قال أحمد بن حنبل ي بیان معنی ہی عن سلف وبع (قلت لأحمد 
وعن بيع ما م تضمن) أي سألته عن معنى بيع ما م يضمن (قال) أي امد بن حنبل (لا یکون عندي إلا 
في الطعام) أي النهي عن بيع ما م تضمن ليس على عمومه بل هو مخصوص بالطعام (يعني ۾ 
تقبض) هذا تفسير لقوله لم تضمن (قال إسحاق) هو ابن راهويه (كا قال) أي أحمد. قوله: (فهذا 
من نحو شرطین في بیع). أي فلا جوز لقوله 4 : ولا شرطان في بیع (و|ذا قال آبیعکه وعلي 
خياطته فلا بأس به أو قال أبيعكه وعلي قصارته فلا بأس به إنغا هذا الشرط واحد) أي فيجوز 
لمفهوم قوله ية : ولا شرطان في بيع . وكلام الترمذي هذا يدل على أن البيع بشرطين لا جوز عند 
أحمد. والبيع بشرط يجوز عنده. قال في مجمع البحار: لا فرق عند الأكثر في البيع شرط أو 
شرطين . وفرق أحمد بظاهر هذا الحديث انتهى . قال الشيخ عبد الحق الدهلوي ني اللمعات: 
التقييد بشرطين وقع اتفاقاً وعادة وبالشرط .الواحد أيضا لا جوز لأنه قد ورد النهي عن بيع وشرط 
انتهى . وقال الشوكاني في النيل: وقد أخذ بظاهر الحديث بعض أهل العلم فقال: إن شرط في 
البيع شرطاً واحدآ صح» وإن شرط شرطين أو أكثر م يصح . وحذهب الأكثر» عدم الفرق بين 
الشرط والشرطين. واتفقوا على عدم صحة ما فيه شرطان انتهى . قلت: حديث المي عن بيع 
وشرط أخرجه الطبراني في الأوسط والحاكم في علوم الحديث من طريق عبد الوارث بن سعيد عن 
أبي حنيفة : حدثني عمرو بن شعيب عن أبيه عن جده عن النبي ل أنه هى عن بيع وشرط› 
أورده في قصة . كذا في الدراية للحافظ ابن حجر. وقال الحافظ الزيلعي بعد ذكره بالقصة: قال 
ابن القطان وعلته ضعف أبي حنيفة في الحديث انتهى . (قال إسحاق كا قال) أي كا قال أحمد 
قوله : (حدیث حکیم بن حزام حدیث حسن) الظاهر أنه تکرار. قوله : (وقد روی بجی بن أي 
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هھ ار ر 


حِيث مسل . نما روه ابن يرين عن ايوب السَحْيباني» عن يوس بن ماك عن 
جيم بن جرام هگدًا. 
۴ _ حدثنا الْحَسَنْ بن علي الخْلال وعَبْدَةَ بن عد الله وعَير واج قالوا: 
حدثنا عَبْدٌ الصمَدِ بن عَبْدِ الْوَارث عن يزيد , بن إبراجيم» »> عن ابن سيرین»› عن ايوب 
عن يوسفَ بن ماك عن کیم قال: نهاڼي رَسول الله اة أن بيع ما لس عنډي. 


e ©‏ ت 


وروی وِيعْ هذا الْخْديثُ عن بريد , بن راهيم عن ابن سِيرينَ» عن ايوب » عنْ 
حکيم بن جڙام » ولم يڏک فيه (عنْ يُوسّفَ بن مَاهَك). 

رة عبد الد اصح , 

وقد ری یحی , بن بي کثير هذا الْحَِيتٌ عن يعلى بن حكيم» ۽ عن يوسفَ بن 
تاق عن عرد الین تة عن کم بن جزم > عن النبي إلا . والعَمّل على 
هذا عند أك ر اهل الِْلْم > کرهوا ن ت بيع الرْجُل ما ليس عِنده. 


۰ باب ما جَاءَ في كراهية بيع الولاءِ وهبته 


٤‏ _ حدنا محمد بن بُشار. حدنا عبد الرحمن بن مهدي حلثنا سفيان 
م o2‏ 8 ت ت ر ar o‏ 0 0 
وشعبة» عن عبد الله بن دينار» عن ابن عمرً؛ «أن النبي بي نهى عن بيع الولاءِ وعن 


وهيته) . 


کثر هذا الحديث عن يعلى بن حكيم عن يوسف بن ماهك عن عبد الله بن عصمة عن حكيم بن 
حزام الخ) . قال الحافظ في التلخيص : وزعم عبد الح أن عبد الله بن عصمة ضعيف جدآ ولم 
يتعقبه ابن القطان بل نقل عن ابن حزم أنه قال هو جهول وهو جرح مردود فقد روی عنه ثلاثة» 
واحتج به النسائي انتهى . وقال فيه : وصرح مام عن بجی بن أبي کثیر أن يعلى بن حکيم حدثه 
ان یوسف حدثه أن حکیم بن حزام حدثه انتهی . 
(باب ما جاء في كراهية ب بيع الولاء وهبته) 

الولاء بالفتح والمد حق ميراث المعتق من المعتق بالفتح . قوله: (غهى عن بيع الولاء) بفتح 

الواووالمد. قال في النهاية : يعني ولاء العتق وهو إذا مات المعتق ورثه معتقةُ أو ورئةٌ معِقّه كانت 
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هذا حِيتُ حسنْ صحیح . لا عه إلا مِنْ حِيثِ عَبدِ اله بن ڊينار» عن ابن 

عُمر. والعَمَلٌ عَلّى هذا الْحَدِيث عند آهل العِلْم . وذ ری خی بن سَلیم, هذا 

الخيِيت عن عد اله ينُم عن افع » عن ابن مُمَر عن التي ڳا اله ّى عن 

بيع الولاءِ وهبته. . وهو وهم : : وهم فيه یی بن سلَيّم,ٍ وقد رَوّى عبد اهاب التقَفي 

را و ا رظ جد عل یو او ن شم من تھ ي تې م ا 
> عن التي . وهذًا اصح مِنْ حَِيثِ يى بن سيم . 


١‏ - باب ما جَاءَ في كرَاهية بيع الْجَيوَانِ بالحَيوَانِ نسيئة 

00٥‏ - حدثنا مُحمد بن مش بو مُوی» ننا عبد الرْحمْن بن مَهڍي» عن 
حمادِ بن سَلْمهَ عن قتادة» عن الحسن» عن سمرَة؛ «أن النبيّ ڳلا نهى عن بيع 
الْحيّانِ بالحيوانِ يةه . 


العرب تبيعه وتبه فنهي عنه لأن الولاء كالنسب فلا يزول بالإزالة انتهى . قوله: (هذا حديث 
حسن صحيح) وأخرجه الشيخان . قوله :(والعمل على هذا الحديث عند أهل العلم) قال النووي 
في شرح مسلم : في الحديث تحريم بيع الولاء وهبته وانيا لا يصحان» وأنه لا ينتقل الولاء عن 
مستحقه بل هو لحمة كلحمة النسب. وبهذا قال جماهير العلهاء من السلف والخلف . وأجاز بعض 
السلف نقله ولعلهم لم يبلخهم الحديث انتهى . قوله: (وهو وهم) أي ذکر نافع بين عبيد الله بن 
عمر وابن عمر (وهم فيه بجيى بن سليم) فإنه قد خالف غير واحد من الثقات الحفاظ فإنجم 
یذکرون بین) عبد الله بن دینار. ويحيى بن سليم هذا هو الطائفي نزيل مكة صدوق سيءَ 
الحفظ . قاله الحافظ في التقريب. وقال الخزرجي في الخلاصة وثقه ابن معين وابن سعد والنسائي 
إلا في عبيد الله بن عمر. وقال أبو حاتم محله الصدق ولم يكن بالحافظ ولا يحتج به. قال 
الخزرجي : احتج به ع وله في خ فرد حدیث انتهی . 


(باب ما جاء في كراهية بيع الحيوان بالحيوان نسيئة) 


قوله : (هى عن بيع الحيوان بالحيوان نسيئة) بفتح النون وكسر السين وفتح المزة. . قال في 
القاموس :نسأته البيع وأنسأته بعته بنسئة بالضم وة كأخرّة . وقال في مجمع البحار: فيه ثلاث 
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قال : وني الاب عن اين عباس وجَابر وابن عَمَرٌ. حِیتُ سَمُرهَ حیت حسنٌ 
صحيح . . وسَمَاعٌ لحن من سمرَة صحیح. . هذا قال علي بن الْمَدِيبنَ وغَيره. 
والعمَل عَلّى هذا عند ار هل مل العم م أصحاب الني 45 ويرم في ب 
ليان ا نسیئةء وهو فول سَمْيان الثورىّ وأخل, الكوفةء وبه يمول أحمْد وقد 
رخص بض أ مل .الم من صاب النبي 4ل وعَيرهم في بيع الْحَيوَانِ بالْحَيَوَانِ 


نسي وهو ر قول الشافعي وإسخاق 


لغات نسيئة بوزن كرية وبالإدغام وبحذف الممزة وكسر النون انتهى . قوله: (وفي الباب عن ابن 
عباس) أخرجه البزار والطحاوي واب بن خبان والدارقطني بنحو حديث سمرة. قال الحافظ في 
الفتح : ورجاله ثقات إلا أنه اختلف في وصله وإرساله» فرجح البخاري وغير واءحد إرساله 
انتهی . (وجایر) أخرجه الترمذي وغيره قال الحافظ وإسناده لين (وابن عمر) أخرجه اي 
والطبراني. قوله: (حديث سمرة حديث حسن صحيح) قال الحافظ: ورجاله ثقات إلا أنه 
اختلف لي سإع الحسن عن سمرة. قوله: (وسماع الحسن من سمرة صحيح) هكذا (قال علي بن 
المديني وغبره) سيأتي الكلام فيه في باب احتلاب المواشى بغبر إذن الأرباب» قوله : (والعمل على 
هذا عند أكثر أهل العلم من أصحاب التبي إل وغيرهم الخ) كذا قال الترمذي» قال ا لشوکاني في 
النيل: ذهب الحمهور إلى جواز بيع الحيوان بالحيوان نسيئة متفاضلاً مطلقاً . وشرط مالك أن 
تلف الس ومنع من ذلك مطلقا مع التسيتة أحهد بن حنبل وأبو حنيفة وغيره من الكوفيين 
انتهى . قوله: (وهو قول سفيان الثوري وأهل الكوفة وبه يقول أحد) واستدلوا بأحاديث الباب 
وفي الباب روايات موقوفة فأخحرج عبد الرزاق من طريق ابن المسيب عن علي بن أ بي طالب أنه کره 
بعيراً ببعيرين نسيئة . وروی ابن أبي شيبة عنه نحوه» وعن ابن عمر عند عبد الرزاق وابن أي شيية 
أنه سثل عن بعير ببعيرين فكرهه (وقد رخص بعض آهل العلم من أصحاب النبي َة وغيرهم في 
بيع الحيوان با-حيوان نسيئة » وهو فول ااشدافمي وإ سحاق) واستدلوا بحدیث عبد اله بن عمروء 
ال مرا رول اھ یی ان ن أبعث جيشاً على إبل كانت عندي قال فحملت الناس عليها حتى 
نفدت الإبل وبقيت بقية من الناس . قال فقلت يا رسول الله الإبل قد نفدت وقد بقيت بقية من 
الناس لا ظهر هم . فقال لي ابتع علينا إبل بقلائص من إبل الصدقة إلى لها حتى ننفذ هذا 
البعث. قال وكنت أبتاع البعبر بقلوصين وثلاث قلائص من إبل الصدقة إلى لها حتى نفذت 
ذلك البعث فلا جاءت إبل الصدقة أداها رسول الله ب . رواه أحمد وأبو داود. قال الشوكاني في 
النيل: في إسناده محمد بن إسحاق وفيه مقال معروف. وقوى الحافظ في الفتح إسناده» وقال 
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د حف أو عئار الختين بن الخرا حدثنا عبد اله بن ثمير» عن 
اجاج (وهو ابن رطا عن أ پي الزبيرء عن جابر قال : قال رسول الله : 
«الَْيوان؛ انان پواجد» لا َصْل ينا . و باس به يدا بيلٍ» . ها حدیتٰ حسنْ 

۲ باب ما جاءَ في شِراءِ الْعبِدِ بالَبدَينِ 

۷ ۔- حل حدثنا فة حدثنا ليت عن ابي الربير عن جابر قال : جاءَ عبد 
َي النبيّ ب عَلى الجر . و شمر الني کيل آنه عَبدُ. َجاءَ سيه بُريدةُ. فقال 
اللي كل : «(بعنيه) فاشترَاه بعبدَين . م لم ايع أخدا بعد حى يسال «أعبدٌ هن؟ . 


الخطابي في إسناده مال وأعله يعني من أجل محمد بن إسحاق» ولكن قد رواه البيهقي في سننه من 
طريق عمرو بن شعيب عن أبيه عن جده. وأجابوا عن حديث سمرة بجا فيه من المقال. وقال 
الشافعي : المراد به السيئة من الطرفين لأن اللفظ محتمل ذلك كا يحتمل النسيئة مناطرف . وإذا 
كانت النسيئة من الطرفين فهي من بيع الكالي بالكالي وهو لا يصح عند الجميع . وأجاب المانعون 
عن حديث عبد الله بن عمرو المذكور بأنه منسوخ ولا بجفى أن النسخ لا يثبت يثبت إلا بعد تقرر تأخر 
الناسخ ولم ينقل ذلك» فلم يبق ههنا إلا الطالب لطريق الجحمع إن أمكن ذلك أو المصير إلى 
التعارض» قيل وقد أمكن الجمع بجا سلف عن الشافعي ولكنه متوقف على صحة إطلاق النسيئة 
على بيع المعدوم با معدوم . فإن ثبت ذلك في لغة العرب أو في اصطلاح الشرع فذاك؛ وإلا فلا 
شك أن أحاديث النيي وان کان کل واحد منہا لا بخلو عن مقال لکنا شت من مرق ادت من 
الصحابة: سمرة وجابر بن سمرة وابن عباس. وبعضها يقوي بعضاً فهي أرجح من حديث 
واحد غير خال من المقال» وهو حديث عبد الله بن عمرو. ولا سيا وقد صحح الترمذي وابن 

الجارود حديث سمرة فإن ذلك مرجح آخر. وأيضاً قد تقرر ني الأصول أن دليل لیل التحریم ارجم 
من دليل الإباحة وهذا أيضاً مرجح ثالث» كذا في النيل قوله : (الحيوان اثنين بواحدة لا يصلح 
نسيئاً) مسك به من منع بيع الحيوان بالحيوان متفاضلً نسعاً. . قوله: (هذاحدیث حسن) في سنده 
الحجاج بن أرطاة وهو صدوق كثير الخطأ والتدليس . وروي هذا الحديث عن أبي الزبير بالعنعنة . 


(باب ما حاء ف شراء العبد بالعبدین) 


قوله : (فاشتراه بعبدین أسودین) فيه دلیل على جواز بیع یم الحیوان بالحیوان متفاضلا إذا کان 
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وفي الاب عن أنس, . حلِیث ابر حدِیتٌ حسنّ صح . والعْمَل على هذا عند أل 
الل آنه لا باس بعل بعبديي يدا پيد . وآختلفوا فيه إذّا كان نيئا . 


وس *٭ ٠‏ 


۲۳ ب ما خد ان لجع لج بد بعلم 
هية التفاضل فيه 
۸ ۔ حدٹنا سويد بن صر حدثنا ابن المُبارك. حدثنا سفيّان عن خاد 
النحذّاءى عن ابي قلابة» عن بي الأشعّث» عن عبَادّة بن الصامتِ عن الي ی ا قال 
«الذَهَبُ پالّعب ينلد بول والْفْضةٌ ْفضة ينلد بيثْل, ٤‏ والتنْر بالشمر ل بشل, « 
وار بال نل وغل » ولمح املح من مل » واشُعر امير مناد پول . فمن 
راد أو ازداڌ فد ابی . بيعوا الذهُبَ الفضة كيف شت يدا بيد وبیعوا البر بالتمر 


كيف شنت يدا بید» وپیعوا الشجير اتر كيف شم يدا بی . وفي الباب عن ابي 
سعيڊ واي رة وبال . حلِیٹ عُبادَةَ حديثُ حسنْ صحيٌ . وقَذ رَوّى بَهْضهُم هذا 


يدا بيد . وهذا عا لا حلاف فيه . وإنغا الخلاف في بيع الحيوان بالجحيوان نسيئة . و بیانه في 
الباب المتقدم . قوله: روفي الباب عن أنس) أخرجه أحمد ومسلم وابن ماجه عنه أن النبي يز 
اشترى صفية بسبعة أرؤس من دحية الكلبي . قوله: (حدیث جابر حدیث حسن صحیح) . 
وأخرجه مسلم. 
(باب ما جاء أن الحنطة بالحنطة مثلا بمثل وكراهية التفاضل فيه) 

قوله : (الذهب بالذهب) بالرفع على تقدير يباج وباتصب عل تقاير بیعوا (فمن زاد) أي 
أعطى الزيادة (أو ازداد) أي طلب الزيادة (فقد أری) ای ي أوقع نفسه في الربا» وقال التوربشتي 
أي أتى الربا وتعاطاه . ومعنى اللفظ أذ أكثر ما أعطاء من ربا الشيء ء يربو إذا زاد. (بيسوا الذهب 
بالفضة كيف شئتم يداً بید) أي حال مقبوضاً في المجلس قبل افتراق أحدهما عن الآخر. وي 
رواية مسلم فإذا اختلفت هذه الأصناف فبیعوا كيف شئتم إذا كان يدا بيد . قوله: روفي الباب 
عن أي سعيد) مرفوعاً بلفظ الذهب بالذهب» والفضة بالفضة» والبر بال والشعير بالشعي 
والتمر بالتمر» والملح باللح » مثلاً مثل» يدا بيد» فمن زاد أو استزاد فقد أربى» الآخذ والمعطي 
فيه سواء. أخرجه مسلم (وأبي هريرة) أخرجه مسلم (وبلال) أخرجه البزار في مسنده كذا في 
نصب الراية . قوله : (حديث عبادة حديث حسن صحبح) أخرجه المجاعة إلا البخاري . قوله: 


۳۹۸ ا اواب الع اب ۲۴ / > ۲۰۹ 
الْحدِيتُ عن خالِد بهذا الإسنادي قال «بيعوا البر بالشیر كيف ششتم م يدا بید». 

وروی بعصم هذا الْحْدِيتُ عَنْ خالِدء عَنْ أبي قلابةء عَنْ أبي الاشْعّث عَنْ 
عبادة عن الني وراد فيه قال خالِدٌ : (قال أبو قلابة : يعوا ا بالشمیر كيف 

شم در الحيِيت. والعمَلٌ على هذا عند أل اليم . يرون ن ل لبر لير 
إا لبيل . اشير بالشومر إل مغلا بوثل, فإ خلت الأضناف فل باس أذيياع 
فاضا إا كان يدا ي ًا فول أکثر أل الوم ِن أضحاب الني 4ل وَبرهم. 
وهو فول سفيَانْ اوري والشافيي وأحمَدَ وإسحاق. وقال الشافجي : والْحُجُة في ذلك 
قول التي ٤ل‏ «ييځوا الشمير بالبر كيف شتتم يدا بي وقد رة قوم من أل اليم أ 
باع الحنطة بالشمِير إلا ملا بمثْلٍ . وهو قول مالك بن انس . والقَول الول اصح 


۹ حدثنا خمد ب منع, Hen‏ حدثنا شان عَنْ 
یحی بن آبي کڻير» عَنْ نافع » قال: انطلَقَتُ آنا واب عُمَرَ إلى بي سيل . فحدنا؛ 


(وهو قول مالك بن أنس) وهو قول الليث والأوزاعي . وحجتهم أن الحنطة والشعير هما صنف 
واحد (والقول الأول) وهو أن الحنطة والشعير صنفان يجوز بيع أحدهما بالآخر متفاضلا. وهو 
قول الجحمهور (أصح) من القول الثاني ؛ لأنه يدل على القول الأول قوله بل : بيعوا البر بالشعير 
كيف شئتم وقوله َي في حديث عمر عند البخاري وغيره: البر بالبر ربا إلا هاء وهاء والشعير 
بالشعير ربا إلا هاء وهاء . وقال الحافظ في الفتح واستدل به على أن البر والشعير صنفان. وهو قول 
الجمهور وخالف في ذلك مالك والليث والأوزاعي فقالوا هما صنف واحد انتهى . 
(باب ما جاء في الصرف) 

هو بيع الذهب بالفضة وبالعكس» قاله العينيء قوله: (انطلقت أنا وابن عمر إلى أي 
سعید) وأخرجه مسلم من طريق الليث عن نافع أن ابن عمر قال له رجل من بني ليث: إن ابا 
سعيد الخدري يأثر هذ! عن رسول الله ج . قال نافع : فانطلق عبد الله ونا معه واللیث» حى 
دحل على أي سعيد الخدري فقال: إن هذا أخبرني أنك تخر أن رسول الله ية هى عن بيع الورق 


أبواب البیوع / باب ۲٢‏ / ج A ٠٠١۹‏ 
أن رسول الله ل قال (سَمِعنه اذاي هَاتّان) قول دل ایوا الذهَبَ ٻالذّهّب إل من 
بول » والفضة بالفضة إلا ثلا يئل . لشف بعْضه بض عَلى بغض, ELT‏ 
غائبً پناچز». وفي لباب عَنْ بي بكر عر ر ومان وبي هريره وهِشام بن عَاِرٍ 
والبراءِ وري بن ارقم قصال بن عبید وبي بکرةَ وابن عَمر وأبي الدردَاء وپلال, . 

حڍيث ابي سَهِيڊ عن النبيٰ ي يث خسن صح . والعملٌ ّى هذا عند المل, 
العِلْم من أصخاب الب كلا يرهم . إلا ما روي عن ابن عباس أنه كان لا يى 


بالورق إلا مثلا مثل الحديث. فأشار أبو سعيد بأصبعيه إلى عينيه وأذنيه فقال: أبصرت عيناي 
وسمعت أذناي رسول الله َة يقول الخ . (لا تبيعوا الذهب بالذهب) يدخحل في الذهب جميع 
أصنافه من مضروب ومنقوش وجيد ورديء وصحیح ومکسر وحلي وتر وخالص رمغشوش . 
ونقل النووي تبعاً لخيره في ذلك الإجاع (إلا مثلا بمثل) أي إلا حال كونها متماثلين أي متساويين 
(والفضة بالفضة) المراد بالفضة جيع أنواعها مضروبة وغير مضروبة (لا يشف بعضه على بعض) 
بصيغة المضارع المجهول من الإشفاف وهو التفضيل يقال شف الدرهم يشف إذا زاد وإذا نقص 
من الأضداد» وأشفه غيره يشفه كذا في عمدة القاري . (ولا تبيعوا منه غائباً) أي غير حاضر 
تاجن أي حاضر من النجز بالنون واإميم والزاي . قال الحافظ في الفتح أي مؤجلا بحال والراد 
بالغائب أعم من المؤجل كالغائب عن المجلس مطلقاًء مؤجلا كان أو حالاء والناجز الحاضر 
انتهی . قوله : (وفي الباب عن أبي بكر الخ) قال الحافظ في التلخيص : وفي الباب عن عمر رضي 
الله عنه في الستةء وعن علي في المستدرك» وعن أي هريرة في مسلم » وعن أنس في الدارقطني» 
وعن بلال في البزار وعن أبي بكرة متفق عليه . وعن ابن عمر في البيهقني وهو معلول انتهى . 
قلت : وحدیث زید د بن أرقم والبزار مرفوعاً بلفظ : : هى رسول الله َة عن بيع الذهمب بالورق 
ديناً . أخرجاه في الصحيحين» وأما أحاديث باقي الصحابة رضي الله عنهم فلينظر من أخرجهاء 
قوله : (حديث أبي سعيد عن النبي ب حديث حسن صحيح) وأخرجه البخاري ومسلم» قوله : 
(والعمل على هذا عند أهل العلم من أصحاب النبي َة وغيرهم إلا ما روي عن ابن عباس 
الخ) اعلم أن بيع الصرف له شرطانء منع النسيئة مع اتفاق النوع واختلافه وهو المجمع عليه» 
ومنع التفاضل في النوع الواحد متها هو قول الجمهور. وخالف فيه ابن عمر ثم رجع وابن عباس 
واختلف في رجوعه وقد روى الحاكم من طريق حيان العدوي سألت أبا جلز عن الصرف فقال: 
کان ابن عباس لا یری به بأساً زماناً من عمره ما کان منه عیناً يدا بيد . وکان يقول: إغا الربا في 
النسيئة . فلقيه أبو سعيد فذكر القصة والحديث وفيه : التمر بالتمر والحنطة بالحنطة والشعير 


۷۰ آپواب البیوع / باب ۲٣‏ / ج ٠١١١‏ 


بسا أن بَا الذهَبُ بالّهَب مادء والفضة بالفضة ماضلا إذا كان يدا بيّد. 
وقال: نما الربا في اليبة. وكڏلِك روي عَنْ بعْضِ ابه شَيْءُ مِنْ هُذًا. وقد 
روي عن ابن عباس آنه َج عن ولو جين لَه أو سمي الحدري عن اللي 4 
والْقَول الأول صح . العمل على هذا ند أل, العم وو قول سيان الْوْريّ وابن 
المبارك والشافعي وأحمَدَ وإسحاق. وروي عن ابن المبارّك أنه قال: ليس في 
الصَرفِ اختلاف. 

٠‏ _ حدثنا الْحْسَنْ بن عَلِيّ الخْلال. حَلَتنا بيد بن هَارُون. حَدثنا 
ماد بن سَلمَة عَنْ سِمَالٍِ بن خرب عن سي بن جبير عن ابن عَم قال: كنت 
بيع الإبل بالبقيع . ابيع بالدًنانير. فآخدٌ مَكانها الوَرقٌ وأبيعْ م بالورتي فاخد مانا 
الانيرٌ. ْب رَسول الله هى فَوْجَدئهُ خارجا من بيت حَفْصة . فسالةُ عَنْ ذلك فَمَالَ 
«ل باس به بالقِيمَة». هذا حديتٌ لا تغرف مَرَفوعاً إلا مِنْ حَدِيث سِمَاكٍ بن حَرْب عَنْ 


بالشعير والذهب بالذهب والفضة بالفضة يدا بيد مثلا ثل فمن زاد فهو ربا. فقال ابن عباس : 
أستغفر الله وأتوب إليه . فكان ينهى عنه أشد النهي . كذا قال الحافظ في فتح الباري . فإن قلت فا 
وجه التوفيق بين حديث أبي سعيد المذكور وبين حديث أسامة أن النبي ية قال لا ربا إلا في 
النسيئة . أخرجه الشيخان وغيرهما. قلت: اختلفوا في الجحمع بينها فقيل: إن حديث أسامة 
منسوخ لكن النسخ لا يثبت بالاحتمال. وقيل: المعنى في قوله: لا ربا؛ الربا الأغلط الشديد 
التحريم المتوعد عليه بالعقاب الشديد كا تقول العرب: لا عام في البلد إلا زيد. مع أن فيها 
علهاء غبره وإنغا القصد نفي الأكمل لا نفي الأصل . وأيضاً فنفي تحريم ربا الفضل من حديث 
أسامة إغا هو بالمفهوم فيقدم عليه حديث أبي سعيد لأن دلالته با منطوق» ويحمل حديث أسامة على 
الربا الأكبر كا تقدم . وقال الطبري : معنى حديث أسامة لا ربا إلا في النسيئة إذا احتلفت أنواع 
البيع والفضل فيه یدآً بید رباء جمعا بینه وبين حدیث أي سعید ذكره الحافظ . قوله: (بالبقیع) 
بالموحدة والمراد به بقيع الغرقدى فإنهم كانوا يقيمون السوق فيه قبل أن يتخ مقبرة وروي النقيع 
بالنون وهو موضع قريب المدينة يستنقع فيه الماء أي بجتمع كذا في النهاية . (فأبيع بالدنائير) أي 
تارة (فآخذ مكانها) أي مكان الدنانير (الورق) أي الفضة وهو بفتح الواو وكسر الراء وباسكانيا 
على المشهور وججوز فتحها وقيل بكسر الواو المضروبة وبفتحها الال (وأبيع بالورق) أي تارة 
أحرى (فقال لا بأس به بالقيمة) أي لا بأس أن تأخذ بدل الدنانير الورق وبالعكس بشرط 


آبواب البیوع / باب ۲٤‏ / ج VY ٠١١١‏ 


يڊ بن جبير عن ابن عَمرَ. وروی داد بن بي هن هذا لْخَدِيتٌ عن سَهِيدِ بن 

جبیر» > ڪن ابن عَمَرَ موقوفاً . والْعمَل عَلَى هذا عند بَعْضٍ لر الم ؛ أن لا باس 

ا الذَهَبَ من الوق ولوق مِنّْ الذّّب. وهو قول احم وإسخاق. وقد 
عض اهل الم مِنْ أَصْحاب الي بي وغيرهم» ذلك . 

۱ - حل حدثنا يبه . حدا ليت عن ابن شهاب» عن ماك بن اوس بنٍ 

الْحدَنْان» ا قال : الت اقُولٌ: مَنْ بُصطرف الدرَامم؟ قال طلَحَة بن عب اف 

وهو عند عمر بن الطاب : را هبك ثم انا إذا جَاءَ خادمنا نعْيك وَرِنَك. فقال 


التقابض في المجلس. وني المشكاة فقال: لا بأس بسعر يومها ما م تفترقا وبينكا شيء قال ابن 
املك أي شيء من علقة الاستبدال وهو التقابض ني المجلس في بيع النقد بالنقد ولو مع اختلاف 
ا لجنس انتهى . قال الطيبي رح : فإغا نکره أي لفظ شيء وأبهمه للعلم بالمراد وان تقابض النقدين 
في المجلس ما هو مشهور لا يلتبس على كل أحد كذا في المرقاة والضمير المنصوب في قوله أن 
تأخذها راجع إلى أحد النقدين من الدراهم والدنانير على البدل كا ذكره الطيبي رحه الله . قال 
الشوكاني في النيل: فيه دليل على جواز الاستبدال عن الثمن الذي في الذمة بغيره وظاهره نها غير 
حاضرين جيعاً بل الحاضر أحدهما وهو غير اللازم فيدل علىأن ما في الذمة كالحاضر انتهى . قوله : 
(هذا حديث لا نعرفه مرفوعاً إلا من حديث ساك الخ) وأخرجه أبو داود والنسائي وابن ماجه 
وأحمد وصححه الحاكم . قوله: (والعمل على هذا عن بعض أهل العلم الخ) قال في النيل هو 
محکي عن عمر وابنه عبد الله والحسن والحكم وطاوس والزهري ومالك والشافعي وأبي 
حنيفة والثوري والأوزاعي وأحمد وغيرهم . وروي عن ابن مسعود وابن عباس وسعيد بن المسيب 
وأحد قولي الشافعي أنه مكروه أي الاستبدال المذكور والحديث يرد عليهم . واختلف الأولون 
فمنہم من قال يشترط أن‌یکون بسعر يومها کا وقع في الحديث» وهو مذهب أحمد» وقال أبو 
حنيفة والشافعي انه يجوز بسعر يؤمها وأغلى وأرخص وهو خلاف ما في الحديث من قوله بسعر 
يومها. وهو أخص من حديث: إذا اختلفت هذه الأصناف فبيعوا كيف شئتم إذا كان يدا بيد . 
فيبنى العام على الخاص. قوله: (عن مالك بن أوس بن الحدثان) بفتح المهملة والمثلثة » النصري 
بالنون ا مدني له رؤية وروى عن عمر (من يصطرف الدراهم) من الاصطراف وكان أصله بالتاء 
فابدلت التاء بالطاء (أرنا ذهبك ثم ائتنا إذا جاء خادمنا) وني رواية مالك في الموطإ: فتراوضنا حتی 
اصطرف مني» وأخذ الذهب يقلبها في يده» ثم قال حتى يأتي خازني من الغابة . وإنغا قال ذلك 
طلحة لظنه جواز ذلك كسائر البيوع وما كان بلغه حكم المسألة (نعطك ورقك) الورق بكسر راء 


۱۲٣۲ح‎ / ۲۵ ا آبواب البیوع / باب‎ VY 
وري ت 8 عه ارتي وگه قل که ر ل ا ت 9ے‎ 
عمر: کلاء والله ! انعطينه وهه او لتردن إليه دهبه» فإن رسول الله ا قال «الورق‎ 
بالذْهّب رباً إل اء وهاءء والبر بالبرٌ ربا إلا هاءَ وَهَاء والشير بالشعيرِ ربا إلا اء‎ 
وهاءَ» والتمر بالتمر ربا إلا هاءَ وهاءَ) . هذا خديث حسنْ صحیح . والعَمّل عَلى هذا‎ 
عند آهل الم . ومَعْنى وله (إلا هاءَ وَهاء) قول يَداً بي‎ 

ow <©» » 2‏ ف س o9‏ ر ر ر 

٥‏ ۔ پاب ما جاءَ في ابټیاعِ النخل بعد التابير» والعبد وله مال. 
۲ ۔_۔ حد حدثنا فة . خدئنا ليت عن ابن شهاب» عن سام > عن أبيه قال : 


یت سول انه له قول : «منِ اع تخل بد أن تبر رتا بلي ياعا ل ن 


ویسکن وبکسر واو مع سکون» والرقة بكسر راء وخفة قاف : الدرهم المضروب (إلا هاء وهاء) 

قال النووي : فيه لختان المد والقصر والمد أفصح وأشهر وأصله هاك فأبدلت الكاف من المد 

ومعناه : خذ هذا ويقول لصاحبه مثله . قوله : (هذا حديث حسن صحيح) أخرجه المحاعة. قوله : 

(والعمل على هذا عند أهل العلم) يعني على أنه لا يجوز بيع الناجز بالغائب في الصرف. 
(باب ما جاء في ابتیاع النخل بعد التأبير والعبد وله مال) 


قوله : (من ابتاع) أي اشترى (بعد أن تؤبر) بصيغة المجهول من التأبير وهو تلقيح النخل»› 
ا 
(فشمرتها للذي باعها) فيه دليل على أن من باع نخلا وعليها ثمرة مؤبرة م تدخل الثمرة في البيع بل 
تستمر على ملك البائم» ويدل بمفهومه على أنها إذا كانت غير مؤبرة تدخل في البيع وتكون 
للمشتري وبذلك قال ههور العلماءء وخالفهم الأوزاعي وأبو حنيفة فقالا: تكون للبائع قبل 
التأبير وبعده. وقال ابن أبي ليلى: تكون للمشتري مطلقاً . وكلا الإطلاقين الف لأحاديث 
الباب. وهذا إذا م يقع شرط من المشتري بأنه اشترى الثمرة ولا من البائع بأنه استشنى لنفسه 
الثمرة. فإن وقع ذلك كانت الثمرة للشارط من غير فرق بين أن تكون مؤبرة أو غير مؤبرة. قال في 
الفتح : لا يشترط في التأبير أن يؤبر أحد بل لو تأبر بنفسه لم بختلف الحكم عند جيع القائلين به. 
كذا في النيل. (إلا أن يشترط المبتاع) أي المشتري بأن يقول: اشتريت النخلة بشمرتبا هذه (وله 
مال) قال القاري : اللام للاختصاص فإن العبد لا ملك له خلافاً لمالك. (فاله) بضم اللام 
(للذي باعه) أي باق على أصله وهو كونه ملكا للبائع قبل البيع . قاله القاري . وهذاعلى رأي من 
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وفي الباپ عن جار حي ابن عُمَرَ خَِيتُ حسَنٌ صَجيٌ . هذا روي من غير وجو 
عن الرفريء عن سال » ن اين عر عي ن التي کا ال ومن بتاع تخل بعد أن 
ویر رتا للبای, إلا آن ت يشترط المبتاع > ومن باع عدا وله مَل فَماله ائم » إن 
55 رط الماع روي عن انم عن اين حر عبن الي به قال: من تاع خلا 
ذ ارت متها لبائ » إل أن يشرط الما . 


دوي عن انعر کن این رع من اله فل : من باع عدا وله مالء فماله 
بان إل أن ب يشتر يشترط المبتاع . هکذا روی عبد الله بن عمر وغیره عن نافع » 


وذ زى ينض هذا اديت عن لير ن ابن مره عن الي 4 آي 


على هَذًا الْخَدِيث عند بعْض أهل العِلْم . وهُر 1 الشافعِيٌ وأحمَدَ وإسحاق. 


قال : إن العبد لا ملك له قال في شرح السنة: فيه بيان أن العبد لا ملك له بحالء فإن السيد لو 
ملكه لا يلك لأنه ملوك . فلا يجوز أن يكون مالكاً كالبهائم . وقوله: «وله مال» إضافة مجاز لا 
إضافة ملك كا يضاف السرج إلى الفرس» والإكاف إلى ا لجار والغنم إلى الراعي . يدل عليه 
أنه قال :فماله للبائع أضاف الملك إليه وإلى البائع في حالة واحدة ولا جوز أن يكون الشيء الواحد 
كله ملكا للاثنين في حالة واحدة. فثبت أن إضافة المال إلى العبد مجاز أي للاختصاص» وإلى 
ا لمولى حقيقة أي الملك . قال النووي رحه الله : مذهب مالك والشافعي في القديم أن العبد إذا 
ملکه سیده مالا ملكه» لكنه إذا باعه بعد ذلك کان ماله للبائم إلا أن يشترط لظاهر الحديث. 
وقال الشافعي إن كان الال دراهم لم بزب العبد وتلك الدراهم بدراهم . وكذا إن كان الدنانير 
أو الحنطة لم جز بيعهم| بذهب أو حنطة . وقال مالك : يجوز إن اشترطه المشتري وإن كان دراهم 
والثنن دراهم للإطلاق الحديث كذا في المرقاة . قال الشوكاني في النيل : والظاهر القول الأول يعني 
قول مالك لأن نسبة المال إلى المملوك تقتضي أنه بملك» وتأويله بأن المراد أن يكون شيء في يد العبد 
من مال سيده وأضيف إلى العبد للاختصاص والانتفاع لا للملك كا يقال: الجل للفرس 
حلاف الظاهر انتهى . قوله : (وفي الباب عن جابر) لينظر من أخرجه . قوله: (حديث ابن عمر 
حديث حسن صحيح) وأخحرجه مسلم وروى البخاري المعنى الأول وحده كذا في المشكاة. 
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فال مُحَمد: ودی الرَهْرِيٰ عَنْ سَالمٍ عن أبيهء ع عن التي کا أصح 


- باب ما جَاءَ في البيعانِ بالْخيَارِ ما لم يترا 


ر 2 


۴۳ _ حدثنا واصل ِن عبد الاغلى لكوي . حداثنا مُحَدُ بنّ فْصَيّل عن 
یحیی ا عَنْ 2 عن ابن عمرَ قال : سَمِعْتُ رَسول الله لا يول «البيْعانِ 


قال : فکانْ ابن عم إذا إذا بتاع بیعاً وهو اعد قامٌ ليچب له البيع. 


. . ك 
قال بو عِیسّی : : ولي لباب عن أبي و کیم بن حرام ونبد اله بن عباس 
وعَبْدِ الله بن عَمُرو وسمرة وأبي هريرة. 


قال ابو عیسّی : یٹ ابن عم حِیت حسنْ صح . العمل على هذا عند 
بعض اهل مل اليم من أصحاب النبي ي وغيرهم. . وهو فول الشافجي وأحمدَ 
وإسخاق. وقالوا: رة بالابدَانِ 9 باڵكلام . 


(باب ما جاء البيعان بالخيار ما م يتفرقا) 

البيعان بفتح الموحدة وتشديد التحتية البائع والمشتري . قوله: (البيعان بالخيار) بكسر الخاء 
العجمة اسم من الاختيار أو التخيير وهو طلب خير الأمرين من إمضاء البيع أو فسخه» والمراد 
بالخيار هنا حيار المجلس والبيع هو البائم أطلق على المشتري على سبيل التغليب . أولأن كل واحد 
من اللفظين يطلق على الآأخر. قال العراقي لم أرفي شيء من طرق الحديث البائعان وإن كان لفظ 
البائع أشهر وأغلب من البيع وإنغا استعملوا ذلك بالقصر والإدغام من الفعل الثلاثي المجتل العين 
في ألفاظ محصورة كطيب وميت وكيس وريض ولين وهين . واستعملوا في باع الأمرين ن فقالوا بایع 
وبيع انتهى . وقال الحافظ : البيع بمعنى البائع كضيق وضائق وليس كبين وبائن فإن) متغايران 
كقيم وقائم انتهى . (ما م يتفرقا) أي بالأبدان كا فهمه ابن عمر وهو راوي الحديث» وأبو برزة 

الأسلمي وهو راوي الحدیث أيضاً كا ستقف عليه في هذا الباب (أو بختارا) أي مضاء البيع . 
قوله : (فكان ابن عمر إذا ابتاع بيعاً وهو قاعد قام ليجب له) وني رواية للبخاري : وکان ابن عمر 
إذا اشترى شيئاً يعجبه فارق صاحبه . ولسلم في رواية : وکان إذا بایع رجلا قاراد أن لا يقبله قام 
فمشى هنيهة ثم رجع إليه. ولابن أبي شيبة في رواية : كان ابن عمر إذا باع انصرف ليجب له 
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وقد قال بَعْض آهل للم : مَعنى قول النبي ب (مَا لم يتفرقا) يعني رة 
بالكلام . والْمَولٌ الأول أصَحُ» لان ابن عم وروی عن النبيّ ب . وهو اعْلَم معن 
ما رَوّى. وروي عه أنه كان إا أراد أن يجب الْيّمّ» مى ليجب ل وهكذًا روي 
عن ابي بررَةَ. 

حدٹنا محمد بن بشّار. حدَثنا یی بن سَمِیدِ عن شب حدثنا فاد 
عن صالح,ِ أبي الخْليل > عن عَبْدِ الله بن الخارث» عن حکيم بن جزام قال : قال 
رسول الله کا ليان بلجار ما لم يتفرقا. فإن صدَقا ياء بور لما في بیعهماء 
وان ذبا كتا محفت بره هماه . ودا حديث صحي . . وفي الاپ عن ابي رة 
وعبدِ الله بن عم ړو وسمرة وأبي هُريرة وابن عباس . حدیتٌ ابن عُمَرَ حدیث حسنْ 
صحیح . . والعَمل عَلّى هذا عند بض اهل أ هل الوم ِن أضحَاب. النبي 4ل وغيرجم 
وهو قول الشافجي وأحمدَ وإسشحاق وقالوا : الفرقَة بالأبدَانٍ لا بالكلام . وقد قال بعْض 


البيع . قوله: (عن حكيم بن حزام) بكسر مهملة فزاي (فإن صدقا) أي في صفة المبيع والئمن 
وما يتعلق با (وبينا) أي عيب الثمن والمبيع (بورك) أي كثر النفع (ها في بيعهما) أي وشرائه أو 
المراد ني عقدهما (محقت) بصيغة المجهول أي أزيلت وذهبت (بركة بيعهم)) قال الحافظ : يحتمل 
أن يکون على ظاهره وان شوم التدليس والكذب وقع ذلك العقد فمحق بركته وإن كان الصادق 
مأجوراً والكاذب مأزوراً ويجتمل أن يكون ذلك ختصاً بمن وقع منه التدليس والعيب دون الآخر 
ورجحه ابن أبي جمرة انتهى . قوله : (وهذا حديث صحيح) وأخرجه الشيخان وأبو داود والنسائي 
وأحمد. قوله : (وفي الباب عن أي برزة) أخرجه أبو داود والطحاوي وغبرهما بلفظ : أن رجلين 
اختص| إليه في فرس بعدماتبايعاء وكانا في سفينة . فقال لا أراك) افترقت| . وقال رسول الله لا : 
البيعان بالخيار ما ۾ يتفرقا (وعبد اله بن عمرو) وأخرجه الترمذي وأبو داود والنسائي وأحمد 

(وسمرة) أخرجه النساثي (وأبي هريرة) أخرجه أبو داود (وابن عباس) أخرجه ابن حبان والحاكم 
والبيهقي . وفي الباب ضا عن جابر أخرجه البزار والحاكم وصححه . قوله : (حدیث ابن عمر 
حديث حسن صحيح) وأخحرجه الشيخان. قوله: (وهو قول الشافعي وأحمد وإسحاق وقالوا 
الفرقة ة بالأبدان لا بالكلام) وبه قال ابن عمر وأبو برزة الأسلمي قال الحافظ في الفتح : ولا يعرف 
فا حالف من الصحابة انتهى . وهو قول شریح والشعبي وطاوس وعطاء وابن ¿ أي مليكة ونقل 
اين المنذر القول به أيضاً عن سعيد بن المسيب والزهري وابن أبي ذئب من أهل الاية» وعن 
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هل ليلم : معن قول لني كل: ما لم راء يغبي الفرة الکلام, . والقَول 
) الأول اصح لال ابن عمر هو ری عن رسول. الله ية وهو أعْلَمُ بمعنی ما روی. 
وروي عَنهُ أنه كان إذا إراد أ يوجبٌ ب ابيع مى ليجب لَهُ. 


وهَکڌا روي عَنْ ابي بررَة الأسلمِيٰ؛ أن رَجليْن اختصَما لَه في قرس بَعْدَمَا 
ياء واوا في سيق فمَال: لا أراكما آفرقتمَاء وقَالّ سول اله بل «الْبيعَانِ 

وقد ذَهَبَ بَعْض اهل العم ين اهل الكوفَة وعَيْرهِمْء إلى أن الرقَة 
بالكلام > وهو قول الثوريّ . 

وكا روي عَنْ مالك : بن انس . وروي عَن ابن المبارك أنه قال: كيف ارد 
هذا والحدِيتُ فيه عن الني ا صحیح ؟ ؟ فقوی هذا المذهَبّ. 

ومَغی قول الي ك رال بع الجا مه أن يخير الاي المُشْتري بغ 
الحسن البصري والأوزاعي وابن جريج وغيرهم . وبالغ ابن حزم فقال: لا نعلم هم خالفاً من 
التابعين إلا النخعي وحده» ورواية مكذوبة عن شريح . والصحيح عنه القول به كذا في فتح 
الباري . قلت: هذا القول هو الظاهر الراجح امعول وقد اعترف صاحب التعليق الممجد من 
الحنفية بأنه أولى الأقوال حيث قال : ولعل المنصف الغير المتعصب يستيقن بعد إحاطة الكلام من 
الجوانب في هذا البحث أن أولى الأقوال هو ما فهمه الصحابيان الحليلان» يعني ابن عمر» وأبا 
برزة الأسلمي رضي الله عنها. وفهم الصحابي إن م يكن حجة لكنه أولى من فهم غيره بلا شبهة 
وإن كان كل من الأقوال مستند إلى حجة انتهى كلامه . (وقد قال بعض أهل العلم : معنى قول 
النبي ب ما لم يتفرقا يعني الفرقة بالكلام) وهو قول إبراهيم النخعي . وبه قال المالكية إلا ابن 
حبيب والحنفية كلهم . قال ابن حزم : لا نعلم هم سلفاً إلا إبراهيم وحده» ورواية مكذوبة عن 
شريح . والصحيح عنه القول به . قال الإمام محمد في موطإه وتفسيره عندنا على ما بلغنا عن 
إبراهيم يم النخمي أنه قال التبايعان بالخيار ما م يتفرقا عن منطق البيع إذا قال البائع : قد بعتك فله 
أن برجم مليفل الآخر قد اشترء يت» وإذا قال المشتري قد اشتريت بكذا وكذا له أن يرجع عن 
قوله اشتريت ما م يقل البائع قد بعت. وهو قول أبي حنيفة والعامة من فقهائناء انتھی ما في 
الموطإ. وقد أطال صاحب التعليق الممجد ههنا الكلام وأجاد وأجاب عن كل ما تمسك به الحنفية 
فعليك أن ترجع إليه . (ومعنى قول النبي إا : إلا بيع الخيار . معناه أن يخير البائع المشتري بعد 
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إيجاب اليم . فاد يره فاختار اليم » فليس لَه جيار بعد ذلك في فسخ اليم وإن 
لم يترا هُكذًا فَسَرَه الشافعي ويره . وما يفوي فول مَن يمول (المرِفَةَ بالأبدًانِ لا 
اكلام ) حِيث عبد اله بن عرو عن الي 4ل 

٥‏ _ حدثنا ذلك قيب . حدتا اللْيْتُ بن سعد عن ابن عَجْلانء عن عمرو 
بن شعيّب» عن أبيو عن جذ ال رسو اله كه قال جتان لار تا لم تر 
إل أ کون صَْقَةُ خيار. لا بُجل لَه ان بُفارق صاجبه سيه أن سيل . هد 
ديت حسن . ومَعنى اء أن مار بعد التبم خحشية أن يسْتَقِيلهُء ا 
بالكلام» ولم يكن لَه جيار بعد الييعٍ > لم يَكَنْ لهذا الْخَِيث مَعْنّى حَيْث قال رول 
جل لَه أن يفاره حَمْيةَ أن يقي . 


إيجاب البيع . فإذا خيره فاختار البيع الخ) . قد اخحتلف العلماء في المراد بقوله : إلا بيع الخيار. فقال 
الجمهور وبه جزم الشافعي : هو استثناء من امتداد الخيار إلى التفرق. والمراد أنيا إن اختارا 
إمضاء البيع قبل التفرق. فقد لزم البيع حينئذ وبطل اعتبار التفرق فالتقدير إلا البيع الذي جرى 
فيه التخاير. قال النووي : اتفق أصحابنا على ترجيح هذا التأويل» وأبطل كثر منم ما سواه 
وغلطوا قائله . ورواية الليث ظاهرة جدآ في ترجيحه قيل هو استئناء من انقطاع الخيار بالتفرق. 
وقيل المراد بقوله: أو يخير أحدهما الآخر أي فيشترطا الخيار مدة معينة» فلا ينقضي الخيار بالتنرق 
بل يبقى حت تمضي المدة. حكاه ابن عبد البر عن أبي ثور ورجح الأول بأنه أقل في الإإضار وفيه 

أقوال أخرى ذكرها الحافظ في الفتح . قوله : (إلا أن تكون صفقة صفقة خيار) بالرفع على أن كان تامة 
والتقدير إلا أن توجد أو تحدث صفقة خيار وبالنصب على أن ناقصة واسمها مضمر وخرها صفقة 
خيارء والتقدير إلا أن تكون الصفقة صفقة خيار . والمراد أن المتبايعين إذا قال أحدهما لصاحبه: 
اختر إمضاء البيع آو افسخه فاختار أحدهما تم البيع وإن لم يتفرقا. قاله الشوكاني . وقال القارئي 
في المرقاة : والمعنى أن المتبايعين ينقطع خيارهما بالتفرق إلا أن يكون البيع بيعا شرط فيه الخيار. 
وتفسير القاري هذا حلاف ما فسر به الشوكاني وكلاما حتمل . وقد تقدم احتلاف أهل العلم في 
تفسير إلا بيع الخيار وقال الطيبي : اللإضافة في صفقة خيار للبيان فإن الصفقة جوز أن تكون للبيع 
أو للعهد انتهى . وقال في الناية إن أكبر الكبائر أن تقاتل أهل صفقتك. هو أن يعطي الرجل 
الرجل عهده وميثاقه ثم يقاتله لأن لمتعاهدين يضع أحدهما يده في يد الآخر كا يفعل المتبايعان 
وهي المرة من التصفيق باليدين انتهى . (ولا مجل) أي في الورع قاله القاري (له) أي لأحد 
المتعاقدين (أن يفارق صاحبه) أي بالبدن (خشية أن يستقيله) بالنصب على أنه مفعول له واستدل 
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۹ -_ حدئنا صر بن على . حدَننا أو أحْمَد. حَدَننا يى بن أيوبً قال: 
سمغت ابا رَه بنَ عَمُرو يڌٿ عَنْ ابي هريره عَنِ النبي يي قال «لا يتفرقن عن 


بيع إلا عَنْ راض ». هذا حِيث غريب . 


هذا القائلون بعدم ثبوت خيار المجلس . قالوا لأن في هذا الحديث دليلا على أن صاحبه لا يلك 
الفسخ إلا من جهة الاستقالة . وأجيب بأن الحديث حجة عليهم لا هم . ومعناه لا بحل له أن 
يفارقه بعد البيع خحشية أن يختار فسخ البيع . فالمراد بالاستقالة فسخ النادم نا للبيع . وعلى هذا 
حله الترمذي وغيره من العلاء قالوا : ولو كانت الفرقة بالكلام م يكن له خيار بعد البيع » ولو كان 
مراد حقيقة الاستقالة م تمنعه من المغارقة لأا لا تختص مجلس العقد. وقد أثبت في أول الحديث 
الخيار» ومده إلى غاية التفرق . ومن المعلوم أن من له الخيار لا يحتاج إلى الاستقالة فتعين هلها على 
الفسخ . وحملوا نفي الحل على الكراهة لأنه لا يليق بالمروءة وحسن معاشرة المسلم لا أن اختيار 
الفسخ حرام انتهى . قلت : الأمر كا قال الشوكاني . وبمذا اندفع قول القاري في المرقاة بأنه دليل 
صريح لمذهبنا لأن الإقالة لا تكون إلا بعد تمام العقد. ولو كان له خيار المجلس لا طلب من 
صاحبه الإقالة ووجه الاندفاع ظاهر من كلام الشوكاني . وبكلامه أيضاً ظهر صحة قول المظهر 
بأن المراد من الاستقالة طلب الفسخ لا حقيقة الإقالة وهي دفع العاقدين البيع بعد لزومه 
بتراضيه| أي لا ينبغي للمتقي أن يقوم من المجلس بعد العقد ويخرج من أن يفسخ العاقد الأخر 
البيع بخيار المجلس» لأن هذا يشبه الخديعة انتهى . ووجه صحة كلامه أيضاً ظاهر من كلام 
الشوكاني (هذا حديث حسن) قال في المنتقى بعد ذكره: رواه الخمسة إلا ابن ماجه. ورواه 
الدارقطني وني لفظ : حتى يتفرقا من مكان|. قوله: (ومعنى هذا أن يفارقه الخ) وكذا قال غير 
الترمذي من أهل العلم كا عرفت في كلام الشوكاني . 

(باب) 


قوله : (سمعت أبا زرعة بن عمرو) بن جرير البجلي الكوفي روى عن جده جرير وَأ 
هريرة من ثقات علماء التابعين. قوله : (لا يتفرقن عن بيع إلا عن تراض) وفي رواية أبي داود (لا 
يفترقن اثنان إلا عن تراض) . قال الطيبي قوله عن تراض صفة مصدر محذوف والاستئناء متصل 
أي لا يتفرقن اثنان إلا تفرقا صادراً عن تراض انتهى . قال القاري المراد بالحديث والله تعالى أعلم 
أا لا يتفرقان إلا عن تراض بينه| فيا يتعلتق بإعطاء الثمن وقبض المبيع وإلا فقد بحصل الضررء 
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ن اي تر ن جاو ا ا ا ا 
غريب . 
٨۸‏ - باب مَا جَاءَ فيمَنْ يُخدَعٌ في البيع 
۸ س حد حدثنا وف بن حَمُادٍ البَّصرِي. دتتا عبد الأغلى بن عبالالي 
عن سعيد» عن قتادة عن س ¢ أ رج کان في عَقَدَته ضعف کان يبايع» وان 


وهو مني في الشرع أو المراد منه أن يشاور مريد الفراق صاحبه ألك رغبة في المبيع . فإن أريد 
الإقالة أقالهء فيوافق الحديث الأول يعني الحديث الآتي في هذا الباب . وهذا هى تنزيه للإجاع 
على حل المفارقة من غير إذن الآخر ولا علمه انتهى . وقال: قال الأشرف : وفيه دليل على ثبوت 
خيار المجلس ف وإلا فلا معنى هذا القول انتهى . قلت: قد فهم راوي الحديث عن أبي هريرة 
م بوت شور الجا وهو أبر زرعة بن عمرو قفي سنن ابي داود: حدثنا محمد بن حاتم 
الجرجرائي قال مروان الفزاري أخبرنا عن يحيى بن أيوب قال كان أبو زرعة إذا بايع رجلا خيره 
قال ثم يقول خيرني فيقول سمعت أبا هريرة يقول الحديث . قوله : (هذا حديث غريب) وأخرجه 
أبو داود وسكت عنه . وقال ال منذري وأخرجه الترمذي ول يذكر أبا زرعة» وقال هذا حديث غريب 
انتهى كلام المنذري . قلت قد ذكر الترمذي أبا زرعة لكنه لم يذكر قوله الذي ذكره أبو داود في 
روايته . قوله: (خير أعرابياً بعد البيع) أي بعد تحققه بالإبجاب والقبول. قال الطيبي : ظاهره 
يدل على مذهب أبي حنيفة لأنه لو كان خيار المجلس ثابتاً بالعقد كان التخيبر عبثاً . والحواب أن 
هذا مطلق حمل على المقيد كا سبق في الحديث الأول من الباب انتهى . أراد بالحديث الأول 
حدیث ابن عمر: المتبايعان كل واحد من بالخيار ما ل يتفرقا إلا بيع الخيار. قوله: (وهذا حدیث 
حسن غريب) وقال صاحت المشكاة بعد ذكر هذا الحديث: رواه الترمذي وقال هذا حديث حسن 
صحيح غريب . وقال القاري «وحسن» غير موجود في بعض النسخ . 


(باب ما جاء فيمن بخدع ني البيع) 


قوله : (ان رجلا کان في عقدته) قال في النهاية أي في رآيه ونظره في مصالح نفسه انتهى . 
وكان اسم ذلك الرجل حبان بن منقذ بفتح الحاء المهملة والموحدة الثقيلة (ضعف) أي كان 
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هله انوا الي يا قالوا: يا سول الله ! احجر عَليه. فدَعاه سول الله اة فنهاه. 
فقال: يا رَسول الله ! إني ل صر عن اليم . فال إا بيعت قل هَاءَ وهَاءَ ولا 
جلابة». وفي لاب عن ابن عمُر. 

حَدِيتُ انس حَڍِيث حَسَنْ صَجيحٌ غريب . وَالْعَمَلْ عَلّى هذًا الدِيث عند 
بعْض اهل الْعِلْم . وقالوا: الْحَجْر عَلّى الرَجُل الْحْرّ في الع وَالشَرَاءِ إذا كان 
ضيبت ال . وهو قول حم وإسحاق. وَلَمْ يَرّ بَعْضَهُمّْ أن بُحْجر على الْحرٌ 
لاغ . 


ضعيف العقل والرأي (احجر عليه) ب بضم الحيم أمر من الحجر وهو المنعح من التصرف ومنه حجر 
القاضي على الصغير والسفيه إذا منعهم| من التصرف من مالم كذا في النهاية (فنهاه) أي عن المبايعة 
(فقل هاء وهاء) تقدم ضبطه وتفسیره في باب الصرف (ولا خلابة) بكسر الخاء المعجمة وتخفيف 
اللام أي لا خديعة ولا لنفي ا لجنس أي لا خديعة في الدين» لأن الدين النصيحة. قال 
النووي : واخحتلف العلماء في هذا الحديث فجعله بعضهم خاصاً في حقه وأن المغابنة بين المتبايعين 
لازمةء لا خيار للمغبون بسببها سواء قلت أو كثرت . وهذا مذهب الشافعي وأبي حنيفة وآخرين 
وهي أصح الروايتين عن مالك . وقال البغداديون من المالكية : للمغبون الخيار هذا الحديث 
بشرط أن يبلغ الغبن ثلث القيمة » فإن كان دونه فلا. والصحيح الأول لأنه م يثبت أن النبي بلا 
أثبت له الخيار» وإنغا قال له : قل لا خلابة أي لا خحديعة ولا يلزم من هذا ثبوت الخيار» ولأنه لوثبت 
أو أثبت له الخيار كانت قضية عين لا عموم هما فلا ينفذ منه إلى غيره إلا بدليل انتهى . قوله: (وفي 
الباب عن ابن عمر) أخحرجه الشيخان وأبو داود والنسائي . قوله: (حديث أنس حديث صحبح 
غریب) وأخرجه أبو داود والنسائي وابن ع ماجه وسكت عنه أبو داود والمنذري . قوله: (والعمل 
على هذا الحديث عند بعض أهل العلم . وقالوا ا لحجر على الرجل الحر الخ) واستدلوا بحدیث 
أنس المذكور» وجه الاستدلال أن أهل ذلك الرجل الذي كان في عقدته ضعف لا قالوا: يا رسول 
الله احجر عليه . لم ينكر عليهم فلو كان الحجر على الحر البالغ لا يصح لأنكر عليهم . واستدل 
أيضاً بهذا الحديث من ل يقل بالحجر على الحر البالغ بأنه َة لإ حجر على ذلك الرجل فلو كان 
الحجر على الحر البالغ جائزآ لحجر على ذلك ومنعه من البيع فتأمل . 
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٩‏ - باب ما جَاءَ في الْمُصرَاة 


۹ حداثنا ابو کریْب. حڏئنا وكِيع عن حمادِ بن سَلَمََء عن محمد بن يا 
عَنْ ابي هُريرَة قال : : قال رَسول الله ل : «مّن اشتَرى مُصَرَاة فهو بالجْيّارِ إا حلَبهّا . إن 
شاءَ رها ورد مَعَها صاعَا مِنْ تمر . وفي لباب عَنْ أنسٍ ورجل م من أصحاب لبي 

۰ حدثنا محمد بن بشار. حدثنا أو عاير. حدقا ره بن حال عن مُحَمُدِ 
ابن سِيرِينَ٬‏ عَنْ بي هُرَيرة عَنِ النبيّ ية «مَنِ اشترَى مُصراة فهو بالْجيارِ ثلائة يام . 
إن رها رذ مَعهّا صَاعاً ِن عام لا سَمراء» مى لا سَمْرَاء : لا بر. هذا حدِيتُ حسنْ 


(باب ما جاء ني المصراة) 

اسم مفعول من التصرية » قال في إلنهاية : المصراة الناقة أو البقرة أو الشاة يصرى اللبن في 
ضرعها أي يجمع ويحبس انتهى يعني لتباع كذلك ويغتر بها المشتري ويظن أنها لبون فيزيد في 
اللمن. قوله: (فهو بالخيار إذا حلبها) وني رواية للشيخين: بعد أن بجحلبها. قال الحافظ ظاهر 
الحديث أن الخيار لا يثبت إلا بعد الحلب» والجمهور على أنه إذا علم بالتصرية ثبت له الخيار ولو م 
يحلب» لكن لما كانت التصرية لا تعرف غالباً إلا بعد ا حلب ذكر قيدآ في ثبوت الخيار» فلو ظهرت 
التصرية بغير ا حلب فالخيار ثابت (إن شاء ردها ورد معها صاعاً من تمر) أي عوضناً عن لبنبا لأن 
بعض اللبن حدث في ملك المشتري» وبعضه كان مبيعاً فلعدم تمييزه امتنع رده ورد قيمته» 
فأوجب الشارع صاعاً قطعاً للخصومة من غير نظر إلى قلة اللبن وكثرته كذا في المرقاة . قوله : (وفي 
الباب عن أنس) أخرجه أبويعلى (ورجل من أصحاب التبي كة) أخرجه أحمد بإسناد صحيح . 
وفي الباب أيضاً عن ابن عمر أخرجه أبو داود والطبراني» وعن عمروبن عوف المزني أحرجه 
البيهقي في الخلافيات . كذا في فتح الباري . قوله: (فهو بالخيار ثلاثة أيام) فيه دليل على امتداد 
الخيار هذا المقدار» فتقيد بهذه الرواية الروايات القاضية بأن الخيار بعد الحلب على الفور كا في 
قوله : بعد أن يحلبها (فإن ردها رد معها صاعا من طعام لا سمراء) قال الحافظ : تحمل الرواية 
الي فيها الطعام على التمر. وقد روى الطحاوي من طريق أيوب عن ابن سيرين أن المراد 
بالسمراء الحنطة الشامية . وروى ابن أبي شيبة وأبو عوانة من طريق هشام بن حسان عن ابن 
سيرين : لا سمراء يعني الحنطة . وروى ابن المنذر من طريق ابن عون عن ابن سيرين أنه سمع أبا 
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۴ 0رر ےت < 9ر 0 o a.‏ ت 2 og‏ هھ ر ك 
صحیح . العمل عَلّى هذا الْحَدِيث عند أصحابنا. منهم الشافعي وأحْمَد وإسحاق. 


هريرة يقول: لا سمراء تمر ليس بء فهذه الروايات تبين أن المراد بالطعام التمر. ولا كان التبادر 
إل الذهن أن المراد بالطعام القمح نفاه بقوله لا سمراء انتھی . 


قوله : (معنى لا سمراء لا بر) بضم الموحدة وتشديد الراء وهي الحنطة . قوله: (هذا حديث 
حسن صحيح) وأخحرجه البخاري ومسلم . قوله : (والعمل على هذا الحديث عند أصحابنا منم 
الشافعي وأحمد وإسحاق) قال الحافظ في الفتح قد أخذ بظاهر هذا الحديث يعني حديث أي هريرة 
امذكور هور أهل العلم وأفتى به ابن مسعود وأبو هريرة ولا الف لمم من الصحابة وقال به من 
التابعين ومن بعدهم من لا بحصى عدده ولم يفرقوا بين أن يكون اللبن الذي احتلب قليلا أو كثيراء 
ولا بين ان يکون التمر قوت تلك البلد أم لا. وخالف في أصل المسألة أكثر الحنفية وفي فروعها 
أكثرون . أما الحنفية فقالوا لا يرد بعيب التصرية ولا جب رد صاع من التمر وخالفهم زفر فقال 
بقول الجمهور إلا أنه قال يتخير بين صاع تمر أو نصف صاع بر وكذا قال ابن أبي ليلى وأبو يوسف 
في رواية إلا آنا فالا لا يتعين صاع التمر بل قيمته واعتذر الحنفية عن الأخذ بحديث المصراة 
بأعذار شتی فمنهم من طعن في الحديث بكونه من رواية أي هريرة ولم یکن کابن مسعود وغيره 
من فقهاء الصحابة فلا يؤخذ با رواه حلفا للقیاس الحلي وهو کلام آذی قائله به نفسه وئي حکایته 
غنى عن تكلف الرد عليه وقد ترك أبو حنيفة القياس الحلي لرواية أبي هريرة وأمثاله كا في الوضوء 
بنبيذ التمر» ومن القهقهة في الصلاة وغيرذلك . وأظن أن هذه النكتة أورد البخاري حديث ابن 
مسعود عقب حديث أبي هريرة إشارة منه إلى أن ابن مسعود قد أفتى بوفق كحديث أبي هريرة فلولا 
أن حر أي هريرة في ذلك ثابت لما خالف ابن مسعود القياس المي في ذلك وقد اختص أبو هريرة 
مزيد الحفظ لدعاء رسول الله َة له ثم مع ذلك ل ينفرد أبو هريرة برواية هذا الأصل فقد أخرجه 
أبو داود من حديث ابن عمر رضى الله عنه وأخرجه الطبراني من وجه آخر عنه وأبو يعلى من حديث 
أنس وأخرجه البيهقي في الخلافيات من حديث عمرو بن عوف المزني وأخرجه أحمد من رواية 
رجل من الصحابة لم يسم وقال ابن عبد البر هذا الحديث مجمع على صحته وثبوته من جهة النقل 
واعتل من لم يأخذ به بأشياء لا حقيقة ها ومنهم من قال هو حديث مضطرب لذكر التمر فيه تارة 
والقمح أخرى واللبن أخرى واعتباره بالصاع تارة وبا مل أو المثلين تارة وبالإناء أخرى والجواب 
أن الطرق الصحيحة لا اختلاف فيها والضعيف لا يعل به الصحيح ومنهم من قال وهو معارض 
لعموم القرآن كقوله تعالى : «وإن عاقبتم فعاقبوا بمثل ما عوقبتم به» وأجيب بأنه من ضبان 
المتلفات لا العقوبات والمتلفات تضمن بالمثل وبغير ا مغل ومنهم من قال هو منسوخ وتعقب بأن 
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النسخ لا يشبت بلاحتال ولا فلالة على التسخ مع 
مدعيه كذا في فتح الباري وقد بسط الحافظ فيه الكلام في هذا المقام بسطاً حسناً وأجاد وقال 
الحافظ ابن القيم في أعلام الموقعين المثال العشرون رد المحكم الصحيح الصريح في مسألة 
المصراة بالمتشابه من القياس وزعمهم أن هذا يخالف الأصول فلا يقبل فيقال الأصول كتاب الله 
وسنة رسوله وإجماع أمته والقياس الصحيح الموافق للكتاب والسنة فالحديث الصحيح أصل 
بنفسه فكيف يقال الأصل بخالف نفسه؟ هذا من أبطل الباطل والأصول في الحقيقة اثنان لا ثالث 
| كلام الله وكلام رسوله وما عداهما فمردود إليها فالسنة أصل قائم بنفسه والقياس فرع فكيف 
يرد الأصل بالنرع؟ وقد تقدم بيان موافقة حديث المصراة للقياس وإبطال قول من زعم أنه خلاف 
القياس وياله العجب كيف وافق الوضوء بالنبيذ المشتد للأصول حتى قبل؟ وخالف خر 
المصراة للأصول حتى رد؟ انتهى قلت قد أطال الحافظ ابن القيم في هذا الكتاب في إبطال قول من 
زعم أنه خلاف القياس فعليك أن ترجع إليه. تنبيه قال صاحب العرف الشذي : أما ما ذكر 
صاحب المنار وغبره من أن حديث المصراة يرويه أبو هريرة وهو غير فقيه ورواية الذي ليس بفقيه 
غير معتبرة إذا كانت خلاف القياس والقياس يقتضي بالفرق بين اللبن القليل والكثير ولبن الناقة أو 
الشاة أو البقرة وغبرها من الأقيسة فأقول إن مثل هذا قابل الإسقاط من الكتب فإنه لا يقول به 
عامل وأيضاً هذه الضابطة ل ترد عن أبي حنيفة وأبي يوسف وحمد ولكنها منسوبة إلى عيسى بن 
أبان انتهى كلام صاحب العرف الشذي بلفظه. قلت وكذلك كثير من الضوابط والمسائل 
المذكورة في كتب الحنفية المنسوبة إلى الإمام أبي حنيفة قابلة للإسقاط من الكتب الحنفية فإنما م ترد 
عنه رحه الله بل هي منسوبة إليه بلا دليل وشأنه أعلى وأجل أن قول بہا. تنبيه آخر : قال صاحب 
العرف الشذي : أول من أجاب الطحاوي فعارض الحديث وأتى بحديث الخراج بالضان وسنده 
قوي أقول إن هذا الجواب ليس بذاك القوي انتهى كلام صاحب العرف الشذي بلفظه. ثم بسط 
في تضعيف جواب الطحاوي هذا وتوهينه قلت لا شك في أن جواب الطحاوي هذا ضعيف 
وواه» وقد زعم الطحاوي رحمه الله أن حديث الخراج بالضمان ناسخ لحديث المصراة وهذا زعم 
فاسد قال الحافظ في الفتح : وقيل إن ناسخه حديث الخراج بالضان وهو حديث أخرجه أصحاب 
السنن عن عائشة ووجهة الدلالة منه أن اللبن فضلة من فضلات الشاة ولو هلكت لكان من ضبان 
المشتري فكذلك فضلاتما تكون له فكيف يعزم بدها للبائم حكاه الطحاوي أيضاً. وتعقب بأن 
حديث المصراة أصلح منه باتفاق فكيف يقدم المرجوح على الراجح ودعوى كونه بعده لا دليل 
عليها وعلى التنزل فا لمشتري لم يؤمر بغرامة ما حدث في ملكه بل بغرامة اللبن الذي ورد عليه 
العقد ول يدخل في العقد فليس بين الحديثين على هذا تعارض انتهى كلام الحافظ» وقال قبل 


١۲۷١ آبواب البیوع / باب ۳۰ / ج‎ A4 


۰ ۔ باب عما جاءَ فى اشتراط ظهر الدّابة عند الع 


۱ حداثنا ابن بي عُمَرَ. حدثنا ِي عن ريا عن عن الشعبيّ ‏ ن جاپر 
بن عبد اله ؛ أ باع ِن الي ب نجير واشترط ظهره ١‏ إلى أهله. ها حدیث حسنْ 

وقڏ روي من غير وجو عن جاب والْعْمَل عَلّى هذا عند بَعْضِ آهل العم من 

صاب النبي ية وغيرهم. يرون الشرط جائزاً في اليم » إا كان شرْطاً واجداً. 
ق ا وا 


وال بَعْض اهل للم : لا يجوز الشرط في الم . ولا ت يم الي إذا کان فيه 


هذا ما لفظه : ومنهم من قال هو منسوخ وتعقب بأن النسخ لا يثبت بالاحتمال ولا دلالة على النسخ 
مع مدعيه لايم احتلفوا في الناسخ ثم ذكر الحافظ الأحاديث التي زعموا آنا ناسخة وأجاب عنها 
جواباً شافیاً إن شئت شئت الوقوف عليها فارجع إلى فتح الباري . 


(باب ما جاء في اشتراط ظهر الدابة عند البيع) 


قوله : (واشترط ظهره إلى أهله) وني رواية للصحيحين واستشنيت حلانه إلى أهلي بضم 
الحاء المهملة والمراد الحمل عليه قال الشوكاني : وهو يدل على جواز البيع مع استثناء الركوب . وبه 
قال الجحمهور» وجوزه مالك إذا كانت مسافة السفر قريبة وحدَها بثلاثة أيام . وقال الشافعي وأبو 
حنيفة وآخرون: لا جوز ذلك سواء قلت المسافة أو كرت واحتجوا بحديث النهي عن بيع وشرط 
وحديث النهي عن الثنياء وأجابوا عن حديث الباب بأنه قصة عين تدخلها الاحتالات. ویجاب 
بأن حديث النبي عن بيع وشرط مع ما فيه من امقال هو أعم من حديث الباب مطلقا فيينى العام 
على الخاص . وأما حديث النهي عن الثنيا فقد تقدم تقييده بقوله : : إلأ أن يعلم. انتھی کلام 
الشوكاني . قوله: (هذا حدیث حسن صحیح) وأخرجه الشيخان . 


أبواب البیوع / باب ۳۱ / ح۷۲١١ FAO es‏ 
٣‏ ب و ارق 


اب عن اي را قال رسول اله لل : ربرب إلا كا رة 6 
الذر يشرب إدا کان مرهوناً . وَعَلّى الذِي يرکب ویشربٌ» فضت . هذا حدیٹ حسنْ 


(باب الانتفاع بالرهن) 

أي بالشيء المرهون . قوله (الظهريركب) بصيغة المجهول» وكذلك يشرب وهوخبر بمعنى 
الأمر. والمراد من الظهر الدابةء وقيل الظهر الإبل القوي يستوي فيه الواحد والحمع (ولبن الدر) 

بفتح المهملة وتشديد الراء مصدر بجعنى الدارة أي ذات الضرع . وقوله لبن الدر من إضافة الثيء 
ال فس کترله تمال : #إوحب الحصيد4 قاله الحافظ . (وعلى الذي يركب ويشرب نفقته) أي 
کائناً من كان هذا ظاهر الحديث. وفيه حجة لمن قال جوز للمرتهن اع بالرهن إذا قام 
بمصلحته ولو لم يأذن له امالك . وهو قول أحمد وإسحاق وطائفة قالوا: ب تفع الرنهن من الرهن 
بالر كوب والحلب » بقدر النفقة ولا ينتفع بغيرهما لمفهوم الحديث. وأما دعوى الإحال ٠‏ فيه فقد 
دل بمنطوقه على إباحة الانتفاع في مقابلة الإنفاق وهذا بختص بالمرتهن ن لاان الحدیث ون کان جملا لکنه 
بختص بالمرتهن» لأن انتفاع الراهن بالمرهون لكونه مالك رقبته لا لكونه منفقاً عليه» بخلاف 
المرتهن . وذهب الجمهور إلى أن المرتهن لا ينتفع من المرهون بشيء. وتأولوا الحديث لكونه ورد 
علل خلاف القياس من وجهين أحدهما التجويز لغبر المالك أن يركب ويشرب بغير إذنه» والثاني 
تضمينه ذلك بالنفقة لا بالقيمة . قال ابن عبد الر: هذا الحديث عند حمهور الفقهاء يرده أصول 
مجمع عليها وآثار ثابتة لا بختلف في صحتها. ويدل على نسخه حديث ابن عمر: لا تحلب ماشية 
امرىء بغير إذنه . رواه البخاري انتهى . وقال الشافعي يشبه أن يكون المراد من رهن ذات در 
وظهر م ينع الراهن من درها وظهرهاء فهي ملوبة ومركوبة له كا كانت قبل الرهن. واعترضه 
الطحاوي يا رواء هشيم عن زکريائي هذا الحديث ولفظه : إذا كانت الدابة مرهونة فعلى المرتهن 
علفها. الحديث قال: فتعين أن المراد المرتهن ¿ لا الراهن» ثم أجاب عن الحدیث بأنه حمول عل 
نه كان قبل تحريم الربا فللا حرم الربا ارتفع ما يح في هذا للمرتين وتعقب بان الخ لا ثبت 
بالاحتمال والتاريخ في هذا متعذر والحمع بين الأحاديث نمكن . وقد ذهب الأوزاعي والليث وأبو 


)١(‏ قيل إن فاعل الركوب والشرب لم يتعين فيكون الحديث مجملاً. 


a 


ثور إلى حمله على ما إذا امتنع الراهن من الإنفاق على المرهون فيباح حينئذ للمرتهن الإنفاق على 
الحيوان حفظاً حياته ولإبقاء المالية فيه» وجعل له في مقابلة نفقته الانتفاع بالركوب أو بشرب اللبن 
بشرط ألا يزيد قدر ذلك أو قيمته على قدر علفه وهي من حملة مسائل الظفر. كذا أفاد الحافظ في 
فتح الباري . قلت حمل الحديث على ما إذا امتنع الراهن من الإنفاق على المرهون خلاف الظاهر. 
وقال في سبل السلام : إنه تقييد للحديث با لم يقيد به الشارع . وأما قول ابن عبد البر يدل على 
نسخه حديث ابن عمر: لا تحلب ماشية امرىء بخير إذنه ففيه ما قال الحافظ في جواب الطحاوي 
من أن النسخ لا يثبت بالاحتمال والتاريخ في هذا متعذر والجمع بين الحديثين ممکن» وقال في 
السبل: أما النسخ فلا بد له من معرفة التاريخ على أنه لا حمل عليه إلا إذا تعذر الجمع ولا تعذر 
هت إن تخس عمرم الي اومتهي . وأما قوله بأن الحديث يرده أصول مجمع عليها وآثار ثابتة 
ففيه أن هذا الحديث أيضا أصل من أصول الشريعة . والجمع بين هذا الأصل وتلك الأصول 
اللجمع عليها وتلك الآثار الثابتة التي أشار إليها مكن . وأما قول الجمهور بأن الحديث ورد على 
خلاف القياس من وجهين الخ . ففيه ما قال الحافظ ابن القيم في أعلام الموقعين: ومن ذلك قول 
بعضهم : إن الحديث الصحيح وهو قوله الرهن مركوب ولوب وعلى الذي يركب ويحلب النفقة 
على خحلاف القياس فإنه جوز لغبر المالك أن يركب الدابة ويجلبهاء وضمنه ذلك بالنفقة» فهو 
حالف للقياس من وجهين والصواب ما دل عليه الحديث» وقواعد الشريعة وأصوها لا تقتضي 
سواه . فإن الرهن إذا كان حيواناًمحترم في نفسه بحق الله مبحانهء وكذلك فيه حق المالك» 
وللمرتهن حق الوثيقة . وقد شرع الله سبحانه الرهن مقبوضا بيد المرتهن ن¿ فإذا کان بيده فلم یرکبه 
ولم بجحلبه ذهب نفعه باطلا» ون مکن صاحبه من رکوبه خرج عن يده وتوثیقه» ون کلف صاحبه 
كل وقت أن يأتي يأخذ لبنه شق عليه غاية المشقةء ولا سي| مع بعد المسافة» وإن كلف المرتهن بيع 
اللبن وحفظ ثمنه للراهن شق عليه. فكان بقتضى العدل والقياس ومصلحة الراهن والمرتهن 
والحيوان أن يستوفي المرتهن منفعة الركوب والحلب ويعوض عنم بالنفقة ففي هذا جمع بين 
اللصلحتين وتوفر الحقين. فإن نفقة الحيوان واجبة على صاحبه. والمرتهن إذا أنفق عليه دی عنه 
واجباً وله فیه حق فله ن يرجم ببدله ومنفعة الركوب والحلب يصح ن یکونا بدلا فأخذھا خبر 

من أن تهدر على صاحبها باطلا ويلزم بعض ما أنفق المرتهن وإن قيل للمرتهن لا رجوع لك كان في 
[ذلك] إضرار بهء ولم تسمح نفسه بالنفقة على الحيوان» فکان ما جاءت به الشريعة هو الغاية 
التي ما فوقها في العدل والحكمة والمصلحة شيء بختار. ثم ذكر ابن القيم كلام حسناً مفيدا من 
شاء الوقوف عليه فليرجع إلى الأعلام . وقال القاضي الشوكاني في النيل : ويجاب عن دعوى خالفة هذا 
الحديث الصحيح للأصول بأن السنة الصحيحة من جملة الأصول فلا ترد إلا بمعارض أرجح منها 


آبواب البیوع / باب ۳۱ / ج PAV ss ٠۲۷۲‏ 


صحيح . نة روعالا من خييث عام الشاي » عن أي هُربْرة» وقد ری غير 
واجد هذا لحَدِيث عن الأغمش,؛ > عن أ بي صالح, > عن ابي هريره مَوقوف . والعمل 
على هذا عند بُعض آهل هل الْعِلْم . وهو قول أحمُدَ وإسخاق. 


وقالّ بعْض اهل العم : ليس لَه أن ينتفِعٌ مِنَ الرَهْنِ بشيء. 


بعد تعذر الحمع . وعن حديث ابن عمر بأنه عام وحديث الباب خاص فيبنى العام على الخاص». 
والنسخ لا یثبت بت إلا بدلیل يقضي تخر لتاس رل ر ر ی رک 
الإمکان . انتهى كلام الشوكاني» فالحاصل أن حديث الباب صحيح محكم ليس بمنسوخ ولا يرده 
أصل من أصول الشريعةء ولا أثر من الآثار الثابتة . وهو دليل صريح في جواز الركوب على 
الدابة المرهونة بنفقتها وشرب لبن الدر المرهونة بنفقتها. وهو قول أحمد وإسحاق كا ذكره 
الترمذي . وأما قياس الأرض المرهونة على الدابة المرهونة والدر المرهونةء فقياس مع الفارق هذا 
ما عندي والله تعال أعلم . قوله: (هذا حديث حسن صحیح) أخحرجه الحاعة إلا مسلا 
والنمائي . قوله: (والعمل على هذا عند بعض أهل العلم وهو قول أحمد وإسحاق) قالا: : ينتفع 
المرتهن من الرهن بالركوب والحلب بقدر النفقة ولا ينتفع بغيرهماء لمفهوم الحديث . قال الطيبي : 
وقال أحمد وإسحاق: للمرتهن أن ينتفع من المرهونٍ بحلب وركوب دون غيرهما ويقدر بقدر 
النفقةء واحتجا هذا الحديث. ووجه التمسك به أن يقال: دل الحديث بنطوقه على إباحة 
الانتفاع في مقابلة الإنفاق وانتفاع الراهن ليس كذلك. لأن إباحته مستفادة له من تملك الرقبة 
لا من الإنفاق ويمفهومه على أن جواز الانتفاع مقصور على هذين النوعين من المنفعة» وجواز 
الانتفاع غير مقصور عليه . فإذا المراد أن للمرتهن أن ينتفع بالركوب والحلب من المرهون بالنفقة 
وإنه إذا فعل ذلك لزم النفقة انتهى . قلت: قول أحد وإسحاق هو الظاهر الموافق لحديث الباب. 

وقد قال به طائفة أیضاً کا عرفت ني کلام الحافظ . وقد قال بجواز انتفاع الركوب وشرب اللبن 
بقدر العلف إبراهيم النخعي أيضا. قال الإمام البخاري في صحيحه : وقال المخيرة عن إبراهيم : 

ركن الضالة قدر علفها رالرهن مثله ننه . قال الطافظ في القت : قوله والرهن مثله في الحكم 
المذكور. وقد وصله سعيد بن منصور بالإسناد المذكور ولفظه : الدابة إذا كانت مرهونة تركب 
بقدر علفها وإذا كان ها لبن يشرب منه بقدر علفهاء› ورواه حاد بن سلمة في جامعه عن حاد بن 
أي سلبان عن إبراهيم ولفظه : إذا ارتهن شاة شرب الرتهن من لبنها بقدر ثمن علفهاء فإن 
استفضل من اللبن بعد ثمن العلف فهو ربا انتهى . (وقال بعض أهل العلم ليس له) أي للمرتهن 
(أن ينتفع من الرهن)› أي من الشيء المرهون (بشيء) أي بشيءَ من الانتفاع . وهو قول 


۱۲۷۳ اواب البیوع / باب ۳۲ / ج‎ ۳A۸ 


۳۲ - باب م ما جاءَ في شراءِ القَلادَة وفيها ذهب وخرَرٌ 


۷T‏ - حدثنا في دتا الت عن ابي شاع سَجِيڍِ بن يزيد عَنْ خالِڊ بن 
يي رانء عن نش الصَنعَانيّ» عن َصاة بن م قال : اریت يوم خير لاد 

ٿئي عَشر جينارآ فيها ذهب وخررٌ. ففْصلتهاء فوجَذت فيها كر م من اتئي عَشَرَ 
دیناراً. . ددرت ذلك لني بل فال «لا اع حى فصل 


حننا قيب . دتتا ابن امار عن بي شاع مد بي ر هذا الإسنادء 
نحو هذا حَدِيٹ حسنْ صحيحٌ. والعَمَل عَلّى هذا عند بَعْض آهل آهل الِلْم من 


الجمهور» واستدلوا بحديث أي هريرة مرفوعاً: لا يغلق الرهن من صاحبه الذي رهنه له غنمه 
وعليه غرمه. رواه الشافعي والدارقطني وقال: هذا إسناد حسن متصل . كذا في المنتقى . قال 
الشوکاني: قوله له غنمه وعلیه غرمه» فيه دليل لمذهب الجمهور» لأن الشارع قد جعل الغنم 
والغرم للراهن ولکنه قد اختلف في وصله وإرساله ورفعه ووقفه وذلك ما یوجب عدم انتهاضه 
لمعارضة ما في صحيح البخاري وغيره انتهى قلت حديث أبي هريرة الذي استدل به الجمهور قد 
بسط الكلام فيه الحافظ ابن حجر في التلخيص من شاء الوقوف عليه فليرجع إليه . 


(باب ما جاء في شراء القلادة وفيها ذهب وخرز) 


قال في القاموس : الخرز عر كة الجوهر وما ينظم . وقال في الصراح: خرزة بفتحتين مهره 
حرازات الملك وجواهر تاجه . والقلادة بكسر القاف ما يقلد في العتق . وقال في الصراح: قلادة 
بالکسر کردن بند ومیل . قوله : (عن حنش) بفتح الحاء المهملة والنون الخفيفة بعدها معجمة ابن 
عبد الله ويقال ابن علي بن عمرو السبائي ثقة من الثالثة كذا في التقريب. (عن فضالة) بفتح 
الفاء (بن عبيد) بالتصغير (ففصلتها) من التفصيل أي ميزت ذهبها وخرزها بعد العقد (فوجدت 
فيها) أي في القلادة (لا تباع) أي القلادة بعد هذا نفي بمعنى النهي (حتى تفصل) بصيغة المجهول 
أي تيز والحديث رواه أبو داود بلفظ أن النبي ب أتي بقلادة فيها ذهب وخرز ابتاعها رجل بتسعة 
دنانير» أو سبعة دنانبر فقال النبي ية : لا حتى تميز بينه وبينه. فقال: إغا أردت الحجارة فقال 
النبي 5 : لاح تميز بین . قال فرده حتی ميز بينهما . قوله (هذا حديث حسن صحيح) وأخرجه 
مسلم وأبو داود والنسائي . قال الحافظ في التلخيص : وله عند الطبراني في الكبير طرق كثيرة جداً في 
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أصخاب البي کا وغيرجم . لم یروا أن باع سيف مُحَلىء أو منطقة مُقْضصةء أو 
مل هذا بدراهم حتی يمير ويفْصل . وهو قول ابن المبارك والشافعيء وأحمدَء 
وإسخاق. 


وقد رخص ب بعْض اهل العم في ذلك مِنْ أصخاب ابي بل وغيرهم . 


بعضها قلادة فيها خرز وذهب» وي بعضها ذهب وجوهر وفي بعضها خرز وذهب» وي بعضها 
خرز معلقة بذهب» وفي بعضها باثي نی عشر دیناراء وني أخرى بتسعة دنانيرء وفي أخرى بسبعة 
دنانير. وأجاب البيهقي عن هذا الاختلاف بأنہا کانت بیوعاً شهدها فضالة . قال الحافظ : 
والحواب المسدد عندي أن هذا الاختلاف لا يوجب ضعفاً بل المقصود من الاستدلال محفوظ لا 
اخحتلاف فيه» وهو الي عن بيع ما لم يفصل وأما جنسها وقدر ثمنها فلا يتعلق به في هذه الحالة ما 
يوجب الحكم بالاضطراب» وحينئذ فينبغي الترجيح بين رواتها وإن كان الجميع ثقات فيحكم 
بصحة رواية أحفظهم وأضبطهم» ويكون رواية الباقين بالنسبة إليه شاذة. وهذا الحواب هو 
الذي جاب به في حدیث جابر وقصة جمله ومقدار ٹمنه انتھی کلام الحافظ . قوله: (والعمل على 
هذاعند بعض أهل العلم من أصحاب النبي َة وغيرهم» ل يروا أن يباع السيف محلى) أي 
بالفضة (أومنطقة) بكسر الميم في الفارسية كمر بند (مفضضة) اسم مفعول من التفضيض . قال في 
الصراح تفضيض سيم كوفت وسيم اندود كردن (وهو قول ابن المبارك والشافعي وأحمد وإسحاق) 
وهومنقول عن عمربن الخطاب وابنه وجماعة من السلف وهوالظاهر . (وقد رخص بعض أهل العلم 
في ذلك من أصحاب النبي ية وغيرهم) وقالت الحنفية : إنه جوز إذا كان الذهب المنفرد أكثر من 
الذي في القلادة ونحوها لا مثله ولا دونه قال النووي في شرح مسلم في هذا الحديث: إنه لا جوز 
بیع ذهب مع غیره بذهب حتی يفصل فیباع الذهب بوزنه ذهباً ويباع الآخر بجا أرادء وكذا لا تباع 
فضة مع غيرها بفضة وكذا الحنطة مع غررها بحنطة وا ملح مع غيره لح وكذا ساثر ئر الربويات : بل 
لابدمن فصلهاوسواء كان الذهب في الصورة المذكورة أولاً قليادٌ أو كثيرا وكذلك باقي الربويات. 

وهڏه هي المسألة المشهورة في كتب الشافعي وأصحابه وغبره المعروفة بمسألة مد عجوة. وصورتها 
باع مد عجوة ودرهما بمد عجوة أو بدرهمين لا يجوز هذا الحديث. وهذا منقول عن عمر بن 
الخطاب رضي الله عنه وابنه وجحاعة من السلف . وهو مذهب الشافعي وأحمد وإسحاق وحمد بن 
عبد الحكيم المالكي . وقال أبو حنيفة والثوري والحسن بن صالح : يجوز بيعه بأكثر نما فيه من 
الذهب. ولا جوز بمثله ولا بدونه . وقال مالك وأصحابه وآخرون يجوز بيع السيف المحلى بذهب 


۳4۰ واب البیوع / باب ۳۳ / ح٤۱۲۷‏ 
۳ ۔ باب ما جَاءَ فى آشيَرَاط الولاءِ والزجر عَنْ ذلك 
٤‏ --_ حدثنا محمد بن بشار. حدتنا عبد الرْحُمن بن مَهُدِي. حدئنا سفيان 
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عن منصور» عن إبراهيم» عن الأسودء عن عائِشة؛ نها آرادت ان تشتري بريرة» 


فاشتَرَطوا الولاءَء فقالَ النبى : «اڈ شتریهاء نما الوَلاءُ إ لمن لمن اغى الثمنء أو لمن 


وغبره ما هو في معناه نما فيه ذهب . فيجوز بيعه بالذهب إذا كان الذهب في المبيع تابعاً لغيره 
وقدروه بأن يكون الثلث فا دونه . قال: وأجابت الحنفية بأن الذهب فيها كان أكثر من اثني عشر 
درهماً وقد اشتراها باثي عشر دينارآ. قالوا: ونحن لا نجيز هذا وإغا نجيز البيع إذا باعها بذهب 
اكثر ما فيها فيكون ما زاد من الذهب المنفرد في مقابلة الخرز ونحوه ما هو من الذهب البيع فيصير 
كعقدين . وأجاب الطحاوي بأنه إنغا مى عنه لأنه كان في بيع الغنائم للا يغبن المسلمون في 
بيعها . قال النووي : ودليل صحة قولنا وفساد التأويلين يعني جواب الحنفية وجواب الطحاوي أن 
النبي ب قال : لا يباع حتى يفصل . وهذا صريح ني اشتراط فصل أحدهما عن الآخر في البيع» 
وأنه لا فرق بين أن يكون الذهب المبيع به قليلا أو كثيرا وأنه لا فرق بين بيع الغنائم وغبرها انتهى 
كلام النووي . وقال صاحب السبل : وأجاب المانعون بأن الحديث فيه دلالة على علة المي وهي 
عدم الفصل حيث قال لا يباع حتى يفصل وظاهره الإطلاق في المساوي وغيره فالحق مع القائلين 
بعدم الصحة. ولعل وجه حكم النهي هو سد الذريعة إلى وقوع التفاضل في الجنس الربوي 
ولا يكون إلا بتمييزه بفقصل واختيار المساواة بالكيل والوزن وعدم الكفاية بالظن في التغليب 


. 


انتھی . 
(باب ما جاء ف اشتراط الولاء والزجر عن ذلك) 


قوله : (أرادت أن تشتري بريرة) بوزن فعيلة مشتقة من البرير وهوثمن الأراك. وقيل إنها 
فعيلة من البر معنى مفعولة كمبرورة أو بمعنى فاعلة كرحيمة هكذا وجهه القرطبي والأول أولى لأنه 
ياو غير اسم جويرية وكان اسمها برة وقال : «لا تزكوا أنفسكم» فلو كانت بريرة من البر لشاركتها 
في ذلك وكانت بريرة لناس من الأنصار كا وقع عند أبي نعيم وقيل لناس من بني هلال. قاله ابن 
عبد البرء ركن الجمع »وکات نخدم عانشة قبل أن تعتق كا في حديث الإفك وعاشت إلى خحلافة 
معاوية وتفرست في عبد الملك بن مروان أ لی ا ر . وروی هو ذلك عنہا کذا 
في الفتح (اشتريما فإغا الولاء لمن أعطى الثمن) أي لمن اشترى وأعتق . قال في اللمعات: قد 
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ولي الَعْمة. في الاب عن ابن عُمر. حِيت عَاِسَة حدِيتُ حسنّْ صحيح . والعمل 
على هذا عند آفل, ليلم د وال ا 


ع 


بی یقول: تلات مز تشر تات تم لير إن ال 


يتوهم أن هذا متضمن للخداع والتغرير فكيف أذن رسول الله ية لأهله بذلك؟ والحواب أنه 
کان جھلا باطاڈ منم فلا اعتذار ذلك وأشكل من ذلك ما ورد في بعض الروايات : خذما 
واشترطي الولاء هم فإن الولاء لمن أعتق . والجواب أن اشتراطه هم تسليم لقومم الباطل بإرخاء 
العنان دون إثباته هم انتهى . قلت قد ذكر الحافظ في الفتح في دفع هذا الإشكال وجوها عديدة 
بالبسط فعليك أن تطالعه (أو لمن ولي النعمة) أي للمعتق . قوله :(وفي الباب عن ابن عمر) أخرجه 
البخاري والنسائي وأبو داود. قوله: (حديث عائشة حديث حسن صحح) أخرجه البخاري 
ومسلم (وقال) أي أبو عيسى (منصور بن المعتمر يكنى أبا عتاب) بفتح المهملة وشدة الفوقانية 
وبا موحدة (إذا حدثت) بصيغة ا مجهول (عن منصور) أي ابن العتمر يعي إذ حدثك رجل عن 
منصور (فقد ملأت يدك من الخير) كناية عن كونه ثقة ثبت في الحديث وكان هو أثبت أهل الكوفة 
وكان لا بحدث إلا عن ثقة (لا ترد) من الإرادة (وغبره) أي غير منصور (وأخبرني محمد) هو الإمام 
البخاري رحه الله وهذا قول الترمذي . قوله: (وفي الباب عن ابن عمر) أخرجه البخاري وأبو 
داود والنسائي . قوله : (حديث عائشة حديث حسن صحيح ) وأخرجه البخاري ومسلم . قوله : 
(وقال) أي أبو عيسى الترمذي (منصور بن المعتمرءيكنى أبا عتاب) بفتح المهملة وشدة الفوقية . 
قوله : (قال سمعت يحيى بن سعد) بن فروخ التميمي القطان البصري الحافظ الحجة أحد أئمة 
الجرح والتعديل (إذا حدثت) بصيغة المجهول للمخاطب (عن منصور) هو منصور بن المعتمر 
المذكور. قال الحافظ الذهبي في تذكرة الحفاظ في ترحة أحد الأعلام لا أحفظ له شيئاً عن 
الصحابة » وحديث عن أبي وائل وربعي بن حراش وإبراهيم وسعيد بن جبير ومجاهد والشعبي 
وأبي حازم الأشجعي وطبقتهم وعنه شعبة وشيبان والسفيانان وشريك وخلق كثير» وحكى عنه 
شعبة قال: ما كتبت حديثاً قط . وقال ابن مهدي لم يكن بالكوفة أحد أحفظ من منصور. وقال 
أحمد العجلل كان منصور أثبت أهل الكوفة لا بختلف فيه أحد. مات في سنة اثنتين وثلاثين ومائة 
انتھی ختصراً (فقد ملأت يدك من الخر لا ترد) من الإرادة (غيره) مقصود جى القطان من هذا 
الكلام بيان كال حفظ منصور بن المعتمر وإتقانه في الحديث . 
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وأخبرني مُحَمُدّ عن عَْدِ اله بن أبي الأسَوَدِ قال : قال عبد الرحُمنِ بن مهدي : 

منْصور ثبت اهل الكوفة. 
- باب 

٥‏ _۔ حد حدثنا بُو كريب . حٿنا ابو بر بن عَياشٍ عنْ ابي حصينِ» عن 

بيب بن آي ثابټِ» عن خک م بن جزام ¢ ,۽ ن سول اله کل بت ڪيم بن جزام, 
شري لَه جيه بيار فاد رى أضجية فأرَبح فيا دينارا . فاش شتری اخری مکانها. اء 

بالاضجية والدينار ى رول الله کیا فقال «ضح پالشاةء وَنَصدق بالدينارِ» . حدیت' 
خکيم بن جزام لآ َعرفة لمن هذا وجه . وڪيٺ بن ابي تابب لم ينم » عِنڍي» من 
کیم بن جام 

٢‏ _۔ حدثنا أَحَمْدٌ بن سَِيدِ الذارمي . حدّثنا حَبان. حدثنا ارون بن 


ەر م 


مُوسّی . . حدثنا الزبيرٌ بن جريب عَنْ أبي ايء عن عُروة ارقي قال : فع لي رَسُول 


(باب) 


قوله : (بعث حكيم بن حزام) بكسر الحاء المهملة وبالزاي وهو ابن أخي خديجة أم المؤمنين 
ولد قبل الفيل بثلاث عشرة سنة وكان من أشراف قريش ووجوهها في الجاهلية والإسلام وتأخر 
إسلامه إلى عام الفتح » ومات بالمدينة سنة أربع وخمسين وله مائةوعشرون سنة : ستون في الجاهلية 
وستون في اللإسلام (يشتري له) وفي رواية أبي داود ليشتري له (أضحية) أي مايضحى به من غنم 
(وتصدق بالدينار) جعل جماعة هذا أصل فقالوا : من وصل إليه مال من شبهة وهولايعرف له مستحقاً 
فإنهيتصدق به . ووجه الشبهة ههنا أنه لم يأذنلحكيم بن حزام في بيع الأضحية . ويحتمل أنيتصدق 
به لأنه قد حرج عنه للقربة لله تعالى في الأضحية فكره أكل ثمنها. قاله في النيل . قوله: (حديث 
حکيم بن حزام لا نعرفه إلا من هذا الوجه وحبيب بن أبي ثابت لم يسمع عندي من حکيم بن حزام 
فالحديث منقطع وأخرجه أبو داود من طريق أبي حصين عن شيخ من أهل المدينة عن حكيم بن 
حزام . قال المنذري : في إسناده مجهول انتهى . قوله: (حدثنا الزبير بن خريت) بكسر المعجمة 
والراء المشددة المكسورة وآخره مثناة وثقه أحمد وابن معين (عن أي لبيد) اسمه لمازة بكسر اللام 
وتخفيف اليم وبالزاي ابن الزبار بفتح الزاي وتثقيل الموحدة وآخره راء» صدوق ناصيي من 
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الله كلا دينارا لسري لَه شاة. فاشترَيْت لَه شَاتين. فبِعْتُ إِخدَاهُما بديتار. وجيت 
بالشاة والدّينار إلى التي َة . كر له ما كان من أمُروء فقا لَه مارك الله لَك في 
صَفقَة يمينك» . 

فكان بعد ذلك يخر إلى كاسة الكو فير الربح اغيم . كان من افر 
اهل الْكوفة مَالاً. 

حدّثنا أحَمَدٌ بن سَعيد. حدّثنا خان . حدثنا سيد بن رَيد. حدثنا الزبير بن 
ريڀ عن ابي لپيڍ. ٤ذر‏ َحوٴُ. 

وقد َب بَعْض امل لملم إلى هذا الْجُدِيثِ وقاوا به. وهر ول أحَمَدَ 
وإسحاق. ولم ياخذ بَعْض هل لملم بهدًا الْحَدِيثِ ينهم الشَافعِي وسَجيد بن 
َي خو ماد بن ربُد. وأو لبيد اسم لِمارهٌ. 
الثالثة . كذا في التقريب. قوله: (فاشتريت له شاتين) فيه دليل على أنه جوز للوكيل إذا قال له 
ا مالك : اشتر ذا الدينار شاة ووصفها أن يشتري بها شاتين بالصفة المذكورة. لأن مقصود الموكل 
قد حصل وزاد الوكيل خير ومثل هذا لو أمره أن يبيع شاة بدرهم فباعها بدرمين أو بأن يشترما 
بدرهم فاشتراها بنصف درهم . وهو الصحيح عند الشافعية كا نقله النووي في زيادات الروضة 
(فقال بارك الله في صفقة يمينك) بفتح صاد وسكون فاء والمعنى بارك الله في بيعك وتجارتك (فكان 
بعد ذلك بخرج إلى كناسة الكوفة) بضم الكاف وتخفيف النون موضع بالكوفة (فيربح الربح 
العظيم الخ) وفي رواية البخاري فدعا له رسول الله ب في بيعه بالبركةء فكان لو اشترى تراباً 
لربح فيه . وحديث عروة البارقي هذا أخرجه أحمد والبخاري وأبو داود وابن ماجه وفي إسناد من 
عدا البخاري سعيد بن زيد أخو حاد وهو مختلف فيه عن أبي لبيد لمازة بن زبار» وقد قيل إنه 
مجهول لكنه قال : إنه وثقه ابن سعد. وقال حرب : سمعت أحمد يثني عليه وقال في التقريب : إنه 
ناصبي أجلد قال المنذري والنووي : إسناده صحيح لمجيئه من وجهين . وقد رواه البخاري من 
طريق ابن عيينة عن شعيب بن غرقد» سمعت الحي بحدثون من عروة. قال الحافظ : الصواب 
أنه متصل في إسناده مبهم . قوله: (وقد ذهب بعض أهل العلم إلى هذا الحديث وقالوا به وهو 
قول أحمد وإسحاق الخ) قال في النيل : في الحديث دليل على صحة بيع الفضولي . وبه قال مالك 
وأحمد في إحدى الروايتين عنه» والشافعي في القديم . وقواه النووي في الروضة وهو مروي عن 
جاعة من السلف منهم علي وابن عباس وابن مسعود وابن عمر وقال الشافعي في الجحديد 
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کي 


o‏ - باب ما جاءَ في المکاتب إِذا کان عنده هم يۇدي 


۷ -- حل حدثنا هارُون بنْ عَْدِ الله البرارُ حدننا يزيد , بن هَارون حدثنا حَماد بن 
سَلْمَةَ عن ايوب عن کرم عن ابن عباس > عر عن النبي قال «إذا أصاب 
الْمُكاتبُ حدَاً أو ميراثاًء ورث نجسّاب ما عتقَ مله . 

وقال لني له «يودى المكاتبُ بجصة a‏ ما اء دية . وما بهي » دية عبل». 
وفي لباب عَنْ ام سَلَمةٌ. حدِيث ابن عَبّاسِ حدیت حسنٌ. وَھکذا رزوی یحی بن 


وأصحابه : إن البيع الموقوف والشراء الموقوف باطلان لحديث : لا تبع ما ليس عندك . وأجابوا عن 
حديئي لباب ٠ا‏ فيم من التال وع تقدير الصحة فيمكن أن كان واا ايع بقرية فه مها من 
ية . وقال أبو حنيفة : إنه يكون البيع الموقوف صحيحاً دون الشراء؛ والوجه أن الإخراج عن 
ملك المالك مفتقر إلى إذنه بخلاف الإدخال. ويجاب بأن الإدخحال للمبيع في ال ملك يستلزم 
الإخراج من املك للثمن . وروي عن مالك العكس من قول أبي حنيفة فإن صح فهو قوي لأن فيه 
معا بين الأحاديث انتهى كلام الشوكاني . 
(باب ما جاء في المکاتب ٳذا کان عنده ما يؤدي) 

قوله : (إذا أصاب المكاتب) أي استحق (حداً) أي دية (أو میراثاً ورٹ) بفتح فکسر راء 
خفف (بحساب ما عتق منه) أي بحسبه ومقداره . والمعنی إذا ثبت للمكاتب دية أو میراث ثبت له 
من الدية والميراث بحسب ما عتق من نصفه كا لو أدى نصف الكتابة ثم مات أبوه وهو حر ولم 
بخلف غره» فإنه يرث منه نصف ماله أو كا إذا جنى على المكاتب جناية وقد أدى بعض كتابته فإن 
الجاني عليه أن يدفع إلى ورثته بقدر ما أدى من كتابته دية حر ويدفع إلى مولاه بقدر ما بقي من 
كتابته دية عبد . ملا إذا كاتبه على ألف وقيمته مائة وأدى خسمائة ثم قتل فلورئة العبد خسمائة من 
ألف نصف دية حر» ولولاه خسون نصف قيمته (يودى المكاتب) بضم ياء وسكون واو وفتح دال 
مخففة أي يعطى دية المكاتب (بحصة ما أدى) بفتح الممزة وتشديد الدال أي قضى ووفى . قال 
القاري وفي نسخة يعني من المشكاة بحسب ما أدى أي من النجوم (دية حر) بالنصب (وما بقي) 
ئي ويعطلي بحصة ما قي عاي من النجوم (دية عور ا ن ي : قوله ودی بتخفیف 
الدال مجهول من ودى يدي دية أ ي أعطى الدية وانتصب دية حر مفعولا به» ومفعول ما أدى من 
النجوم محذوف عائد إلى الموصول أي بحصة ما اداه من النجوم يعطي دية حر وبحصة ما بقي 
دية عبد. قوله: (وفي الباب عن أم سلمة) أخرجه الترمذي وأبو داود وابن ¿ ماجه . قوله: (حدیث 
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آي كير عَنْ عِكرمَة» عن ابن باس عن النبيّ بل . وروی خاد الْحذَاءُ عن 
عكرمَة» عن على وله والعْمَل عَلّى هذا عند بَعْض أَهْل اليلْم مِنْ صاب 
النبي بي وغيرهم. 

وتال اکر آمُل, الم من صاب النبي ڳل وغبرهم : : الْمُكاتبُ عَبْد ما قي 
عليه رهم . وهو و قول سيان الثوريّ والشافعي وأحمَدَ وإسخاق. 

۷۸ حدثنا فة . حدثنا عبد الوارٹ بن سيد عن بُ بن ابي ايس 
عن عرو بن شيب عن جَوٍ قال : : سمغت رسول اله 4احطب يقول: من کاب 
بده على مائة اقيق فاا إلا عشر عشرة أواتقي راو قال عَشرة دراهم)» ثم عجر فهو 
رقيقٌ) . هذا حِيث غرِيبٌ. والعَمَل عليه عِنْد انر هل اليم مِنْ أصحاب الي بلا 


وغبرهم؛ أ المکاتبَ عبد ما قي عليه شيءُ ِن كايو . وقد رواه الْحْجَاحّ بن أرْطاة 


عن عَمْرو بن شعَيب نَخوهٌ. 


ابن عباس حديث حسن) وأخرجه أبو داود. قوله: (والعمل على هذا الحديث عند بعض أهل 
العلم الخ) قال القاضي رحه الله : وهو دليل على أن المكاتب يعتق بقدر ما يؤديه من النجوم . وكذا 
حديث أم سلمة وبه قال النخعي وحده» ومع ما فيه من الطعن معارض بحديثي عمرو بن شعيب 
عن أبيه عن جده. قال القاري : يكن أن يقال في الجحمع بينهما وبينه على تقدير صحته تقوية لقول 
النخعي أنه يعتق عتقاً موقوفاً على تكميل تأدية النجوم لا سيا على القول بجواز تجزؤ العتق 
انتهى . قوله : (وهو قول سفيان الثوري والشافعي وأحمد وإسحاق) وهو قول أبي حنيفة رجه الله 
قوله : (على مائة أوقية) بضم همزة وتخفيف تحتية وقد تشدد وهي اسم لأربعين درهماً (فأداها) أي 
فقضى المائة ودفعها (إلا عشرة أواق) بفتح الهمزة وتنوين القاف جمع أوقيةء ووقع في أكثر نسخ 
الترمذي ع عشر أواق بغير التاء وهو الظاهر (ثم عجز) أي عن أداء نجوم الكتابة (فهو) أي فعبده 
الكاتب العاجزء قال ابن الملك : : هذا یدل على أنه إن عجز المكاتب عن أداء البعض كعجزه عن 
الکل فللسید فسخ کتابته فیکون رقیقاً کما کان» ویدل مفهوم قوله فهو رقيق على أن ما أداه يصير 
لسيده . قوله : (وهذا حديث غريب) قال في المنتقى » بعد ذكر هذا الحديث: رواه الخمسة إلا 
النسائي انتهى . وقال في النيل وأخرجه أيضاً الحاكم وصححه» قال الشافعي لم أجد أحداً روى 
هذا عن النبي َي إلا عمراً ولم أر من رضيت من أهل العلم يثبته» وعلى هذا فتيا ا مهتين انتهى . 
قلت : وأخرج أبو داود عن عمرو بن شعيب عن أبيه عن جده مرفوعاً بلفظ قال : ا مكاتب عبد ما 
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۹ _۔ حد حدثنا سيد بن عبد الرَحْمْنِ المخرومِي . حدلنا سيان عن الرَهريّء 
عن تبان عن أم سَلَمة الت قال رسول اله 5ل : ودا کان عند مُکاتب حاكن ما 


يودي › فلتحتجب منه» . هذا حدیٹ حسنْ صحیح . ومَعنى هذا لَْدِيثِ عِندَ اهل 


ره £ 


العم على التورع . وقالوا لا يعت الْمُكَاتبُ وان کان عنڌه عما يودي تی يودي . 
۔ باب ما جَاءَ إذا افلس لِلرَجُل غرم فيد عِندَه ماع 


٩‏ س حدثنا فة . دشنا اللَيْتُ» عن خی بن سمي عن ابي بكر بن 
حزم > عن عَمَر بن عب الْزيزء عن بي بر بن عَبْدِ الرَحْمن بن الخَارثِ بن هشام» 
عن آي هریرة عن رسول, الله يا أنه قال ريما امریءٍ افلسَ» ووجد رَجُل سمت 

عنده بعَینهاء هو اوی بها مِنْ عَْرهِ». وفي لباب عن سر واب عر. حِيث أبي 


بقي عليه من مکاتبته درهم . قال الحافظ في بلوغ المرام : أخرجه أبو داود بإسناد حسن وأصله عند 
أحمد والثلاثة وصححه الحاكم انتهى . وقال المنذري : في إسناه إسماعيل بن عياش وفيه مقال. 
قوله : (حدثنا سعيد بن عبد الرحن الخ) وقع في بعض النسخ قبل هذا باب منه (عن نبهان) بفتح 
النون وسكون الموحدة زاد أبو داود مكاتب أم سلمة (فلتحتجب) أي إحداأكن وهي سيدته. (منه) 
أي الملكاتب فإن ملكه على شرف الزوال وما قارب الشيء يعطي حكمهء والمعنى أنه لا يدخحل 
عليها. قوله : (هذا حديث حسن صحيح) قال الحافظ في بلوغ المرام بعد ذكره رواه أحمد والأربعة 
وصححه الترمذي انتهی . قوله: (ومعنی هذا الحديث عند أهل العلم على التورع الخ). قال 
القاضى : هذا أمر حمول على التورع والاحتياط لأنه بصدد أن يعتق بالاداء لا أنه يعتق بمجرد أن 
يكون واجدا للنجم فإنه لا يعتق ما م يؤد الحميع لقوله اة : المكاتب عبد ما بقي عليه درهم . 
ولعله قصد به منع المكاتب عن تأخير الأداء بعد التمكن ليستبيح به النظر إلى السيدة وسد هذا 
الباب عليه انتهى . 


(باب ما جاء إذا فلس للرجل غريم فيجد عنده متاعه) 
قال في النهاية أفلس الرجل إذا م يبق له مال . ومعناه . صارت دراهمه فلوسا . وقيل صار 
إلى حال يقال : ليس معه فلس . وقد أفلس يفلس إفلاساً فهو مفلس وفلسه الحاكم تفليسا انتهى 
والغريم المدیون. (ووجد رجل سلعته عنده بعینها) أي بذاتها بأن تكون غير هالكة حساًء أو 
معنى بالتصرفات الشرعية (فهو) أي الرجل (أولى با) أي أحق بسلعته (من غيره) أي من 
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هرر حٍيث حسنٌ صحيح . العمل على هذا عند بض آمل العم . وهو قول 
الشافعي وأحمدَ وإسخاق . وقال بُعْض اهل هل العِلْم : هو أسوة الْعَرَّمَاء . وهو قول آهل 
الكوفة. 


الغرماء . قوله : (وفي الباب عن سمرة) أخرجه أحد وأبو داود وهو من رواية الحسن البصري عنه 
وني سماعه منه حلاف معروف لکنه يشهد لصحته حدیث الباب (وابن عمر) أخرجه ابن حبان 
بإسناد صحیح قاله في النيل . قوله : (حديث أبي هريرة حديث حسن صحيح) وأخرجه البخاري 
ومسلم . قوله: (والعمل على هذا عند بعض أهل العلم وهو قول الشافعي وأحمد وإسحاق) قال 
في شرح السنة : العمل على هذا عند أكثر أهل العلم قالوا: إذا أفلس المشتري بالثمن ووجد البائم 
عين ماله فله أن يفسخ البيع ويأخذ عين ماله وإن كان قد أخذ بعض الثمن وأفلس بالباقي أخذ 
من ماله بقدر ما بقي من الثمن کا رواه البخاري قضى به عثهان رضي الله عنه» وروي عن علي 
رضي الله عنهء ولا نعلم هما مخالفاً من الصحابة. به قال مالك والشافعي رجهم له اتتهى 
قلت : وهو الحق وهو قول الجمهور (وقال بعض أهل العلم هو أسوة الغرماء) بضم الممزة أي هو 
مساو هم وکواحد منم يأخذ مثل ما يأخذون» ویجرم عا بجحرمون (وهو قول امل الكوفة) وهو 
مذهب الحنفية قال في التعليق الممجد: ومذهب الحنفية في ذلك أن صاحب المتاع ليس بأحق لاني 
اموت ولا في الحياة لأن المتاع بعدما قبضه المشتري صار ملكا خالصاً لهء والبائم صار أجنبياً منه 
كسائر أمواله . فالغرماء شركاء البائم فيه في كلتا الصورتين وإن م يقبض. فالبائع أحق 
لاختصاصه به وهذا معنى واضح لولا ورود النص بالفرق وسلفهم في ذلك علي » فإن قتادة روى 
عن خلاس بن عمروعن علي أنه قال : هو أسوة الغرماء إذا وجدها بعينها . وأحاديث خلاس عن 
علي ضعيفة» وروي مثله عن إبرا هيم النخعي ومن المعلوم أن كل أحد يؤخذ من قوله ويرد إلا 
الرسول ييه ولا عبرة للرأي بعد ورود نصه . كذا حققه ابن عبد البر والزرقاني انتهى . واعلم أن 
الحنفية قد اعتذروا عن العمل بأحاديث الباب باعتذارات كلها واهية. فمنها: أنها خالفة 
للأصول. وفساد هذا الاعتذار ظاهر فإن السنة الصحيحة هي من جملة الأصول فلا يترك العمل 
ا إلا لما هو أنبض منها. ومنها: أنها حمولة على ما إذا كان المتاع وديعة أو عارية أو لقطة وفساد 
هذا الاعتذار أيضاً ظاهر فإنه لو كان كذلك لم يقيد بالإفلاس ولا جعل أحق بها لما تقتضيه صيغة 
أفعل من الاشتراك . ويرد هذا الاعتذار أنه وقع في رواية لمسلم والنسائي أنه لصاحبه الذي باعه. 

وفي رواية لابن حبان : إذا أفلس الرجل فوجد البائع سلعته ته. وكذلك وقع في عدة روایات ما يدل 
صراحة على أنها واردة في صورة البيع » قال الحافظ في الفتح : فظهر بهذا أن الحديث وارد في صورة 
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في النهي للمسلم . ان يذفع إلى الذمي الخمر ييعها له 


۱ حداثنا علي بن حشرم . حداٹنا عِیسی بن بوس عن مال عن ابي 
َالِ عنْ بي سير قال : کان ننا حمر تیم > فلا رلت الْمَائِدَة سالب رسول 


الله کل عن ولت إن لتم فقال «أهُريفُوي . وفي الباب عنْ أنسٍ بن مالك . حدیت 
بي سي حڍيث حسن, وقڏ روي من عير وجو عن النبي 4ل نځو هذا, . وقال بهذا 
بعْض اهل العم . وكرهُوا أن تخد الحمْر خلا. وَإنما كر مِنْ ذلك وال عل أن 


البيع› ويلتحق به القرض وسائر ما ذكر يعني من العارية والوديعة بالأولى . ومنہا أنبا حمولة على 
ما إذا أفلس المشتري قبل أن يقبض السلعة. ويرد هذا الاعتذار أنه وقع في حديث سمرة عند 
مفلس وفي حديث أبي هريرة عند رجل» وفي رواية لابن حبان : ثم أفلس . وهي عنده: إذا فلس 
الرجل وعنده متاع . 
(باب ما جاء في النهي للمسلم أن يدفع إلى الذمي الخمر يبيعها له) 

قوله : (فلها نزلت المائدة) أي الآية التي فيها تحريم ا لخمر وهي قوله تعالى : «إيا يها الذين 
آمنوا إنغا الخمر والميسر# الآيتين. (عنه) أي عن الخمر التي عندي لليتيم والخمر قد يذكر أو 
بتأويل الشراب (فقال أهريقوه) أي صبوه والأصل أريقوه من الإراقة» وقد تبدل الممزة بالماء وقد 
تستعمل هذه الكلمة با لممزة والماء معاً كا وقع هنا وهو نادر. وفيه دليل على أن الخمر لا تملك ولا 
کبس بل جب اراقتا في الحال. ولا جوز لأحد الانتفاع با إلا بالاراقة . قوله : (وفي الباب عن 
أنس بن مالك) أن أبا طلحة سأل رسول الله َة عن أيتام ورثوا حرا قال: أهرقها. قال أفلا 
أجعلها حا ؟ قال : لا. أخرجه مسلم وأبو داود والترمذي . قوله: (حدیث أي سعيد حديث 
حسن) وأخرجهأحمد . قوله :(وقال بهذا بعض أهل العلم وكرهو أن يتخذ الخمر خلا الخ) قال 
الخطابي في المعالم تحت حديث أنس في هذا بیان واضح أن معالحة الخمر حتى تصیر خلا غير 
جائز. ولو كان إلى ذلك سبيل لكان مال اليتيم أولى الأموال به لما يجب من حفظه وتثميره والحيطة 
عليه » وقد كان بى رسول الله اة عن إضاعة المال» فعلم أن معالجحته لا تطهره ولا ترده إلى المالية 
بحال. انتهى . وقال الشوكاني في النيل : فيه دليل للجمهورعلى أنه لا جوز تخليل الخمر ولا تطهر 
بالتخليل . هذا إذا خللها بوضع شيء فيهاء أما إذا كان التخليل بالنقل من الشمس إلى الظل أو 
نحو ذلك» فأصح وجه عن الشافعية نها تحل وتطهر. وقال الأوزاعي وأبو حنيفة تطهر إذا خللت 
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کون نلم في ت خر خن پمیر خن . ورخص بَعْصَهمٌ في حل الحْمْر إذا 


وجدّ قد صارَ خلا 
۸-بابٌ 


۲“ حدئنا أو كرب حلننا علق بن عام عن شري وق عَنْ أي 
بإلقاء شيء فيها. قلت: والحق أن تخليل الخمر ليس بجائز لحديث الباب» ولحديث أنس 
المذكور» ومن قال بالجواز فليس له دليل . (ورخص بعضهم في خل الحمر إذا وجد قد صار خلا) 
أي من غير معالحة قال القاري في المرقاة تحت حديث أنس رضى الله عنه فيه حرمة التخليل وبه قال 
أحمد. وقال أبو حنيفة والأوزاعي والليث: يطهر بالتخليل . وعن مالك ثلاث روايات أصحها 
عنه أن التخليل حرام» فلو خللها عصی وطهرت . والشافعي على أنه إذا آلقي فيه شيء للتخلل ۾ 
يطهر أبدآً. وأما بالنقل إلى الشمس مثا فللشافعية فيه وجهان أصحه| تطهيره وأما الحواب عن 
قوله عليه الصلاة والسلام «لا» عند من يجوز تخليل الخمر: أن القوم كانت نفوسهم ألفت بالخمر 
وكل مألوف تيل إليه النفس فخشي النبي بَةٍ من دواخل الشيطان فنهاهم عن اقترانم نهي تنزيه 
كيلا يتخذ التخليل وسيلة إليها. وأما بعد طول عهد التحريم فلا بخشى هذه الدواخل ويؤيده 
خبر: نعم الإدام الخل .رواه مسلم عن عائشة .وخير خلكم خل خركم » رواه البيهقي في المعرفة 
عن جابر مرفوعاً» وهو حمول على بيان الحكم لأنه اللائق بمنصب الشارع لا بيان اللغة انتهى 
كلام القاري . قلت قال الحافظ الزيلعي في نصب الراية بعد ذكر حديث: خير خلكم حل خركم 
ما لفظه : قال البيهقي في المعرفة رواه المغيرة بن زياد وليس بالقوي . وأهل الحجاز يسمون خل 
العنب خل الخمر. قال: وإن صح قهومحمول على ما إذا تخلل بنفسه . وعليه يحمل حديث فرج 
ابن فضالة انتهى . قلت: حديث فرج بن فضالة أخرجه الدارقطني في سننه عنه عن بحيى بن 
سعيد عن عمرة عن أم سلمة مرفوعا في الشاة أن دباغها بجحل كا بجحل خل الخمر. قال الدارقطني : 
تفرد به فرج بن فضالة وهو ضعيف . قاله الحافظ في الدراية . قال ویعارض ظاهره حدیث آنس : 
سئل النبي بي عن الخمر أتتخد خلا؟ قال: لا. أخرجه مسلم وأخرج أيضاً عنه أن أبا طلحة 
سأل النبي ية عن أيتام ورثوا مرا قال أهرقها. قال : فلا نجعلها خلا؟ قال: لا. انتهى . وأما 
القول بأن النهي للتنزيه فغير ظاهر. وأما حديث: نعم الإدام الخل. فالمراد بالخل الخل الذي ل¿ 
يتخذ من الخمر جمعاً بين الأحاديث والله تعالى أعلم . 

(باب) 
قوله : (حدثنا طلق بن الغنام) بفتح الغين المعجمة وشدة النون النخعي أبو محمد الكوفي 
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حصِین» > عن ابي رر قال قال رسھل, اله ل راد لمان إّى مَنٍ اثتمنكء ولا تَحْنْ 
من خانك». هذا حَِيتُ حَسَنْ غُريبُ. َقَذٌ ذَهَبَ بَعْض اهل العم إلى هذا 


ثقة من كبار العاشرة (عن أبي حصين) بفتح الحاء المهملة اسمه عثان بن عاصم بن حصين 
الأسدي الكوفي ثقة ثبت . قوله : (أد الأمانة) هي كل شيء لزمك أداؤه. والأمر للوجوب . قال 
الله تعالى : إن الله يأمركم أن تؤدوا الأمانات إلى أهلها) (إلى من ائتمنك) أي عليها (ولا تخن من 
خانك) أي لا تعامله بمعاملته ولا تقابل خیانته بخيانتك . قال في سبل السلام : وفیه دلیل على آنه 
لا بجازي بالإساءة من أساء. وحله الجمهور على أنه مستحب لدلالة قوله تعالى : [إوجزاء سيئة 
سيئة مثلها وإن عاقبتم فعاقبوا بمثل ما عوقبتم به) على الجواز وهذه هي المعروفة بمسألة الظفر. 
وفيها أقوال للعلاء . هذا القول الأول: وهوالأشهر من أقوال الشافعي وسواء كان من جنس ما 
أخذ عليه أو من غير جنسه . والثاني: جوز إذا كان من جنس ما أخذ عليه لا من غيره» لظاهر 
قوله : إبمثل ما عوقبتم به) وقوله مثلها وهو'رأي الحنفية . والثالث: لا يجوز ذلك إلا لحكم 
الحاكم » لظاهر النبي في الحدیث ولقوله تعالى : ولا تأكلوا أموالكم بينكم بالباطل) وأجيب أنه 
ليس أكلا بالباطل . والحديث يحمل فيه النهي على الندب. الرابع : لابن حزم أنه يجب عليه أن 
يأخذ بقدر حقه سواء کان من نوع ما هو عليه أو من غيره ويبيع ويستوني حقه . فان فضل على ما 
هو له رده له أو لورثته . وإن نقص بقي في ذمة من عليه احق » فإن ل يفعل ذلك فهو عاص لله عز 
وجل إلا أن بحلله أو يرثه فهو مأجور. فإن كان الح الذي له لا بينة له عليه وظفر بشيء من مال 
من عنده له الحق أخذ» فإن طولب أنكء فإن استحلف حلف وهو مأجور في ذلك. قال وهذا 
قول الشافعي وأبي سلبان وأصحابيا . وكذلك عندنا كل من ظفر لظام بجال ففرض عليه أخذه 
وإنصاف المظلوم منه واستدل بالآیتین وبقوله تعالى : ون انتصر بعد ظلمه فأولئك ما عليهم من 
سبیل 4 وبقوله تعالی : وا لحرمات قصاص) وبقوله تعالی : من اعتدی علیکم فاعتدوا عليه 
بمثل ما اعتدى علیكم) وبقوله ية هند امرأة أبي سفيان: خذي ما يكفيك وولدك بالمعروف. 
وبحديث البخاري : إن نزلتم بقوم وأمروا لكم با ينبغي للضيف فاقبلوا وإن لم يفعلوا فخذوا 
منهم حت الضيف . واستدل بكونه إذا ل يفعل عاصياً بقوله تعالى : إوتعاونوا على البر والتقوى) 
الآية . وبقول رسول الله ية : من رأى منكرآً الحديث. ثم ذكر حديث أبي هريرة فقال: هو من 
روايةطلق بن غنام عن شريك وقيس بن الربيع وكلهم ضعيف . قال ولئن صح فلا حجة فيه لأنه 
ليس انتصاف المرء من حقه خيانة بل هو حق واجب وإنكار منكر انتهى ختصرآً. قوله: (هذا 
حديث حسن غريب) وأخرجه أبو داود وسكت عنه . ونقل المنذري تحسين الترمذي وأقره. وقال 
الزيلعي قال ابن القطان: والمانع من تصحيحه أن شريكاً وقيس بن الربيع ختلف فيهما انتهى . 
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الحديث وقالوا: إذا کان لِلرّجلِ على آخرّ شىء فدهب به فوع له له عنده شي 
فليس ا له ان حبس عه قدر ما َب لَه عليه رخص فيه بعض اهل الم من 
لاپين . وهو فول التوْرِيّء وَقَالّ: : کان لَه عليه راهم وفع لَه عه دانير 
فليس ا لَه أن یخس بمُکانِ دراهمهء إ لا أن َع عنده لَه درام له جيئئلِ أن حبس 
من دراهمه بقذرِ ما لَه عليه . 


۴۳ - حدنا هناد د علي ن حجر فلن حلنا ا إشتاعیل ن اش عن 
2 ام ی حجة لوقام امار ما ال غار ال ب مَقَضي» . . وفي 


وقال الحافظ في بلوغ المرام : وصححه الحاكم واستنكره أبوحاتم الرازي انتهى . وقال الشوكاني 
في النيل: وفي الباب عن أبي بن كعب عند ابن الجوزي في العلل المتناهية »وفي إسناده من لا 
يعرف . وأخرجه أيضا الدارقطنى . وعن أبي أمامة عند البيهقى والطبراني بسند ضعيف. وعن 
أنس عند الدارقطني والطبراني والبيهقي . وعن رجل من الصحابة عند أحمد وأي داود والبيهقي 
وفي إسناده مجهول آخر غير الصحابي » لأن يوسف بن ماهك رواه عن فلان عن آخر وقد صححه 
ابن السكن . وعن الحسن مرسلا عند البيهقي قال الشافعي : هذا الحديث ليس بثابت. وقال ابن 
الجوزي : لا يصح من جميع طرقه . وقال أحمد: هذا حديث باطل لا أعرفه من وجه يصح . قال 
الشوكاني : لا بخفى أن وروده بهذه الطرق المتعددة مع تصحيح إمامين من الأئمة المعتبرين لبعضها 
وتحسين إمام ثالث منهم نما يصير به الحديث منتهضاً للاحتجاج انتهى . 


(باب ما جاء أن العارية مؤداة) 


قوله : (العارية مؤداة) قال التوربشتي أي تؤدى إلى صاحبهاء واختلفوا في تأويله على 
حسب اختلافهم في الضان فالقائل بالضمان يقول: تؤدى عيناً حال القيام وقيمة عند التلف» 
. وفائدة التأدية عند من يرى خلافه إلزام المستعير مؤنة ردها إلى مالكها كذا في المرقاة. (والزعيم) 
أي الكفيل (غارم) قال في النهاية : الغارم الذي يلتم ما ضمنه وتکفل به ویؤدیه» والغرم أداء 
شيء لازم وقد غرم يغرم غرماً انتهى . والمعنی أنه ضامن ومن ضمن ديناً لزمه أداءه (والدين 
مقضي) أي جب قضاؤه. قوله: (وفي الباب عن سمرة) أخرجه الترمذي وأبو داود وابن ماجه 
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لباب عن سمرت وَصَفوَان ِن امي وأنس, . حدِيتُ بي مامه حَدِيتُ خسن . وقد روي 
عن ابی أمامة ءَ عن الي کا أيضاًء من غير هذا الوجه. 

4 حدثا حم بن ام . حدنا ابن ابي عَڍي عن سَجِيڊ» عن فتادَةء 


عن اخسن »> عن سمرة» عن عن النبيّ ب قال : «عَلّى اليد ما أخذّت حتى تَوَدَىّ» . قال 
اة م بياحس ال: مو ايك ا تان مل تي لر هذا حديتُ 


حن صحيح. وذ َب بض امل الم ين أضحاب الب ل عبرم إلى 


(وصفوان بن أمية) أخرجه أبو داود (وأنس) أخرجه الطبراني في كتاب مسند الشاميين ذكره 
الزيلعى في نصب الراية في الكفالة بإسناده ومتنه . وي الباب عن ابن عباس ذكره الزيلعي فيه . 
قوله : (حديث أبي أمامة حديث حسن) وأخرجه أحمد وأبوداود وابن ماجه. قال الحافظ الزيلعي : 
قال صاحب التنقيح : رواية إساعيل بن عياش عن الشاميين جيدة وشرحبيل من ثقات الشاميين . 

قاله الإمام أحمد . ووثقه آيضاً العجلي وابن حبان وضعفه ابن معین انتهى . والحديث أخرجه 
الترمذي في الوصايا مطولاً . قوله: (على اليد ما أخذت) أي جب على اليد رد ما أخذته. قال 
الطيبي ما موصولة مبتدأ وعلى اليد خبره» والراجع حذوف أي ما أخذته اليد ضبان على صاحبها. 

والإسناد إلى اليد على المبالغة لأنہا هي المتصرفة (حتى ت تؤدي) بصيغة الفاعل المؤنث والضمبر إل 
اليد أي حتى تؤديه إلى مالكه فيجب رده في الغصب وإن لم يطلبه . وني العارية إن عين مدة رده إذا 
انقضت ولو لم يطلب مالكها. وني الوديعة لا يلزم إلا إذا طلب الالك. ذكره ابن الملك. قال 
القاري : وهو تفصيل حسن يعني من أخذ مال أحد بغصب أو عارية أو وديعة لزم رده انتهى . 
(قال قتادة: ثم نسي الحسن) أي الحديث (فقال) أي الحسن (هو) أي المستعير (لا ضبان عليه) 
لا يلزم من قول الحسن إن المستعير لا ضهان عليه أنه نسى الحديث كا ستعرف (هذا حديث 
حسن) أخرجه الخمسة إلا النسائي وصححه الحاكم . وسماع الحسن من سمرة فيه حلاف مشهور 
ووقع في بعض النسخ هذا حديث صحيح » واستدل بهذا الحديث من قال بأن الوديع والمستعير 
ضامنان وهو صالح للاحتجاج به على التضمين. لأن الأخوذ إذا كان على اليد الآخذة حت ترده 
فالمراد أنه في ضمانها كا يشعر لفظ علي من غير فرق بين مأخوذ ومأخوذ. وقال المقبلي في المنار: 
يحتجون بهذا الحديث في مواضع على التضمين . ولا أراه صرحا لأن اليد الأمينة أيضاً عليها ما 
أحذت حتى ترد وإلا فليست بأمينة . إنغا كلامنا هل يضما لو تلفت بغر جناية؟ وليس الفرق 
بين المضمون وغير المضمون إلا هذا. وأما الحفظ فمشترك وهو الذي تفيده «على» فعلى هذا لم 
ينس الحسن كما زعم قتادة حين قال : هو أمينك لا ضمان عليه» بعد رواية الحديث انتهى . قال 
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هذًا. ا وقالوا: : بن صاجب امار وهر وقول الشاي وأحمَدَ. وقال ب بض ال 
حالف . وهو EF‏ اوري وافل رة ويه په بول إشحاق. 


الشوكاني بعد ذكر كلام المقبلي هذا: ولا بخفى عليك ما في هذا الكلام من قلة الجدوى وعدم 
الفائدة وبيان ذلك أن قوله لأن اليد الأمينة عليها ما أحذت حى ترد وإلا فليست بأمينة يقتضى 
الملازمة بين عدم الرد وعدم الأمانة فيكون تلف الوديعة والعارية بأي وجه من الوجوه قبل الرد 
مقتضياً لخروج الأمين عن كونه أميناً وهو منوع » فإن المقتضي لذلك إنا هو التلف بخيانة أو جناية 
ولا نزاع في أن ذلك موجب للضمان إغا النزاع في تلف لا يصير به الأمين خارجاً عن كونه أميناء 
كالتلف بأمر لا يطاق دفعه أو بسبب سهو أو نسيان أو بآفة ساوية أو سرقة أو ضياع بلا تفريط فإنه 
يوجد التلف في هذه الأمور مع بقاء الأمانة. وظاهر الحديث يقتضي الضان وقد عارضه ما 
أسلفناء ثم ذكر الشوكاني كلام صاحب ضوء النهار ثم تعقب عليه ثم قال: وأما مخالفة رأي 
الحسن لروايته فقد تقرر في الأصول أن العمل بالرواية لا بالرأي انتهى . قوله: (وقالوا يضمن 
صاحب العارية وهو قول الشافعي وأحمد) قال في النيل قال ابن عباس وأبو هريرة وعطاء 
والشافعي وأحمد وإسحاق وعزاه صاحب الفتح إلى الجمهور: انها إذ تلفت في يد المستعير ضمنها 
إلا في إذا كان ذلك على الوجه المأذون فيه » واستدلوا بحديث سمرة المذكور وبقوله تعال : «إإن 
لله يأمركم أن تؤدوا الأمانات إلى أهلها) ولا بخفى أن الأمر بتأدية الأمانة لا يستلزم ضانا إذا 
تلفت (وقال بعض أهل العلم من أصحاب النبي بيه وغيرهم : ليس على صاحب العارية ضهان 
إلا أن بخالف . وهو قول الثوري وأهل الكوفة وبه يقول إسحاق) واستدلوا بحديث عمرو بن 
شعيب عن أبيه عن جده أن النبي بيا قال : لا ضبان على مؤتمن . رواه الدارقطني قال الحافظ : في 
إسناده ضعف . وأخرجه الدارقطني من طريق أخرى عنه بلفظ : ليس على المستعير غير المغل 
ضان» ولاعلى المستودع غير ا مغل ضمان وقال : إنمايروى هذاعن شريح غيرمرفوع قال الحافظ : 
وني إسناده ضعیفان قال الشوکاني : قوله لا ضبان على مؤتمن فيه دلیل على أنه لا ضبان على من کان 
أميناً على عين من الأعيان كالوديع والمستعيرء أما الوديع فلا يضمن ءقيلإجماعاً» إلا لجناية منه على 
العين .والوجهفي تضمينه بال جناية أنه صار بها خائناًء والخائن ضامن لقوله بي : ولا على المستودع 
غير المغل ضبان والمخل هو الخائن وهكذا يضمن الوديع إذا وقع منه تعد في حفظ العين؛ لأنه نوع 
من الخيانة وأما العارية فقد ذهبت الحنفية والمالكية إلى أنها غبر مضمونة على المستعير إذا م بحصل 
منه تعد انتهی . 
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٤٠‏ - باب ما جَاءَ في الإخځتكار 

٥۵‏ _- حدثنا ساق بن مَنصور. حدثنا يزيد بنْ هارُون. حدثنا محمد بن 
ساق عن محمد بن إبراهِيم عن سيد بن المُسيّء عن معمر بن عبد الله بن 
فضلَةء قال : سَمِعْبُ رسُول الله ب يول : ول تر إلا خاطى؛» قلت سمي : ی 
با مُحمد! إنك تَحْتَكرٌ. قالّ: ومَعْمَرٌ قد كان يُحتكر. ونما روي عَنْ سَحِيدِ بن 
سيب انه كان حر الت وَالْحَبَطٌ ونخو هدا وفي الاب عن عُمرَ علي وبي 
مامه وابن عُمر. خُدِيث مَعْمَر حديث حسنّ صحيح . . والعْمَل على هذا عند هل 


(باب ما جاء في الاحتکار) 

قال الحافظ : الاحتكار الشرعي إمساك الطعام عن البيع وانتظار الغلاء مع الأستغناء عنه 
وحاجة الناس إليه. ومذا فسره مالك عن أبي الزناد عن سعيد بن المسيب. وعن أحمد: إنما يحرم 
احتكار الطعام المقتات دون غبره من الأشياء انتهى . قوله: (لا محتكر إلا خاطىء) باهمز أي 
عاص آڻم . ورواه مسلم بلفظ : من احتكر فهو خاطىء. قال النووي : الاحتكار المحرم هوفي 
الأقوات خاصة بأن يشتري الطعام في وقت الغلاء و يبیعه في ا حال بل ادخره ليغلوء فأما إذا جاء 
من قرية أو اشتراه في وقت الرحص وادخره وباعه في وقت الغلاء فليس باحتكار ولا تحريم فيه» 
وأما غير الأقوات فلا بحرم الاحتكار فيه بكل حال انتهى . واستدل مالك بعموم الحديث على أن 
الاحتكار حرام من المطعوم وغيره ذكره ابن ا ملك في شرح المشارق كذا في المرقاة. . قوله : (فقلت) 
قائله محمد بن إبراهيم (لسعيد) أي ابن المسيب (يا أبا حمد) كنية سعيد بن ا لمسيب (إنك تحتكر 
قال ومعمر) أي ابن عبد الله بن فضالة (قد كان يحتكر) أي في غير الأقوات (والخبط) بفتح الخاء 
المعجمة والموحدة الورق الساقط أي علف الدواب (ونحو هذا) أي من غير الأقوات قال ابن عبد 
الر وآخحرون إنغا كانا بحتكران الزيت. وحلا الحديث على احتكار القوت عند الحاجة إليه. 
وكذلك حله الشافعي وأبوحنيفة وآخرون . قوله :(وفي الباب عن عمر) مرفوعاً: من احتكر على 
المسلمين طعامهم ضر به الله با لجذام واللافلاس. أخرجه ابن ماجه قال الحافظ في الفتح : إسناده 
جسن . وعنه مرفوعاً بلفظ : الحالب مرزوفق والمحتكر ملعون. أخرجه ابن ماجه وإسناده 
ضعيف. (وعلي) لم أقف على حديثه (وأبي أمامة) مرفوغاً: من احتكر طعاماً أربعين يوماً ثم 
تصدق به لم یکن له كفارة . أخرجه رزین (وابن عمر) مرفوعاً : من احتكر طعاماً أربعين ليلة فقد 
بریء من الله وبریء منه أخرجه أحمد والحاكم قال الحافظ في الفتح في | إسناده مقال . وفي الباب 


أبواب البیوع / باب O ٠۲۸١ح / ٤۱‏ 


ايلم . کرهوا اختکار الطْعَام . رخص بَعْضهُم في الإحتكار في غير الطعَام . وقال 
ابن المُبارّك: ل باس بالاحتکار في قطن والسَختيّان ونځوه. 


٤۱‏ - باب ما جَاءَ في بيع المحقلات 


۹ ۔- حد حدثنا هناد حدًثا بُو الاحُوص» عن سمال عن عكرمَةء عن ابن 
عباس ؛ أن النبيّ بلا قال: «لا تستقبلوا السوق. ولا تَحَفلوا. ولا ينق بَعْضکدُ 


عن أبي هريرة مرفوعاً: من احتكر حكرة يريد أن يغالي ‏ على المسلمين فهو خاطىء. أخرجه 
الحاكم ذکره الحافظ وسکت عنه. وعن معاد مرفوعاً . من احتكر طعاماً على أمتي أربعين يوماً 
وتصدف به ل قبل منه. أخرجه ابن عساکر. قوله: (ورخص بعضهم ف الاحتكار في غير 
الطعام) واحتجوا بالروایات الي فيها التصريح بلفظ الطعام . قال الشوكاني ف النيل : وظاهر 
أحاديث الباب أن الاحتكار محرم من غير فرق بين قوت الآدمي والدواب وبين غيره. والتصريح 
بلفظ الطعام في بعض الروايات لا يصلح لتقييد باقي الروايات المطلقة. بل هو من التنصيص 
على فرد من الأفراد التي يطلق عليها المطلق وذلك لأن نفي الحكم عن غير الطعام إنغا هو لمفهوم 
اللقب وهو غير معمول به عند الجمهورء وما كان كذلك لا يصلح للتقييد على ما تقرر في 
الأصول. قوله: (قال ابن المبارك لا بأس بالاحتكار بالقطن والسختيان) قال في القاموس 
السختيان ويفتح جلد الماعز إذا دبغ معرب . 

المحفلة هى المصراة وقد ذكر الترمذي تفسيرها في هذا الباب قال أبو عبيد: سميت بذلك 
لأن اللبن يكثر في ضرعها وكل شيء كثرته فقد حفلته . تقول ضرع حافل أي عظيم . واحتفل 
القوم إذا كثر جمعهم ومنه سمي المحفل . قوله: (لا تستقبلوا السوق) المراد من السوق العير أي 
لا تلقوا الركبان قال في المجمع في حديث الحمعة : إذا جاءت سويقة أي تجارة وهي مصغر السوق 
سميت ما لأن التجارة تجلب إليها والمبيعات تساق نحوها والمراد العبر انتهى . (ولا تحفلوا) من 
التحفيل بالمهملة والفاء بمعنى : التجميع . والمعنى لا تتركوا حلب الناقة أو البقرة ة أو الشاة ليجتمع 
ويكثر لبنها في ضرعها فيغتر به المشتري . (ولا ينفق) بصيغة النهي من التنفيق وهو من النفاق ضد 
الكساد . قال نفقت السلعة فهي نافقة وأنفقتها ونفقتها إذا جعلتها نافقة (بعضكم لبعض) قال في 
النهاية : أي لا يقصد أن ينفق سلعته على جهة النجش فإنه بزيادته فيها يرغب السامع فيكون قوله 


۱۲۸۷ ج‎ / ٤۲ واب البیوع / باب‎ ٦ 


لبعضر» وفي لباب عنِ ابن مسعود وأبي هريرَة. حدیت ابن عباس حدیٹ حسنٌ 
صحيح . . والْعَمَل عَلّى هذا عند اهل العم . روا بی المحفَلَة وهي المُْصرًاة لا 
لبها صَاجِبها أياماً أو نحو ذلك ليجتمعْ الب في صرَعِهاء فيغترٌ بها الْمُشتري . 
وها ضرَبٌُ مِنَ الْحِْيعَة والْعرر. 

۲ - باب ما جاءَ في اْيمِينِ الفاجرة يفط بها مال الْمُسلم 

۷ س حدثنا هناد . حا ابو مُعاوية عن الامش > عن شقيتي بن سَلمَةَء 
عن یر ا يي سوي قال : قال رسول الله :من حل على ي يمين وهو فيها 

جر لِيقتطع بها مال امرءِ ملم » » لقي الله وهو عَلَيهِ عَضَبَان». 

فقا الأشعتُ بن فيس : في ًالله لَقَد كان ذَلِك. کان يني وبين رجل يِن 


ليرد أرض فَجَحدني . دمت إلى ابي کا . فقال لي رسول الله بلا : : «ألك بينة»؟ 
فَقلْت: لا. فقال لِلْيهُوڍي «آحلف» فَقَلْت: يا رسول الله ! إذا يخلِف فيذهَبٌ بمالي. 


سبباً لابتياعها ومنفاً ها انتهى . قوله : (وني الباب عن ابن مسعود) أخرجه البخاري موقوفاً عليه 
بلفظ قال : من اشترى شاة حفلة فردها فليرد معها صاعاً من تمر. وأخرجه الإساعيلي مرفوعاً 
وذكر أن رفعه غلط (وأي هريرة) أخرجه البخاري ومسام . قوله : (حدیث ابن عباس حديث 
حسن صحیح) هذا الحدیث رواه الترمذي من طريق ساك عن عكرمة وقال الحافظ في التقريب : 
ساك بن حرب الكوني أبو ا مغيرة صدوق وروايته عن عكرمة خاصة مضطربة وقد تغير بأخرة 
فکان ریا یلقن انتھی . فتصحیح الترمذي هذا الحديث لوروده من وجوه أخرى صحيحة . 
(باب ما جاء في اليمين الفاجرة يقتطع بها مال المسلم) 

قوله : (من حلف على يين) المراد باليمين الال ا محلوف عليه (وهو فيها فاجر) أي كاذب 
(ليقتطع بها مال امرىء مسلم) قال الحافظ يقتطع يفتعل من القطع كأنه قطعه عن صاحبه أو أخذ 
قطعة من ماله بالحلف المذكور (لقي الله وهو عليه غضبان) في حديث وائل بن حجر عند مسلم : 
وهو عنه معرض . وني حديث أبي أمامة بن ثعلبة عند مسلم فقد أوجب الله له النار وحرم عليه 
الحنة . (فقال الأشعث) هو ابن قيس أبو محمد الكندي صحابي نزل الكوفة (في والله لقد كان ذلك 
کان بيني وبين رجل الخ) وقع في رواية للبخاري : من حلف على ين صر ليقتطع بها مال امریء 


EV ns ٠۲۸۸ ج‎ / ٤۳ أبواب البیوع / باب‎ 


0 لے‎ a. “f, 
الاأية. وفي الباب عن زائ بر بن حجر» واي : موسی ی أي امام بن ن عله ضار‎ 


‌ 


0 ك 


وعِمْرَان بن حْصَيْن. حدیت ابن مسعود» حلِیت حسنْ صحیح . 
۳ - باب ما جَاءَ إذا آختَلَفَ البيْعَانِ 


۸ -_ حدڻنا فة . حدنا سيان عن ابن عَجلان» عن عَوْنِ بن عَبْدِ اله » عن 
ابن مَسَعُودٍ قال : قال رسولٌ الله ي : «إذا آختَلّف اليَعَاِء فالقول فول الْبائِم . 


مسلم لقي الله وهو عليه غضبان . فأنزل الله تصديق ذلك بإإن الذين يشترون بعهد الله وأمانہم 
ثمنا قليلا إلى آخر الآية . فدخل الأشعث بن قيس فقال: ما حدثكم أبو عبد الرحمن - هو كنية 
عبد الله بن مسعود - فقالواكذا وكذا فقال في أنزلت الخ (إذن يجحلف) بالنصب قال السهيلي لا غير. 
وحكى ابن خروف جواز الرفع في مثل هذا ذكره الحافظ . قوله : (وفي الباب عن وائل بن حجر) 
أحرجه مسلم (وأي موسى) لينظر من أخرجه (وأبي أمامة بن ثعلبة) أخرجه مسلم (وعمران بن 
حصین) أخرجه أبو داود. قوله (حديث ابن مسعود حديث حسن صحيح) وأخرجه البخاري 
ومسلم وأبو داود والسائي وابن ماجه . 
(باب ما جاء إذا اختلف البيعان) 

بفتح الموحدة وتشديد التحتية المكسورة أي المتبايعان . قوله : (إذا اختلف البيعان) أي إذا 
اخحتلف الا ئع والمشتري في قدر الثمن أوفي شرط الخيار أوفي شي ء آخرولم يكن لأحدمنهمابينة . 
قال في النيل : لم يذكر الأمر الذي فيه الاخحتلاف. وحذف المتعلق مشعر بالتعمىم في مثل هذا 
المقام على ماتقررفي علم المعاني فيعم الاختلاف في المبيع والثمن وفي كل أمريرجع إليهماوفي 
سائر الشروط المعتبرة والتصريح بالاختلاف في الثمن في بعض الروايات لا ينافي في هذا العموم 
المستفاد من الحذف انتهى (فالقول قول باع آي مع بین (والمع آي المشتريبالخار) ي 
إن شاء اختار البيع ورضي بقول البائع وإن شاء ف فسخ البيع والحديث دليل على أ نه إذا وقع الخلاف 
بين البائع والمشتري في الثمن أو المبيع أو في شرط من شروطه) فالقول قول البائع مع يينه لما عرف 
من القواعد الشرعية : أن من كان القول قوله فعليه اليمين . كذافي سبل السلام قلت يدل على أن 
القول قول البائع مع يمينه رواية أحمد والنسائي عن أبي عبيدة: وأتاه رجلان تبايعا سلعة فقال هذا 
أخذت بكذا وكذاء وقال هذا بعت بكذا وكذاء فقال أبو عبيدة : أتي عبد الله في مثل هذا فقال : 


۹۸ آپواب البیوع / باب ٤۳‏ / ح۱۲۸۸ 


ETH 


والمبتاع الْجْيّار» . هذا حدیت مسل » عون بن عبد اله َم ر ابن مسعود. وق 
روي عن اقام بن عَبْدِ الرْحمنِء عن ابن مسعوڊ» عن عن النبي ب هذا الحديث 
أيضاً . وهو مسل أيضاً . قال ابن مَنصور: لت لاحمدَ : ذا الف الان ولم تكن 
نة قال : اقول ما قال رب السلعةَء أو يَرادّانِ. قال إسحاق: کما قال وکل من 


كان القول وله عليه اليمِينْ. وقد روي نحو هَذَاعنْ بَعْضِ الاين ء مهم شرح . 


حضرت النبي ية في مثل هذا فأمر بالبائع أن يستحلف ثم يخير المبتاع إن شاء أخذ وإن شاء ترك . 
قوله : (والمبتاع) أي المشتري (بالخيار) أي إن شاء أخذ وإن شاء ترك . قوله : (هذا حديث مرسل 
الخ) وأخرجه أحد وأبو داود والنسائي وابن ماجه وغيرهم . وروي هذا الحديث عن عبد الله بن 
مسعود من طرق بألفاظ ذكرها الحافظ في التلخيص (القول ما قال رب السلعة) أي البائع (قال 
إسحاق كا قال) أي أحمد (وكل من كان القول قوله فعليه اليمين) يدل على ذلك رواية أحمد 
والنسائي التي ذکرنا قال الشوكاني قد استدل بالحدیث من قال إن القول قول البائع إذا وقع 
الاختلاف بينه وبين المشتري في أمر من الأمور المتعلقة بالعقد. ولكن مع ينه كا وقع في الرواية 
الآخرة. وهذا إذا م يقع التراضي بينه) على الترادء فإن تراضيا على ذلك جاز بلا خلاف فلا يكون 
هيا حلاص عن النزاع إلا التفاسخ أو حلف البائع والظاهر عدم الفرق بين بقاء المبيع وتلفه لا 
عرفت من عدم انتهاض الرواية المصرح فيها باشتراط بقاء المبيع للاحتجاج» والتراد مع التلف 
کن بان برع كل واد مني هثل الثلي وقيمةالقیمي إذا قرو اک ما پال علیه جا ي ن 
کون القول قول البائع من غير فرق» فاعلم أ نه م يذهب إلى العمل به في جميع صور الاختلاف 
أحد في أعلم» بل اختلفوا في ذلك اختلافً طويلا على حسب ما هو مبسوط في الفروع . . ووقع 
الاتفاق في بعض الصور والاختلاف في بعض . وسبب الاخحتلاف في ذلك ما سيأتي من قوله ئة : 
البينة على المدعي واليمين على المدعى عليه . لأنه يدل بعمومه على أن اليمين على المدعى عليه 
والبينة على المدعي من غير فرق بين أن يكون أحدهما باثعاً والآخر مشتریاًأو لا . وحديث الباب 
يدل على أن القول قول البائع مع يينه والبينة على المشتري من غير فرق بين أن يكون البائع مدعياً 
أو مدعى عليه فبين الحديثين عموم وخصوص من وجه فيتعارضان باعتبار مادة الاتفاق وهي حيث 
يكون البائع مدعياً فينبغي أن يرجع في الترجيح إلى الأمور الخارجة . وحديث إن اليمين على 
المدعى عليه عزاه المصنف يعني صاحب المنتقى في كتاب الأقضية إلى أحمد ومسلم . وهو أيضا في 
صحيح البخاري في الرهن وفي باب : اليمين على المدعى عليه انتهى بقدر الحاجة . 


أبواب البيوع / باب ٤٤‏ / ح EA ٠١۸۹‏ 
٤‏ - باب ما جاءَ في بيع فضل الماءِ 
۹ - حدنا ف . حدنا دود بن عَبْد الرَحْمن الْعَطارُء عَنْ عَمْرو بن دينار 


۴ ° ےھ 0 u 2, o‏ َ ت رر 2ه e‏ 0 
عن ابي المنهال.» عن إياس بن عبد المزنِي قال: نهى النبي اة عن بيع الماءِ. 
. 2 هھ 7 ا ره ا 
وفي الباب عن جابر وبهيسّة» عَنْ أبيهاء وابي هريرة وعائشة وانس وعبد الله بن 


(باب ما جاء في بيع فضل الماء) 

قوله : (عن إياس بن عبد) بغير إضافة يكنى أبا عوف له صحبة يعد في أهل الحجاز. قوله : 
(غبى النبي بلا عن بيع الماء) وني رواية غير الترمذي عن بيع فضل الماء وفيه دليل على تحريم بيع 
فضل الماء والظاهر أنه لا فرق بين الماء الكائن في أرض مباحة أو في أرض ملوكة وسواء كان 
للشرب أو لغيره وسواء كان لحاجة الماشية أو الزرع وسواء كان في فلاة أوفي غيرها وقد خصص من 
عموم أحادیث لمنع من البيعللماء ما كان منه محرزاً في الأنية لأنه جوز بيعه قياساً على جواز بيع 
ا لحطب إذا أحرزه الحاطب لحديث الذي أمره بَا بالاحتطاب ليستغني به عن المسألة وهو متفق 
عليه من حديث أبي هريرة وهذا القياس بعد تسليم صحته إنغا يصح على مذهب من جوز 
التخصيص بالقياس والخلاف ني ذلك معروف في الأصول ولكنه يشكل على النهي عن بيع الماء 
على الاطلاق ما ثبت في الحديث الصحيح من أن عثان رضي الله عنه اشترى نصف بثر رومة من 
اليهودي وسبلها للمسلمين بعد أن سمع النبي بيه يقول: من اشترى بئر رومة فيوسع با على 
الملسلمين وله الحنة وكان اليهودي يبيع ماءها الحديث. فإنه کا يدل على جواز بيع البئر نفسها 
وكذلك العين بالقياس عليها يدل على جواز بيع الماء لتقريره َة لليهودي على البيع ويجاب بأن 
هذا کان في صدر الاإسلام وكانت شوكة اليهود في ذلك الوقت قوية والنبي ب صالحهم في بادىء 
الأمر على ما كانوا عليه ثم استقرت الأحكام وشرع لأمته تحريم بيع الماء فلا يعارضه ذلك التقرير 
وأيضا الماء هنا دخل تبعاً لبيع البئر ولا نزاع في جواز ذلك انتهى كلام الشوكاني ملخصاً. قوله : 
روني الباب عن جابر وبهيسة عن أبيها وأي هريرة وعائشة وأنس وعبد اله بن عمرو) آما حديث 
جابر فأخرجه مسلم عنه مرفوعاً بلفظ : ہی عن بيع فضل الماء. وأما حديث يسة عن أبيها 
فأخرجه أبو داود بلفظ : أنه قال يا رسول الله ما الشيء الذي لا بحل منعه قال الماء ثم أعاد فقال 
املح وفيه قصة وأعله عبد الحتق وابن القطان بأنها لا تعرف لكن ذكرها ابن حبان وغيره في 
الصحابة كذا في التلخيص . وأما حديث أبي هريرة فأخرجه ابن ماجه بسند صحيح : ثلاث لا 
يمنعن : الماء والكلأ والنار. وأما حديْث عائشة فأخرجه ابن ماجه بلفظ أنها قالت : يا رسول الله 


۱۹۰ < / ٤٤ أبواب البيوع / باب‎ ss 


عمرو. حدِيث إياس يث حَسَنْ صَحيحٌ . العمل على هذا عند اثر أل الم 
نرات ل و قول ابن مارو والشافيي خمد وإنحاق. وقد رخص 


۰-- حدثنا فة . حا الث عَنْ ا بی الرّنادء عن الأغرج» عن ابي 
هريرة؛ ن الي ا قال: رلا يمنع فضل لما ليمع به الک هذا ديت 
صجيح . 


وأبُو المنْهّال اسمه عبد الرحمن بن مُطجم» > کوفیٌ. وهو الَذِي روى عَنهُ 


fo 


خپيب بن ابي ثابټ. وابو المنهال سيار بن سلامة» بَصريّ» صاجبُ بي بررَة 


اسل . 


ما الڻيء الذي لا بحل منعه؟ قال : الماء والملح والنار. الحديث وإسناده ضعيف. وأما حديث 
أنس فأخرجه الطبراني في الصغير: خصلتان لا بجحل منعه) الماء والنار. وقال أبو حاتم في العلل : 
هذا حديث منكر. وأما حديث ابن عمرو فأخرجه الطبراني بسند حسن . كذا في التلخيص في 
كتاب إحياء الموات . قوله: (حديث إياس حديث حسن صحيح) أخرجه الخمسة إلا ابن ماجه . 
قوله : (والعمل على هذا عند أكثر أهل العلم أنهم كرهوا بيع الماء الخ) استدلواعلى هذا بأحاديث 
الباب (وقد رخص بعض أهل العلم في بيع الماء الخ) وقد تقدم ذكر ما تمسكوا في كلام الشوكاني . 
قوله : (لا يمنع) بصيغة المجهول (فضل الماء) وهو الفاضل عن كفاية صاحبه (ليمنع به الكلا) 
بفتح الكاف واللام بعدها همزة مقصورة. وهو النبات رطبه ويابسه والمعنى أن يكون حول البئر 
کل لیس عنده ماء غیره ولا یکن أصحاب المواشي رعيه» إلا ٳذا مکنوا من سقي ائمهم من 
تلك البئر لثلا يتضر روا بالعطش بعد الرعي فيستلزم منعهم من الماء منعهم من الرعي . وإلى هذا 
التفسير ذهب الجمهور» وعلى هذا بختص البذل بن له ماشية » ويلحق به الرعاة إذا احتاجوا إلى 
الشرب لأنه إذا منعهم من الشرب امتنعوا من الرعي هناك. ويجتمل أن يقال يمكنهم حمل الماء 
لأنفسهم لقلة ما بحتاجون إليه منه بخلاف البهائم . والصحيح الأول ويلتحق بذلك الزرع عند 
مالك . والصحيح عند الشافعية» وبه قالت الحنفية الاختصاص بال ماشية. وفرق الشافعي في ما 
حكاه المزني عنه بين المواشي والزرع بأن الماشية ذات أرواح يخثى من عطشها موتهاء بخلاف 
الزرع . وبهذا أجاب النووي وغيره. 


أبواب البیوع / باب ٤٥‏ / ج ۱۲۹۱ NN‏ 
٠‏ - باب ما جَاءَ في كرَاهية عَسب الْفُحل 
۱ ۔_ حدثنا خمد بن ميم ابو عَمّار الا: حدنا إسشماعيل بن عليه حدثنا 


علي بن الْحَكم عَنْ نافع » > عن ابن عَمُر» قال: هى النبي ية عَنْ عَسب الفحل . 


وفي لباب عن ابي هريره واس وبي سَهِيڊ. حِيتُ ان عمَرَ حِيٹ خسن 
صجيح . . العمل عَلّى هذا عند بعْض اهل العم . وقد رخص قوم في بول الكرامة 
على ذلِك. 


(باب ما جاء في كراهية عسب الفحل) 

بفتح العين المهملة وإسكان السين المهملة أيضاً وني آخره موحدةء ويقال له العسيب 
أيضاًء والفحل الذكر من كل حيوان فرساً كان أو جملا أو تيساً وغير ذلك . وقد روى النسائي من 
حديث أبي هريرة : ہی عن عسيب التيس . قال في القاموس : العسشب ضراب الفحل أو ماؤه أو 
نسله والولد وإعطاء الكراء على الضراب والفعل كضرب انتهى . قوله: (نهى النبي 4ة عن 
عسب الفحل) قال في النهاية عسب الفحل ماؤه فرساً كان أو بعيرا أو غيرهما وعسبه أيضاً ضرابه 
يقال عسب الفحل الناقة يعسبها عسباً ولم ينه عن واحد منه| وإنا راد الي عن الكراء الذي 
يؤخذ عليه فإن أعارة الفحل مندوب إليهاء وقد جاء في الحديث: ومن حقها إطراق فحلها. 
ووجه الحديث أنه نى عن كراء عسب الفحل فحذف المضاف وهو كثير في الكلام . وقيل يقال 
لكراء الفحل عسب وعسب فحله يعسبه أي أكراه وعسبت الرجل إذا أعطيته كراء ضراب فحله 
فلا بحتاح إلى حذف مضاف وإغا هى عنه للجهالة التي فيه ولا بد في الإجارة من تعيين العمل 
ومعرفة مقداره انتهى . قوله : (وفي الباب عن أبي هريرة وأنس وأبي سعيد) أما حديث أبي هريرة 
فأخرجه النسائي وتقدم لفظه . وأما حديث أنس فأخرجه الترمذي في هذا الباب . ولأنس غير 
حديث الباب عند الشافعي وأما حديث أبي سعيد فأخرجه الدارقطني والبيهقي كذا في التلخيص 
وفي الباب عن علي عند الحاكم في علوم الحديث وابن حبان والبزار وعن البراء عند الطبراني وعن 
ابن عباس عنده أيضاً وعن جابر عند مسلم . قوله: (حدیث ابن عمر حديث حسن صحیح) 
وأحرجه أحمد والبخاري وغيرهما. قوله: (والعمل على هذا عند بعض أهل العلم) وهو قول 
الجمهور. والنهي عندهم للتحريم وهو الحق » قال الحافظ في الفتح : بيعه وكراؤه حرام لأنه غير 
متقوم ولا معلوم ولا مقدور على تسليمه وفي وجه للشافعية والحنابلة : تجوز الاإجارة مدة معلومة . 


1۲ ا آپواب البیوع / باب ٤٥‏ / ج۱۲۹۲ 


۲ - حدثنا عَبْدَة بن عَبْدِ الله الْخْرَاعِي البصريّ. دنا خی بن آم عن 
إبراهيم بن حَمَيڊ الرؤابي» عن شام بن عزوق عَنْ محمد بن راهيم يم التيهيٰ» عَنْ 
س اب مال راد ین کاڈ سل رسو ا به عن شس الفخل, فنا 
حن ريب لا غر إا من ديت راهيم بن مي عن شام بن مرو 


وهو قول الحسن وابن وسيرين » ورواية عن مالك قواها الأهري وغیره. وهل النهي على ما إذا 
وقع لأمد مجهول وأما إذا استأجرمدة معلومة فلا بأس كا يجوز الاستيجار لتلقيح النخل . وتعقب 
بالفرق لأن المقصود هنا ماء الفحل وصاحبه عاجز عن تسليمه بخلاف التلقيح انتهى . وقال 
الشوكاني : وأحاديث الباب ترد عليهم أي على من جوزإجارة الفحل للضراب مدة معلومة لأنها 
صادقة على الإجارة. قال صاحب الأفعال أعسب الرجل عسباً اكترى منه فحادٌ ينزيه انتهى . 
(وقد رخص قوم في قبول الكرامة على ذلك) أي قبول المدية على ذلك وهو الحق كما يدل عليه 
حديث أنس الآتي . قال الحافظ : وأما عارية ذلك فلا حلاف في جوازه فإن أهدى للمعير هدية من 
المستعبر بخبر شرط جاز ثم ذكر الحافظ حديث أنس| الآتي ثم قال: ولابن حبان في صحیحه من 
حديث أبي كبشة مرفوعاً : من أطرق فرساً فأعقب كان له كأجر سبعين فرساً انتهى . قوله : (إنا 
نطرق الفحل) بضم النون وكسر الواوأي نعيره للضراب . قال في النهاية : ومنه الحديث: ومن 
حقها إطراق فحلها. أي إعارته للضراب. واستطراق الفحل استعارته لذلك (فنكرم) بصيغة 
المتكلم المجهول أي يعطينا صاحب الأنفى شيئاً بطريق اهدية والكرامة لا على سبيل المعارضة 
(فرخص له في الكرامة) أي في قبول اهدية دون الكراءء وفيه دليل على أن المعير إذا أهدى إليه 
المستعير هدية بغير شرط حلت له. وقد ورد الترغيب في إطراق الفحل أخرج ابن حبان في 
صحيحه من حديث أي كبشة مرفوعاً: من أطرق فرساً فأعقب كان له كأجر سبعين فرساً . قوله : 
(هذا حديث حسن غريب لا نعرفه إلا من حديث إبراهيم بن يد الخ) قال في التنقيح : 
وإبراهيم بن حميد وثقه النسائي وابن معين وأبو حاتم وروی له البخاري ومسلم . كذافي نصب 


الراية. 


أبواب البیوع / باب ٤٦‏ / ج ۱۲۹۳ » ONT ٠۲۹٤‏ 
٦‏ - باب ما جَاءَ فى ثمن الكلڵب 

۴۳ - حدثنا تبه . حدَثنا اللَيْتُ عن ابن شهاب وحدثنا سَعِيد بن عبد 
الرُحمن المخزومي وغير وَاجدِ قالوا: حدثنا سفيان بن عيينة عن الزهړي» عَنْ أبي 
بكر بن عَبِ الرحمنِ» عَنْ أبي مسعوٍ لأنصاريّ قال: تھی سول الله لا عن تمن 
الكڵْب ومهر البخي ولوان الكاهن . هذا خدیٹ خسن صجيح . 

٤‏ ۔ حد حدثنا محمد بن راقع . حدننا عبد الررّاق. حدثنا معْمر عن یحی بن 
آبي کیره ٤‏ عن ٳبراهِيم بن عَبلِ الله بن قارط عَنِ السائب بن يزيد عن راقع بن 
خیج ؛ أن رَسول الله ل قال: «كسبُ الْحَجّام خحبیٹ . ومَهُر البَغْيّ خبيت. . وثمن 


(باب ما جاء في ثمن الكلب) 

قوله : (غېی رسول الله ما عن ڈ ثمن الكلب) فيه دليل على عدم صحة بيع الكلب مطلقاً 
وهو قول الجمهور. (ومهر البغي) بفتح الموحدة وكسر المعجمة وتشديد التحتانية وهو فعيل بجعنى 
فاعلة من بغت المرأة بغاء بالكسر إذا زنت . ومنه قوله تعالى : ولا تكرهوا فتياتكم على البغاء) 
ومهر البغي هو ما تأخذه الزانية على الزنا سماه مهراً مجازآً (وحلوان الكاهن) بضم الحاء المهملة 
وسکون اللام ما یعطاہ على کهانته . قال الهروي : أصله من الحلاوة شبه المعطى بالشيء الحلومن 

حیث أنه یأخذه سه بلا كلفة ومشقة . والكاهن هو الذي يتعاطى الإإخبار عن الكائنات في 
الستقبلء ويدعي معرفة الأسرار. وكانت في العرب كهنة يدعون أنهم يعرفون كثرآً من الأمور 
الكائنة » ويزعمون أن هم تابعة من الجن تلقي إليهم الأخبار. ومنهم من يدعي أنه يدرك الأمور 
بفهم أعطيه. ومنهم من زعم أنه يعرف الأمور بمقدمات وأسباب يستدل با على مواقعهاء 
كالشيء يسرق فيعرف المظنون به للسرقة» ومتهم المرأة بالزنية فيعرف من صاحبها ونحو ذلك . 
ومنهم من يسمي المنجم کاهناً حیث آنه بخبر عن الأمور كإتيان المطر» ومجيء الوباء» وظهور 
القتال» وطالع نحس أو سعيد, وأمثال ذلك . وحديث النهي عن إتيان الكاهن يشتمل على النهي 
عن هؤلاء كلهم وعلى النهي عن تصديقهم والرجوع إلى قوم . كذا في المرقاة. قال الحافظ : 
وحلوان الكاهن حرام بالاإ جاع لما فيه من أخذ العوض على أمر باطل . وفي معناه التنجيم والضرب 
بالحصى وغير ذلك ما يتعاطاه العرافون من استطلاع الغيب انتهى . قوله: (هذا حديث حسن 
صحيح) وأخرجه البخاري ومسلم . قوله : ركسب الحجام خبيث الخ) أي مكروه لدناءته» قال 


٠۲۹ ٤ح‎ / ٤٩ اواب الپیوع / باب‎ ٤ 


الكَلْب خبيث» . وفي الاب عن مر وابن سمو جاب وأبي هريرة وابنِ ¿ عباس وابن 
غر عب اله بن جعفر. حَيیث رانم حڍِيث حسنْ صَجيخ . . العمل على هذا عند 
اد اهل اليم > کرھوا تمن الكلب. وهو قول الشافعي وأحمد وإسشحاق. وقد 
رص بض أل لملم في من كلب الكَيدِ. 


القاضي : ا لخبيث في الأصل ما يكره لرداءته وخسته ویستعمل للحرام» من حیث کرهه الشارع 
واسترذله كا يستعمل الطيب للحلال قال تعالى : ولا تتبدلوا الخبيث بالطيب) أي الحرام 
بالحلال ولا كان مهر الزانية حراماً كان الخبيث المسند إليه معنى الحرام» وكسب الحجام لما م يكن 
حراماً لأنه كا احتجم وأعطی الحجام أجره كان المراد من المسند إليه الثاني . وأما نهي بيع الكلب 
فمن صححه كالحنفية فسره بالدناءة» ومن لم یصححه کأصحابنا فسره بأنه حرام انتهی . قوله : 
(وفي الباب عن عمر) أخرجه الطبراني ذكره الزيلعي في نصب الراية ص ۱۹٤‏ (وابن مسعود) ‏ 
أقف على حديثه (وجابر) أخرجه أحمد ومسلم وأبو داود (وأبي هريرة) أخرجه ابن حبانفي صحيحه 
والدارقطني في سننه ذكره الزيلعي (وابن عباس) أخرجه أحد وأبو داود (وابن عمر) أخرجه 
اکم (وعبد اله بن جما ل ا ل ر قوله : (حدیث رافع حدیث حسن صحح) 
وأخرجه مسلم . قوله: (والعمل على هذا عند أكثر أهل العلم كرهوا ثمن الكلب الخ) قال 
الطيبي : : ني الحديث دليل على أنه لا يصح بيعه وأن لا قيمة على متلفه سواء كان معلماً أو لا 
وسواء کان جوز اقتناؤه ام لا. وأجاز أبو حنيفة بيع الكلب الذي فيه منفعة » وأوجب القيمة على 
متلفه. وعن مالك روايات : الأولى : لا يجوز البيع وتجب القيمة . والثانية: كقول أي حنيفة 
والثالفة : كقول الجمهور انتهى . وقال الشوكاني في النيل: وقال عطاء والنخعي يجوز بيع كلب 
الصيد دون غبره. ويدل عليه ما أخرجه النسائي من حايث جي ال نهی رسول الله و عن 
ثمن الكلب إلا كلب صيد. قال في الفتح : ورجال إسناده ثقات إلا أنه طعن في صحته . وأخرج 
نحوه الترمذي من حديث أبي هريرة لكن من رواية أبي المهزم وهو ضعيف . فينبخي حمل المطلق 
على المقيد ويكون المحرم بيع ما عدا كلب الصيد إن صح هذا المقيد للاحتجاج به . واختلفوا أيضاً 
هل تجب القيمة على متلفه؟ فمن قال بتحريم بيعه قال بعدم الوجوب ومن قال بجوازه قال 
بالوجوب» ومن فصل في البيع فصل في لزوم القيمة انتهى . 


أبواب البیوع / باب ٤۷‏ / ح O ٠۲۹١‏ 


۷ - باب ما جَاءَ في كسب الْحَجام 


٥‏ حلنا ية عَنْ مالك : بن انس عَنِ ¿ ابن شهاب» عَنِ ن ابن محيصة 


أخي ب جي حار عن بی أن اسان الي ف إجارة اجام فاه عَنْها. فلم 
يرل باه ویستاذة تی قال : «اعلفه ناضحكڭ» وَاطْعيهُ رقيقكڭ» . 


وفي لباب عن رانم بن خیچ ابي جحيفة» ابر والسّاِب . ديت مُحَيصةً 


حدیث حسن. العمل عَلّى هذا عند بَعّْضٍ هل الْعلْم . قال أحْمَدٌ إن ساي 
حَجام نهت وآخڈ بهذا الْحدِيث. 


(باب ما جاء ئي كسب الحجام) 


قوله : (عن ابن محيصة) بتشديد التحتانية ا مكسورة (في إجارة الحجام) وفي رواية الموطإ في 
أجرة الحجام (فلم يزل يسأله ويستأذنه) أي ني أن يرخص له في أكلها فإن أكثر الصحابة كانت هم 
أرقاء کثیرون» وأنہم کانوا يأکلون من خراجهم ويعدون ذلك من أطيب اللكاسب. فلا سمع 
ابن حيصة هيه عن ذلك وشق ذلك عليه لاحتياجه إلى أكل أجرةالحجام . تكررني أنيرخص له في 
ذلك (حتى قال) ية (اعلفه ناضحك) بممزة وصل وكسر اللام أي أطعمه قال في القاموس : 
العلف كالضرب الشرب الكثير وإطعام الدابة كالإعلاف والناضح هو الجمل الذي يسقى به 
لاء (وأطعمه رقيقك) أي عبدك لأن هذين ليس ها شرف ينافيه دناءة هذا الكسب بخلاف 
الحر. وهذا ظاهر في حرمته على الحر والحديث صحيح . لكن الإجماع على تناول الحر له فيحمل 
النهي على التنزيه . كذا ذكره ابن الملك. قوله: (وفي الباب عن رافع بن خديج) أخرجه مسلم 
وغيره وقد تقدم (وأبي جحيفة) أخرجه البخاري (وجابر) أخرجه أحد بلفظ : أن النبي ية سئل 
عن كسب الحجام فقال أطعمه ناضحك (والسائب) أخرجه أبو يعلى الموصلي في مسنده. ذكره 
الزيلعي في نصب الرایة ص ۱۹٤‏ ج ۲ . قوله : (حديث محيصة حديث حسن) وأخرجه أحد وأبو 
داود وأخرجه أيضاً مالك . قوله : (وقال أحد : إن سألني حجام الخ) قال الحافظ في الفتح : ذهب 
أحد وجاعة إلى الفرق بين الحر والعبد فكرهوا للحر الاحتراف بالحجامة » ويحرم الإنفاق على 
نفسه منها وججوز له الإنفاق على الرقيق والدواب منهاء وأباحوها للعبد مطلقاً وعمدتهم حديث 


خیصه . 


2 


۱۲۹٩ح‎ / ٤۸ واب البیوع / باب‎ a 


٨۸‏ ۔ باب ما جَاءَ فی ي الوخصّة في كسب الْخَجام 


٢‏ حدئنا علي بن حجر حذنا إسماعيل بن جَعَْرٍ عن حم ال: سیل 
نس عن كب الْحَجّام فال أنسّ: احتَجَّم رسول اله ل » وَحَجَمة أبوطية ا 
له بصَاعينِ من طعا وکلم أله وضعو عه ِن راچو وقال: مإ أفضل ما اويم 
به الْججامة» EVE‏ دایم الْججَامَة» . في لباب عَنْ عَلِيّ وان عباس 
وان عمر. حدیث انس حَدِيث حسنّ صحيح . . وذ رخص بض أهُل, للم من 
صاب النيّ 4ة وَعَيْرمِمٌفي كسب الْحجَام . وهو فول الشافِهِي . 


(باب ما جاء في الرخصة في كسب الحجام) 


قوله : (عن حيد) بالتصغير هو يد الطويل (وحجمه أبو طيبة) بفتح مهملة فسكون تتية 
ثم باء موحدة عبد لبني بياضة» واسمه نافع أو دينار أو مسيرة أقوال (وأمر أهله) أي ساداته 
(فوضعوا عنه من خراجه) بفتح الخاء المعجمة هو ما يقدره السيد على عبده في كل يوم ويقال له 
ضريبة وغلة (أو إن من أمثل دوائكم) أي من إفضل دوائكم وأوللشك . قوله: (وفي الباب عن 
علي) لينظر من أخرجه (وابن عباس) أخرجه البخاري ومسلم (وابن عمر) لينظر من أخرج 
حديثه . قوله: (حديث أنس حديث حسن صحيح) وأخرجه البخاري ومسلم . قوله: (وقد 
رخص بعض أهل العلم الخ) قال الحافظ في الفتح : اختلف العلاء في هذه المسألة فذهب 
الجمهور إلى أنه حلال. واحتجوا بهذا الحديث يعني بحديث ابن عباس قال: احتجم النبي ب 
وأعطى الحجام أجره ولو علم كراهيةً لم يعطه . قال وقالوا هو كسب فيه دناءة وليس بحرم فحملوا 
الزجر عنه على التنزيه. ومنهم من ادعى النسخ وأنه کان حراما ڈ ثم أبيح وجنح إل ذلك 
الطحاوي» والنسخ لا يثبت بالاحتال . وذهب أحمد وحماعة إلى الفرق بين الحر والعبد. وقد 
ذكرنا مذهب أحمد في تقدم نقلاً عن الفتح . قال الحافظ : وجمع ابن العربي بين قوله اة : كسب 
الحجام خبيث. وبين إعطائه الحجام أجرته. بأن محل الجواز ما إذا كانت الأجرة على عمل 
معلوم . ويحمل الزجر على ما إذا كان على عمل مجهول. قال وني الحديث الأجرة على المعالجحة 
بالطب والشفاعة إلى أصحاب الحقوق أن يخففوا منها. وجواز خارجة السيد لعبده كأنه يقول له: 
أذنت لك أن تكتسب على أن تعطيني كل يوم كذا وما زاد فهو لك انتهى . 


أبواب البيوع / باب ۹ / >۹۷ ENV sss‏ 


٩‏ باب ما جَاء في كراهية تمن الكُلب والسنوْرٍ 

۷ - حدثنا علي بن حجر علي بن حشرم فالآ : حدٹنا عِیسی بن ونس 
عن العش » عن بي سَيانَء عن ابر قال : تھی رسول الله ل عن تمن الكل 
والسنور. هذا حديث في إسناده اضطرابٌ. وقد روي هذا لْحَدِيتُ عن الأعْمَش 
عن بعضِ أصحابوء عن جابر. واضطرُّوا على العش في روَابة هذا الَْيِيِ. وقد 
کر وم ِن امل للم من الهِر. رخص فيه بَعْضهُم . وهو قول أحمَدَ وإسحاق. 
وروی ابن فضيْلٍ > عن الأعْمَش > عن بي حازم عن آپي هريره عن النبي ي مِنْ 
غير هذا الوجه. 


(باب ما جاء في كراهية ثمن الكلب والسنور) 


بكسر السين المهملة وفتح النون المشددة وسكون الواو وبعدها راء وهو المر (جى 
رسول الله َة عن ثمن الكلب والسنور) قال في شرح السنة : هذا محمول على مالا ينفع أو على 
أنه نهي تنزيه لكي يعتاد الناس هبته وإعارته والسماحة به كا في الخالب فإن كان نافعاً وباعه صح 
ابيع وکان ثمنه حلالاً. هذا مذهب الجمهور إلاما حكي عن أبي هريرة وجماعة من التابعين 
رضوان الله تعالى عليهم أجعينء واحتجوا بالحديث وأما ما ذكره الخطابي وابن عبد البر أن 
الحديث ضعيف فليس كا قالا بل هو صحيح . كذا في المرقاة. قلت : لا شك أن الحديث صحيح 
فإن مسلماً أخرجه في صحيحه كا ستعرف . وقال الشوكاني : وفيه دليل على تحريم بيع ار وبه 
قال أبو هريرة وتجاهد وجابر بن زيد حكى ذلك عنم ابن المنذر. وحكاه المنذري أيضاً عن طاوس 
وذهب الحمهور إلى جواز بيعه . وأجابوا عن هذا الحديث بأنه ضعيف. وفيه أن الحديث صحيح 
رواه مسلم . وقيل إنه حمل النهي على كراهة التنزيه وإن بيعه ليس من مكارم الأخلاق ولا من 
المروءات . ولا يخفى أن هذا إخراج النهي عن معناه الحقيقي بلا مقتضى انتهى . قوله : (في إسناده 
اضطراب) قال المنذري : والحديث أخرجه البيهقي في السنن الكبرى من طريقين عن عيسى بن 
يونس وعن حفص بن غياث كلاهما عن الأعمش عن أي سفيان عن جابر ثم قال: أخرجه أبو 
داود في السنن عن جماعة عن عيسى بن يونس . قال البيهقي : وهذا حديث صحيح على شرط 
مسلم دون البخاري ٠‏ إذ هو لا يحتج برواية أي سفيان . ولعل مسلما إنغا لم يخرجه في الصحيح لأن 
وكيع بن الجراح رواه عن الأعمش قال: قال جابر بن عبد الله فذكره ثم قال: قال الأعمش أرى 
با سفیان ذکره فالأعمش كان يشك في وصل الحديث فصارت رواية أي سفيان بذلك ضعيفة 


1۳۹۹٩ > ا‎ sees ۸ 
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انما عن آي ال ارتب ن جايې ال ھی رسو اھ غ الل الور ونيو 
هذا حِيتُ غريب . وعمر بن ريد لا عرف کبیر اُحدِ وی عَنه غير عَبدِ الررَاتي. 


0١‏ باب 
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۹ - حدثنا بُو کَرَيْب. حدڻنا يع عن حَمادِ بن سَلَمةَ عَنْ بي المهرّم» 
عَنْ ابي هُريرَة قال : هى عَنْ تمن لكلب إلا كلب الصيد. 


o 


هدا حديث لا يصح من هذا الو . ابو ازم اسه بريد بن سيان . كلم 
فيه شعبة بن الحْجّاج. وروي عن جابر ع عن النبي ۰ نحو هذا ولا يصح إسناده 
أيضاً. 


انتهی . قوله: (هذا حديث غريب وعمر بن زيدلانعرف كبر أحد الخ) والحديث أخرجه أبو 
ډاود والنسائي وابن ماجه. وقال النسائى هذا منكر. قال المنذري: وفي إسناده عمر بن زيد 
الصنعاني . قال ابن حبان: يتفرد بالناكير عن المشاهير حتى خرج عن حد الاحتجاج به. وقال 
ا لخطابي : وقد تكلم بعض العلماء في إسناد هذا الحديث» وزعم أنه غير ثابت عن النبي بلا . 
وقال أبو عمر بن عبد البر: حديث بيع السنور لا يثبت رفعه . هذا آخر كلامه . وقد أخرج مسلم 
في صحيحه من حديث معقل وهو ابن عبيد الله الجزري عن أبي الزبير قال : سألت جابرا عن من 
الكلب والسنورء قال: زجر النبي ية عن ذلك . 


(باب) 

قوله : (عن بي المهزم) بتشديد الزاي المكسورة التميمي البصري اسمه يزيد» وقيل عبد 
الرحمن بن سفيان متروك من الثالثة قاله الحافظ . قوله : (هى عن ثمن الكلب إلاكلب الصيد) استدل 
به عطاء والنخعي على أنه يجوز بيع كلب الصيد دون غيره» لكن الحديث ضعيف لا يصلح 
للاحتجاج . قوله: (وتكلم فيه شعبة بن الحجاج) قال في الميزان روى عنه شعبة ثم تركه. وقال 
النسائي : : متروك. قال مسلم بن إبراهيم سمعت شعبة يقول كان أبو المهزم روا لي ا 
ثابت لو أعطاه إنسان فلساً لحدثه سبعين حديثاً . وقال مسلم سمعت شعبة يقول رأ يت أبا المهزم 
ولویعطی درماً لوضع حدیاً انتهی . قوله: (وروي عن جابر عن النبي ڳا نحو هذا ولا يصح 
إسناده أيضا) أخرجه النسائي قال الحافظ : بإسناد رجاله ثقات إلا أنه طعن ني إسناده. وقد وقع 


أبواب البیوع / باب ۵۱ / ح A ٠۳١١١‏ 
مه ې ر ي ت ي 0و گر 


_- حدثنا فة . حدڻنا بكر بن ضر عن ميد الله بن َر عن علي بن 
يزيد عن اقاب « عن أبي مامه عن رسولٍ الله لاز قال: «لا تبیعوا القينات وا 
روُن و تعلموهُنًء ولا خير في جار فِيهنْ› متهن حرام في هشل هذا 
نرت هِهِ الآية طِومِنَ الاس من يَستَري لَه الْحَدِيث يِل عن سيل اله إلى 
آخر الأية». وفي اباب عن عُمر بن الْخّطاب. 
في حديث ابن عمر عند أبي حاتم بلفظ : هى عن ثمن الكلب وإن كان ضارياً يعني ما يصيد 
وسندہ ضعیف . قال ابو حاتم هو منکر انتهی . 


قوله : (حدثنا بكر بن مضر) بضم اليم وفتح الضاد غير منصرف ثقة ثبت (عن عبيد الله بن 
زحر) بفتح الزاي وسكون المهملة صدوق يخطىء. (عن علي بن يزيد) ابن أبي زياد الأهاني 
الدمشقي صاحب القاسم بن عبد الرحمن ضعيف من السادسة (عن القاسم) هو ابن عبد الر من 
الدمشقي أبو عبد الرحمن صاحب أبي أمامة صدوق يرسل كثراً . قوله : (لا تبيعوا القينات) بفتح 
القاف وسكون التحتية ؛ في الصحاح : القين الأمة مغنية كانت أو غيرها. قال التوربشتي : وفي 
الحديث يراد بها المخنية لأنها إذا م تكن مغنية فلا وجه للنهي عن بيعها وشرائها (ولا تعلموهن) أي 
الغناء فإنها رقية الزنا (وثمنهن حرام) قال القاضي: النهي مقصور على البيع والشراء لأجل 
التخني» وحرمة ثمنها دليل على فساد بيعها والجمهور صحح بيعها. والحديث مع ما فيه من 
الضعف للطعن في روايته مؤول بأن أخذ الثمن عليهن حرام كأخذ ثمن العنب من النباذ لأنه 
إعانة» وتوصل إلى حصول مرم لا لأن البيع غير صحيح انتهى .«إومن الناس من يشتري هو 
الحديث) أي يشتري الغناء والأصوات المحرمة التي تلهي عن ذكر الله . قال الطيبي رحه الله : 
الإإضافة فيه بمعنى من للبيان» نحو جبة خز وباب ساج أي يشتري اللهو من الحديث؛ لأن اللهو 
یکو من الحديث» ومن عره. والمراد من الحديث المنكر فیدحل فيه نحو السمر بالأساطر 
وبالأحاديث التي لا أصل اء والتحدث با لخرافات والمضاحيك والغناء وتعلم الموسيقى وما ا شه 
ذلك. كذا في المرقاة. وأخرح ابن أبي شيبة بإسناد صحيح أن عبد الله سل عن قوله تعالى: 
ومن الناس من يشتري هو الحديث) قال : الغناء والذي لا إله غيره. وأخرجه الحاكم وصححه 
والبيهقي كذا في التلخيص . قوله : (وفي الباب عن عمر بن الخطاب) لينظر من أخرجه . قوله : 


۱۳۰۱ / ۵۲ آپواب الپیوع / باب‎ ........... t١ 
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حدِيث أبي امامَةء إنما نعرفة مثل هذا مِنْ هذا الوجه. وقد تكلم بَعْض أَهْلٍِ 
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البلم في علي بِنِ يزيد وضعفه. وهو شامِي . 


بات تا جاء في راهب أن برق نن الأخونن 

أؤ بن الوالِة وَوليعا في الم ٠‏ 
۳۰۱ - حدثنا عَمَرُ بن حفص الشيبَاني. حدثنا عب الله بن وهب أخبرني 
یی بن َب اله عن آيي يڊ الخنِء عن ابي ايوب قال: سَمِعْتٌ رسول. اله 
قول «مَنْ فرق بيْنَ وَاِدَةٍ وَولَدِهاء فرق الله بين وبين أجبيه يوم الْقَيامَة» . هذا حدِيتُ 


(حديث أبي أمامة إنغا نعرفه مثل هذا من هذا الوجه) وأخرجه أحمد وابن ماجه (وقد تكلم بعض 
أهل العلم في علي بن يزيد الخ). قال البخاري : منكر الحديث. وقال النسائي : ليس بثقة . 
وقال أبو زرعة: ليس بقوي . وقال الدارقطني : متروك . كذافي الميزان . 
(باب ما جاء في كراهية أن يفرق بين الأخوين الخ) 

قوله : (من فرق) بتشديد الراء (بين والدة وولدها) أي ببيع أو هبة أو خديعة بقطيعة 
وأمثانهاء وفي معنى الوالدة الوالد بل وكل ذي رحم حرم . قال الطيبي رحه الله : أراد به التفريق 
ين ابجارية وولدها بالبيع وابة وغير هما . وني شرح السنة وكذلك حكم الحدة وحكم الأب والجد 
وأجاز د بعضهم البيع مع الكراهة وإليه ذهب أصحاب ب أبي حنيفة كا جوز التفريق بين البهائم . 
وقال الشافعي : إنما كره التفريق بين السبايا في البيع» وأما الولد فلا بأاس. ورخص أكثرهم في 
التفريق بين الأخوين» ومنع بعضهم لحديث علي أي الآتي واختلفوا في حد الكبر المبيح للتفريق 
قال الشافعي هو أن يبلغ سبع سنين أو غايته وقال الأوزاعي حتى يستغني عن أبيه وقال مالك حتق 
يثغر وقال أصحاب أبي حنيفة رحمه الله حتى يحتلم . وقال أحمد: لا يفرق بيغا وإن كبر واحتلم . 
وجوز أصحاب أبي حنيفة التفريق بين الأخوين الصغيرين فإن كان أحدهما صغراً لا جوز. كذا 
في المرقاة (فرق الله بينه وبين أحبته) أي من أولاده ووالديه وغيرما (يوم القيامة) أي في موقف 
يجتمع فيه الأحباب ويشفع بعضه بعضاً عند رب الأرباب فلا يرد عليه قوله تعالى : #إيوم يفر المرء 
من أخيه وأمه وآبيه وصاحبته وبنیه) . قوله : (هذا حدیث حسن غریب) وأخرجه الدارمي وأحمد 


أبواب البیوع / باب ٥۲‏ / ج EY ss ٠۳١١٠۲‏ 
۲ _ حدثنا الْحسَنْ بن عَلىّ . حدثنا عبد الرَحْمنِ بن مهڏي عن حمُادِ بن 

ی ۽ عن ميو بن آبي شڀيپ عن علي قال َب لي سول الل 
ُلك فا فال (رده» . هذا حدیی حسنّ عرب وذ رة بض امل اليل 


i: 0 


من أصحاب اني ا وغيرهم» التفريقَ بین ن السبي في اليم . 

ورخصض بعض أل اليم في لري بين المولذاتِ انين ولوا في أَرْضِ 
الإسلام, . ولول الأول اصح وروي عن ابر اهم انه فرق ين الد ووَلَدِهّا في 
لبم > فقيل لَه في ذلك؟ فقال: ي قد آستادَنها في ذلك رَضِيّت. 


والحاكم فيالمستدرك .قوله : (يا علي ما فعل) بالفتح أي صنع (غلامك) أي الغائب (فأخبرته) أي 
أعلمت النبي ية ببیعه (رده) كرره للتأكيد. قوله : (هذا حديث حسن غريب) وأخرجه ابن 
ماجه. قال الشوكاني : وهو من رواية ميمون بن ابي شبيب عن علي رضي الله عنه . وقد أعله أبو 
داود بالانقطاع بینها وأخرجه الحاكم وصحح إسناده ورجحه البيهقي لشواهده انتهی . قوله: 
(وقد كره بعض أهل العلم من أصحاب النبي َة وغيرهم التفريق بين السبي في البيع) وكذا في 
غير البيع كاهبة . قال الشوكاني: في أحاديث الباب دليل على تحريم التفريق بين الوالدة والولد 
وبين الأخحوينء أما بين الوالدة وولدها فقد حكي في البحر عن الإمام حى أنه إجماع حتى يستغني 
الولد بنفسه . وقد اختلف في انعقاد البيع فذهب الشافعي إلى أنه لا ينعقد. وقال أبو حنيفة وهو 
قول للشافعي : انه ينعقد وقد ذهب بعض الفقهاء إلى أنه لا يحرم التفريق بين الأب والابن 
وأجاب عن ذلك صاحب البحر بأنه مقيس على الأم . ولا بخفى أن حديث أي موسى المذكورفي 
الباب يشمل الأب فالتعويل عليه إن صح أولى من التعويل على القياس . وأما بقية القرابة فذهبت 
الهادوية والحنفية إلى أنه حرم التفريق بينهم قياساً. وقال الإمام بجحيى والشافعي : لا بحرم . والذي 
يدل عليه النص هو تحريم التفريق بين الإخوة. وأما بين من عداهم من الأرحام فإلحاقه بالقياس 
فيه نظر» لأنه لا تحصل منهم بالمغارقة مشقة كا تحصل بالمفارقة بين الوالد والولد وبين الأخ وأخيه 
فلا إلحاق لوجود الفارق فينبغي الوقوف على ما تناوله النص. وظاهر الأحاديث أنه بحرم التفريق 
سواء كان بالبيع أو بغيره ما فيه مشقة تساوي مشقة التفريق بالبيع إلا التفريق الذي لا اختيار فيه 
للمفرق كالقسمة . انتهى كلام الشوكاني. قلت: المراد بحديث أي موسی الذي أشار إليه 
الشوكاني حديثه الذي أخرجه ابن ماجه والدارقطنی عنه قال: لعن رسول الله َة من فرق بين 
الوالد وولده وبين الأخ وأخيه. (والقول الأول أصح) يعني صحيح فإنه يدل عليه أحاديث 


۲ اواب الپیوع / باب ۵٥۳‏ / ج ٠۳٣۳‏ 
- باب ما جَاءَ فيمَنْ يشتري العبد ويستغله ثم بد به عيبا 
۴۳ -_ حدثنا محمد بن الْمُنى . حدثا شمان بن عر وأبُو عار العقَِي عن 

ابن ابي ڏِئب» عن مَخلَدِ , بن خفَافِ عن عُروَة» عل عَائِشَةً؛ أن رسول الله هة قَضى 


الباب. وأما من رخص في التفريق مطلقاً فأحاديث الباب حجة عليه . اعلم أنه قد استدل على 
جواز التفريق بعد البلوغ بحديث سلمة بن الأكوع» فأخرج أحمد ومسلم وأبو داود عنه قال: 
خرجنا مع أبي بكر أمره علينا رسول الله َة فغزونا فزارة فلها دنونا من الماء أمرنا أبو بكر فعرسنا. 
الحديث. وفيه قال : فجئت بهم أسوقهم إلى أي بكر وفيهم امرأة من فزارة عليها قشع من أدم 
ومعها ابنة ها من أحسن العرب وأجمله» فنفاني أبو بكر ابنتها فلم أكشف هما ثوباً حتى قدمت 
المدينة» ثم بت فلم أكشف هما ثوباً. وفيه : فقلت هي لك يا رسول الله قال فبعث بها إلى أهل 
مكة وفي أيدييم أسارى من المسلمين ففداهم بتلك المرأة. قال صاحب النتقى بعد ذكر هذا 
الحديث ما لفظه : وهو حجة في جواز التفريق بعد البلوغ انتهى . قال الشوكاني : قوله فلم أكشف 
ها ثوباً كناية عن عدم الماع . والظاهر أن البنت قد كانت بلغت قال: وقد حكي في الغيث 
الإجماع على جواز التفريق بعد البلوغ» فإن صح فهوالمستند لا هذا الحديث لأن كون بلوغها هو 
الظاهر غير مسلم إلا أن يقال إنه مل الحديث على ذلك للجمع بين الأدلة . وقد استدل على جواز 
التفريق بين البالخين با أخرجه الدارقطني والحاكم من حديث عبادة بن الصامت بلفظ : لا تفرق 
بين ام وولدها قيل إلى متى؟ قال: حت يبلغ الغلام وتحيض الجارية . وهذا نص على المطلوب 
صريح لولاأن في إسناده عبد الله بن عمرو الواقفي وهو ضعيف. وقد رماه علي بن المديني 
بالكذب ولم يروه عن سعيد بن عبد العزيز غيره. وقد استشهد له الدارقطني بحديث سلمة 
المذكور. ولا شك أن مجموع ما ذكر من الإجماع وحديث سلمة وهذا الحديث منتهض للاستدلال 
به على التفرقة بين الكبير والصغير انتهى كلام الشوكاني فتفكر وتأمل . قوله : (وروي عن إبراهيم 
أنه فرق الخ) ل أقف على من أخرجه. وفي قول إبراهيم هذا کلام کا لا بخفى والله تعالى أعلم . 
(باب ما جاء فيمن يشتري العبد ويستغله الخ) 


قال في النهاية الغلة الداخل الذي يحصل من الزرع والثمر واللبن والإجارة والتتاح ونحو 
ذلك انتھی . وقال الحافظ في الفتح ما يقدره السيد على عبده في كل يوم يقال هما الخراج والضريبة 
والغلة انتهى . وقال في القاموس : الغلة الدحل من كراء دارء وأجر غلام » » وفائدة أرض وأغلت 
الضيعة أعطتها واستغل عبده كلفه أن يغل عليه انتهى . قوله : (وأبو عامر العقدي) بعين وقاف 
مفتوحتين ودال مهملة واسمه عبد الملك بن عمر (عن مخلد) بفتح اليم وسكون الخاء المعجمة 


آبواب البیوع / باب ET ns ٠١١ ٤ح / ٥۳‏ 
أن الْخرَاج بالصَمَانِ. هذا حَدِيتُ حسنْ. وَفَذ روي هَذًا الحديتُ مِنْ غير هذا الوْجْهِ. 
ا ی ا 

عروة» ایی م ا ه اذ لني 4 ّى أن الْخرَاحَ بالضمان. ودا حدیتٌ 
صحيح غريب يِن حڍِيثِ هشام بن عروة. واستغرّب محمد بن إسماعيل هذا 
الخديتء من حديث مر بن علي . 


وقد روى مسلم بن خاد الزنجي هذا عن هشام بن عروة. ورواه جرير عن 


اوفتح اللام (بن خفاف) بضم الخاء المعجمة وفائين بوزن غراب. قوله: (قضى أن الخراج 
بالضمان) قال الطيبي رحه الله الباء في بالضان متعلقة بجحذوف تقديره الخراج مستحق بالضمان» 
أي بسببه . وقيل الباء للمقابلة والمضاف حذوف أي منافع المبيع بعد القبض تبقى للمشتري في 
مقابلة الضان اللازم عليه بتلف المبيع ونفقته ومؤنته. ومنه قوله: من عليه غرمه فعليه غنمه. 
والمراد بالخراج ما محصل من علة العين المبتاعة عبد كان أو أمة أو ملكا . وذلك أن يشتريه فيستغله 
زماناً ثم يعثر منه على عيب قديم لم يطلعه البائم عليه أو لم يعرفه فله رد العين المعينة وأخذ الثمن 
ویکون للمشتري ما استغله لأن المبیع لوتلف في يده لکان من ضمانه وم يکن له على البائع شيء . 
وني شرح السنة قال الشافعي رحه الله فيم بجحدث في يد المشتري من نتاج الدابة وولد الأمة ولبن 
الماشية وصوفها وثمر الشجرة أن الكل يبقیى للمشتري وله رد الأصل بالعيب . وذهب أصحاب 
أبي حنيفة رمه لله إلى أن حدوث الولد والثمرة في يد المشتري ينع رد الأصل بالعيب بل يرجم 
بالأرش . وقال مالك رحه الله : يرد الولد مع الأصل ولا يرد الصوف ولو اشترى جارية فوطئت في 
يد المشتري بالشبهة أو وطأها ثم وجد با عيبا فإن كانت ثيبا ردهاوالمهراللمشتري |ولا شيء عليه إن 
کان هو الواطیء وإِن کانت بکراً فاقتضت فلا رد له» لأن زوال البكارة نقص حدث في يده بل 
يسارد من الثمن بقدر ما نقص العيب من قيمتها. وهو قول مالك والشافعي . قوله: (هذا حديث 
حسن وقد روي هذا الحديث من غير هذا الوجه) وأخرجه الترمذي بعد هذا بسند آخر 
وصححه . قال الحافظ في بلوغ المرام بعد ذكر هذا الحديث : رواه الخمسة وضعفه البخاري وأبو 
داود وصححه الترمذي وابن خحزية وابن الجارود وابن حبان والحاكم وابن القطان انتھی . قوله : 
(واستغرب محمد بن إسماعيل هذا الحديث) أي جعله غريباً (وقد روى مسلم بن خالد الزنجي) 


٠۴٠۵١ ج‎ / ٥٤ آپواب البیوع / باب‎ ٤ 


Soros” 


هشام,ٍ أيضاً . وحِیت جریر؛ يقال تڏلِيس دَلْس فيه ري لَمْ يَسْمَعْه مِنْ هشام بن 
ر 

وتفْسير حراج بالضمانِء هو الرَجْلُ الذي يري الْعبد فيستغله تم يد به 
عيبا فيرده على لعٍ . الله لِلْمُشْتريء لن الْعَبدُ و هلك هلك من مَالِ 
المُشتري . ونحو هذا م مِنّ المسائِل > يون فيه الْخْرَاحٌ بالضمان. 

- باب مَاجَاءَ من الرُخصه فى أكل الثمَرَة للْمَارّ بها. 

٠‏ _ حدثنا مُحمَدٌ بنٌ عَبْدِ الْمَلِكِ بن أبي الشوارب. حدّثًا یخی بن 
سيم عن عب الله بن مر عن اف > عن ابن عمر» عن النبيّ ي قال من دخل 
حائطا فلأل ولا تخد خب . وفي لاب عن عبد الله بن عَمُرو وَعَبَاِ بن شرحپيل 
فقيه صدوق كثر الأوهام کذا ف التقريب (وحدیث جریر يقال تدلیس) أي مدلس (دلس فيه 
جرير) معنى التدليس أن يروي الراوي عمن لقيه أو عاصره ما م يسمعه منه بصيغة تحتمل السماع 
كلفظة قال وعن . قوله : (هو الرجل الذي يشتري العبد فيستغله) أي يأخذ غلته (فالغلة 
للمشتري) لا للبائع (لأن العبد لو هلك هلك من مال المشتري) أي م يکن على البائع شيء أي 
ا لخراج مستحق بسبب الضان . 

(باب ما جاء من الرخصة في أكل الثمرة للمار بها) 

قوله : (حدثنا محمد بن عبد الملك بن أبي الشوارب) قال في التقريب صدوق من كبار 
العاشرة (حدثنا بحيى بن سليم) هو الطائفي کا هو مصرح عند ابن ماجه. قال في التفريب : 
والعجلي وابن سعد . وقال أبو حاتم : حله الصدق ولم يكن بالحافظ . وقال النسائي : ليس به بأس 
وهو منكر الحديث عن عبيد الله بن عمرو. وقال الساجي : : أخطأ في أحاديث رواها عن 
عبيد الله بن عمرو. قال يعقوب بن سفيان : کان رجلا صاحاً وکتابه لا بأس بهء فإِذا حدث من 


کتابه فحدیثه حسن»› وإذا حدث حفظاً فیعرف وینکر انتهی . قلت : : حديث الباب رواه حى بن 
سليم عن عبيد الله بن عمر. قوله : (من دخل حائطاً فليأكل) أي من ثماره (ولا يتخذ خبنة) بضم 
الخاء المعجمة وسكون الموحدة وبعدها نون وهى طرف الثوب أي لا يأخذ منه شيئاً في ثوبه . 
قوله : (وفي الباب عن عبد الله بن عمر و) أخرجه أبو داود في اللقطة والنسائي في الزكاة وابن ماجه 


EYO ns ٠١١١ح‎ / ٥٤ أبواب البیوع / باب‎ 


راع بن عمرو وعَمير مول آبي الحم وأبي هُربرة. حدِيتُ ابن عُمرَ حڍیٹ 
غریب . لا عر ِن هذا الوه إل ِن حديثِ حى بن سيم . وقد رخص فيه عض 
أهل العلْم لابن السبيل في أکلِ الثمار. وکرهَه بعضهم إل بالشمن . 

۱۳۰۹ - حلاثنا نيب . حننا الي عن ابن عجان عن عرو بن شَُيْب» عن 


ابید عن جد ؛ أ النبي ا سل ء عَن الثمر لْمعَلّيء قال «مَنْأصَابَ نن ذي 
حاجة» غير متجل خبنة فلا شيءَ عله هذا حدیتُ حسنْ . 


والترمذي في هذا الباب. (وعباد بن شرحبیل) أخرجه أبو داود وابن ماجه (ورافع بن عمرو) 
الغفاري أخرجه أبو داود وابن ماجه والترمذي (وعمیر مولی آي اللحم وأي هريرة) لينظر من 
أخرج حديثه| . قوله : (حديث ابن عمر حديث غريب الخ) . قال البيهقي : لم يصح وجاء من 
أوجه أخر غير قوية انتهى . قال الحافظ في الفتح بعد ذكر كلام البيهقي هذا: والحق أن مجموعها 
لا يقصر عن درجة الصحيح وقد احتجوا في كثير من الأحكام با هو دونها انتهى . قوله: (وقد 
رخص فيه بعض أهل العلم لابن السبيل في أكل الثار وكرهه بعضهم إلا بالثمن) قال النووي في 
شرح المهذب: اختلف العلماء فيمن مر ببستان أو زرع أو ماشية . قال الجمهور لا جوز أن يأحذ 
منه شيئاً إلا في حال الضرورة فيأخذ ويغرم عند الشافعي والجمهور. وقال بعض السلف لا يلزم 
شيء وقال أحمد: إذا م يكن على البستان حائط جاز له الأكل من الفاكهة الرطبةء في أصح 
الروايتين» ولو لم يحتج لذلك .وفي الأخرى إذا احتاج ولا ضان عليه في الحالين. وعلق الشافعي 
القول بذلك على صحة الحديث. قال البيهقي : يعني حديث ابن عمر مرفوعاً: إذا مر أحدكم 
بحائط فليأكل ولا يتخذ خبنة أخرجه الترمذي واستغربه كذا في فتح الباري . قذت: قد ضعف 
البيهقي هذا الحديث فقال: لم يصح وجاء من أوجه غير قوية . وقال الحافظ : والحق أن مجموعها 
لا يقصر عن درجة الصحيح وقد نقلنا آنفاً كلام البيهقي . ويأتي بقية الكلام في هذه المسألة في 
باب احتلاب المواشي بغير إذن الأرباب. قوله: (عن الثمر) بفتحتين (المعلق) أي المدلى من 
الشجر (من أصاب منه) أي من الثمر (من ذي حاجة) بيان لمن أي فقير أو مضطر (غير متخذ) 
بالنصب على أنه حال من فاعل أصاب (خبئة) قال في النهاية : الخبنة معطف الإزار وطرف الثوب 
أي لا يأخذ منه في ثوبه يقال أخبن الرجل إذا خبأً شيئاً في حبنة ثوبه أو سراويله انتهى (فلا شىء 
عليه) قال ابن الملك: أي فلا إثم عليه لكن عليه ضانه أو كان ذلك في أول الإسلام ثم نسخ . 
وأجاز ذلك أحمد من غير ضرورة كذا في المرقاة . قوله: (هذا حديث حسن) وأخرجه النسائي وأبو 


۱۳۰۸ ۰ ۱۳۹۷ ج‎ / ٥۵ آبواب الپیوع / باب‎ aA 


۷ ۔ حدٹنا ابو عَمّار الحسَين بن حریسٍ الخْرَاعي . حدثا الفضل بن 
موس عن صالح ! بن بي جبير عن آبيهء عن رافع بن عَمُرو» قال: : نت رمي تخل 
الأنصَارء فأخذوني فذََبوا ‏ ي الي النبي لد فقال «يّا رَافِع! لم ترهي نخلهم؟ قا قال 
َلْتُ: رسول اله! الجُّ. قال «لا ترم . َكَل ما وَقَع. أشْعَك الله وأرواك». هد 
حدیٹ حسنٌ غريب صحیحٌ . 

- باب ما جَاءَ و في التهيِ عن الشنيا 

۸ ۔ حدثنا زياد بن ايوب ناين حدثنا بُ بن وام أخبرني 
سيان بن سين عن پوس بن عه عن طاو عن اپو أن سول الله کل ّى 
عن الْمُحاقلة والمرَابنة والمخابرة والشيّاء إا ن تعْلَمّ. هذا حدیٹ حسنٌُ صحيح » 
غريب مِنْ هذا الْوْجْهِ مِنْ حدِيث يونس بن عَبيِ عن عَطاءِ» عن جابر. 


داود وابن ماجه . قوله: (كنت أرمي نخل الأنصار) وني رواية أي داود كنت غلاماً رمي نخل 
الأنصار (وكل ما وقع) أي سقط . قوله: (هذا حدیث حسن غریب صحیح) وأخرجه بو داود 
وابن ماجه. 
(باب ما جاء ذ في النهي عن الثنيا) 

بضم الثلثة على وزن الدنيا اسم من الاستثناء» وهي ني البيم أن يستثني شيئاً جهولً . 
قوله: (غبى عن المحاقلة والمزابنة) تقدم تفسيرهما (والمخابرة) بالخاء المعجمة وهي كراء الأرض 
بالثلث والربع » كا في رواية مسلم (والثنيا) أي إذا أفشت إلى الجهالة (إلا أن تعلم) بصيغة 
المجهول. والمعنى إذا كان الاستثناء معلوماً فهو ليس بنهى عنهء وإناالمنهي عنه هو الاستثناء 
الجهول. قال ابن حجر المراد بالثنيا الاستثناء في البيع نحو أن يبيع الرجل شيئ ويستثني بعضه» 
فإن كان الذي استثناه معلوماً نحو أن يستثني واحدة من الأشجار أو منزلاً من المنازل أو موضعاً 
معلوما من الأرض صح بالاتفاق . وإن كان مجهولا نحو أنيستثني شيا غير معلوم لم يصح البيم . 
والحكمة في النهي عن استثناء المجهول ما يتضمنه من الغرر مع الحهالة انتهى . قوله: هذا 
حديث حسن صحيح الخ) وأخرجه مسلم بلفظ : نهى عن الثنياء . أخرجه أيضاً بزيادة «إلا أن 
تعلم» النسائي وابن حبان في صحيحه. وغلط ابن الجوزي فزعم أن هذا الحديث متفق عليه 
وليس الأمر كذلك. فإن البخاري لم يذكر في كتابه الثنيا. 


أبواب البیوع / باب ۵٩‏ / ج OV ٠۳٠۹‏ 


- باب ما جَاء في كراهية بیع الطعام حتی پستو فيه 

۹ - حدثنا تة . حدثنا حماد بن ريد عن عَمرو بن دیناري عن طاؤس » 
عن ابن عباس ؛ أن النبي بت قال «مَنِ ابتاع طعاماً فلا بع حتى يستوفيً» قال ابن 
عباس : وأخسَب کل شيءِ مطلُ. وفي الاب عن جار وابنِ عمر. حڍیث ابن عجاس, 
حسن صحيح . . العمل عَلّى هذا عند أكثر أل للم روا بيع الطعَام حت 
يقبصة المشتري. وق رخص بعْض أل ليلم ین اع یئ بنا لا یکا ول 
يورن» مما لا وکل ولا يشرب أن يبِيعُه فَبْلَ أن يسَْوْفيةُ . وَإنمًا التشديد عند أهل 
العم » في العام . وهو قول أحْمَدَ وإسحاق. 


(باب ما جاء في كراهية بيع الطعام حتى يستوفيه) 

أي يقبضه. قوله: (من ابتاع) أي اشتری (حتی یستوفیه) أي يقبضه وافياً (قال ابن 
عباس : وأحسب كل شيء مثله) أي مثل الطعام استعمل ابن عباس القياس ولعله م يبلغه النص 
المقتضي لكون سائر الأشياء كالطعام » كحديث زيد بن ثابت أن النبي ية هى أن تباع السلع 
حيث تبتاع حتى بحوزها التجار إلى رحاهم . أخرجه أبو داود والدارقطني . وكحديث حكيم بن 
حزام : قلت يا رسول الله إني اث شتري بيوعاً فا بحل لي منها وما بحرم علي؟ قال : إذا اشتريت شيئاً 
فلا تبعه حتی تقبضه . . . رواه أحمد. قال محمد في الموطإ بقول ابن عباس نأخذ الأشياء كلها مثل 
الطعام» لا ينبغي أن يبيع المشتري شيئًاً اشتراه حى يقبضه . وكذلك قول أبي حنيفة رحه الله إلا 
أنه رخص في الدور والعقار والأرضين التي لا تحول أن تباع قبل أن تقبض . أما نحن فلا نجيز 
شیئاً من ذلك حتی یقبض انتھی كلام الإمام حمد. قلت: ما ذهب إليه الإمام حمد هو الظاهر 
لإطلاق حديث زيد بن ثابت وحديث حكيم بن حزام المذكورين . قوله: (وفي الاب عن جابر) 
أخرجه أحمد ومسلم (وابن عمر) قال: كانوا يتبايعون الطعام جزافا بأعلى السوق» فنهاهم 
رسول الله َة أن يبيعوه حتى ينقلوه . أخرجه الجماعة إلا الترمذي وابن ماجه . قوله (حديث ابن 
عباس حسن صحیح) أخرجه الح|اعة . قوله : (وقد رخص بعض أهل العلم في من ابتاع شيئاً ما لا 
یکال ولایو زن) أي ني من اشتری شیئاغیرمکیل ولاموزون(مالایؤکل‌ولایشرب)لالایکال 
ولا يوزن (أن يبيعه قبل أن يستوفيه) وهو قول أبي حنيفة رحه الله في الدور والعقار والأرضين كا 
تقدم (وإنغا التشديد عند أهل العلم في الطعام وهو قول أحمد وإسحاق) قال العيني في البناية : 


۸ واب البیوع / باب ۵۷ / ح ۱۳١١‏ 
ل o o o"‏ ت ٤ o‏ 
- باب ما جاءَ في النهيِ عن البيع على بيع اخیه 
۰ س حدثنا تیب . حدثنا الت عن نافع » عن ابن عمر» عن النبي يلا 


قال «لا بيع غضم على بيع بَعْض. ول طب اذم على جطبة بقضٍ». قال ٠‏ 
وفي الاب عن اي هريره وَسَمُرةَ. حدِيت ابن عُمَرَ حِيتُ حسنُ صحح. 


وروي عن التي ل أنه قال «لا يسوم الرجل عَلّى سوم اأخیه» ومَعنی نی الیم في 


هذا الْحدِيث عن الي بف عند بعض اهل العلْم» هو السوم. 


احتلفوا في هذه المسألة فقال مالك: جوز جيع التصرفات في غير الطعام قبل القبض لورود 
التخصيص ني الأحاديث بالطعام وقال أحمد : إن کان ابيع مکیلڈ أو موزوناً أو معدوداً م جز بیعه 
قبل القبض وفي غيره يجوز. وقال زفر وحمد والشافعي : لا يجوز بيع شيء قبل القبض طعاماً كان 
أو غيره لإطلاق الأحاديث . وذهب أبو حنيفة وأبو يوسف إلى جواز بيع غير المنقول قبل القبض لأن 
النهي معلول بضرر انفساخ العقد لخوف الملاك» وهو في العقار وغيره نادر وفي المنقولات غير 
نادر. انتهى كلام العيني . قلت: قد عرفت في تقدم أن الظاهر قول زفر ومحمد والشافعي ومن 
تبعهم والله تعالى أعلم . 
(باب ما جاء ني النهي عن البيع على بيع أخيه) 

قوله : (لا يبع بعضكم على بيع بعض) بأن بجيء بعضكم بعد استقرار الثمن بين البائع 
والمشتري وركون أحدهما إلى الآخر فيزيد على ما استقرء فإطلاق البيع مجاز أول يراد به السوم» 
(ولا بخطب بعضكم على خطبة بعض) أي بعد التوافق على الصداق وركون أحدهما إلى الآخر. 
ولفظ البخاري : نهى أن يبيع الرجل على بيع أخيه » وأن بخطب الرجل على خطبة أخيه حتى يترك 
الخاطب قبله أو يأذن له الخاطب . قوله: (وفي الباب عن أي هريرة) أخرجه البخاري ومسلم 
(وسمرة) لينظر من أخرج حديثه . قوله: (حديث ابن عمر حديث حسن صحيح) وأخرجه 
البخاري ومسلم . قوله : (وروي عن النبي اة أنه قال لا يسوم الرجل على سوم أخيه) أخرجه مسلم 
عن أبي هريرة بلفظ : لايسم الرجل على سوم أخيه المسلم . (ومعنى البيع في هذا الحديث‌عن‌النبي 
بي عند بعض أهل العلم هو السوم) صورة السوم أن يأخذ شيا ليشتريه فيقول المالك: رده 
لأبيعك خيراً منه بثمنه أو مثله بأرحص أو يقول للهالك استرده لأشتريه منك بأكثر. وإنا يمنع من 
ذلك بعد استقرار الثمن وركون أحدها إلى الآخر. فإن كان ذلك تصريحاء فقال الحافظ في 


آبواب البیوع / باب ۵۸ / ج E۹ ٠۳١١١‏ 


- باب ما جَاءَ في بيع الْخَمْرِ والنهي عَنْ ذلك 
۱ حداتا مي بن مشق حدا الم ختور بن یمان قال سمغت لی 
م في ججري . قال هرق حر اير الناه. وفي ي الاپ عن جابر عاي 
وأبی سعيد وابن مسعود وابن عُمر واس . حدیٹ بي طلْحهَ روی الثوري هً! 


الفتح : لا حلاف في التحريم وإن كان ظاهراً ففيه وجهان للشافعية . وقال ابن حزم : إن لفظ 
الحديث لا يدل على اشتراط الركون. وتعقب بأنه لا بد من أمر مبين لوضع التحريم في السوم لأن 
السوم في السلعة التي تباع فيمن يزيد لا يحرم اتفاقاً كا حكاه في الفتح عن ابن عبد البر. فتعين أن 
السوم المحرم ما وقع فيه قدر زائد على ذلك . 

وأما صورة البيع على البيع والشراء فهو أن يقول لمن اشترى سلعة في زمن الخيار افسخ 
لأبيعك بأنقص . أويقول للبائع افسخ لأشتري منك بأزيد. قال في الفتح : وهذامجمع عليه. وقد 
اشترط بعض الشافعية في التحريم أن لا يكون المشتري مغبوناً غبناً فاحشأء وإلا جاز البيع على 
البيع » والسوم على السوم لحديث : الدين النصيحة . وأجيب عن ذلك بأن النصيحة لا تنحصر في 
البيع على البيع والسوم على السوم؛ لأنه يكن أن يعرفه أن قيمتها كذا فيجمع بذلك بين 
المصلحتين. كذانفي الفتح . 

(باب ما جاء في بيع الخمر والنهي عن ذلك) 

قوله : (لأيتام) صفة خر أي اشتريتها للتخلل كذا في بعض الحواشي. ويجحتمل أن يتعلق 
باشتريت أي اشتريتها لأجلهم ويكون هذا قبل التحريم » ثم سأل عن حكمها بعد التحريم هل 
ألقيه أو أهريقه . فيكون في معنى الحديث السابق» يعنى حديث أبي سعيد قال : كان عندنا خر 
ليتيم فلا نزلت الائدة سألت رسول الله بيا عنه وقلت إنه ليتيم فقال أهريقوه. دوا الترمذي 
ويناسبه معنى رواية أي داود أنه سأل النبي ب عن أيتام وروا خمراً قال أهرقها قال : أفلا أجعلها 
حلا؟ قال لا . كذافي اللمعات . (في حجري) صفة لأيتام (واكسر الدنان) بكسر الدال جمع الدن 
وهو ظرفهاء وإغا أمر بكسره لنجاسته بتشربها وعدم إمكان تطهيره أو مبالغة للزجر عنه وعا 
قاربما. كا كان التغليظ في أول الأمر ثم نسخ كذافي المرقاة. قوله : (وفي الاب عن جابر) أخرجه 
الحجماعة (وعائشة) أخرجه الأصبهاني ذكره المنذري في الترغيب (وأبي سعيد) أخرجه أحمد بلفظ : 
قال قلنا لرسول الله اة لما حرمت الخمر إن عندنا حمراًليتيم لنا فأمرنا فأهرقناها . (وابن مسعود) | 


۱۳۱٣۳ » ۱۳۱۲ ج‎ / ٥۸ آپواب البیوع / باب‎ E 


و رم٤‏ ۴ع ەر ەرو ےر 
اديت عن السدّيّء عَنْ یی بن عَبادء عن انس ؛ ان ابا طلحة كان عنده. وهذا 
اصح من حدیث اللْيْث. 


2 م e f o a o‏ ۾ رم ن س و د 
السدي» عن يحيى بن عبادٍ» عن انس بن مالك قال: سيل رسول البه با : أيتخذ 
الحْمرٌ خلا؟ قال «لا» . هذا حدیٹ حسنٌ صحیح . 

۴۳ _۔- حل حدنا عبد اله بن مذي قال: سمغت با عاص عَنْ شيب بن بشر» 
عَنْ نس بن مالك فال: لَعّنْ رسول اله ية في الْخّمر عَشرَة: عَاصِرهَا وَمُعْتَصِرَهَا 


وشاربها وَحَامِلّها والْمحمُولَة لَه وَسَاقيها وبَابِعَها واَكِلَ تّمنِها والمشتري لَهّا والمشتراة 
له 


أقف على حدیثه (وابن عمر) خر جه أبو داود وابن ماجه . (وأنس) أخرجه الترمذي وابن ماجه 

قوله: (حديث أي طلحة روى الثوري هذا الحديث عن السدي عن بجی بن عباد عن أنس أن أب 
طلحة كان عنده) فالحديث على رواية السدي من مسند أنس رضى الله عنه . وأما على رواية الليث 
فهو من مسند أبي طلحة رضي الله عنه. والسدي هذا هو الكبير واسمه إسماعيل بن عبد الرحن 
الكوني صدوق بهم › کان يقعد في سدة باب الجامع فسمي بالسدي به بضم السين وتشديد الدال. 
قوله : (قال لا) قال النووي في شرح مسلم : : هذا دليل الشافعي رالو آنه لا جوزتخليل 
الخمر ولا تطهر بالتخليل» هذا إذا خللها بخبز أو بصل أو غير ذلك مما يلقى فيها فهي باقية على 
نجاستهاء وينجس ما ألقي فيها . هو مذهب الشافعي وأحد والجمهور» وقال الأوزاعي والليث 
وأبو حنيفة : تطهر. وعن مالك ثلاث روايات أصحها: أن التخليل حرام فلو خللها عصي 
وطهرت . والثانية حرام ولا تطهر. والثالثة حلال وتطهر. وأجعوا أنها إذا انتقلت بنفسها خلا 
طهرت . وقد بحكى عن سحنون المالكي أا لا تطهر فإن صح عنه فهو حجوج بإجماع من قبله 
انتهى . قوله: (هذا حديث حسن صحيح) وأخرجه أحمد ومسلم وأبو داود. قوله : (ني الخمر) 
ظرفية مجازية أو تعليلية أي ني شأا أو لأجلها (عشرة) أي عشرة أشخاص (عاصرها) بالنصب 
بدلا عن امفعول به وهو من يعصرها بنفسه لنفسه أو لغيره (ومعتصرها) من يطلب عصرها لنفسه 
أو غيره (والمحمولة إليه) أي من يطلب أن محملها أحد إليه (وبائعها) أيه عاقدها ولو کان وکیا أو 
دلا (والمشتري) أي للشرب أو للتجارة بالوكالة أو غيرها (ها) أي للخمر (والمشتراة له) بصيخة 


EV e. ٠١١٤ح‎ / ۵۹٩ آبواب البیوع / باب‎ 


هذا حديث غريب مِنْ حَدِيث نس وقڏ روي نځُو هذا عَنْ ابن عباس وابن 


ل ٠‏ ھت 9 o ١ o‏ 
۹ ۔ باب ما جاءَ فى احتلاب المواشى بغير إِذنِ الارباب 


“٤‏ حدٹا بُو سلما یی بن خلب عبد الاعلى عَنْ سميء عَنْ 
اة عَن الْحَسن» عَنْ سَمْرة بن جُنْدّب» أن لني ية فال: «إذًا أتى أخذکم على 
ماشية› فل كان يها صاجبةا يتاين فان أذ لَه فلْيحتَلِن وليشْرّْ. ون لَم يكن 

خد فيصوت تلاا . فان جاب خد فليََْاذِنه. فان لم يجيه أحدٌ قلحتل 


رد وا یخمل». وفي لباب عن عمر وأبي سید . 


اسم المفعول آي الذي اشتريت الخمر له .قوله :(هذا حديث غريب من حديث أنس) رضي الله 
عنه وأخرجه ابن ماجه (وقد روي نحو هذا عن ابن عباس) أخرجه أحد بإسناد صحيح وابن 
حبان والحاكم كذا في الترغيب (وابن مسعود) ل أقف على حدیثه (وابن عمر رضي الله عنه) 
أخرجه آبو داود وابن ۲ ماجه. 

(باب ما جاء في احتلاب المواشي بغير إذن الأرباب) 


أي بغير إذن أرباب المواشي . وهي جمع الماشية . قال في القاموس : الماشية الإبل والخنم 
انتهى . وقال في النهاية : الماشية جمعها المواشي وهي اسم يقع على الإبل والبقر والخنم وأكثر ما 
يستعمل في الخنم انتهى . قوله : (إذا أتق أحدكم على ماشية) قال الطيبي رحه الله : أتق متعد 
بنفسه وعداه بعلى لتضمنه معنى نزل» وجعل الماشية بمنزلة المضيف. وفيه معنى حسن التعليل 
وهذا إذا كان الضيف النازل مضطرآً انتهى . (فليستأذنه) بسكون اللام ويجوز كسرها (فليصوت) 
بتشدید الواو أي فلیصح ولیناد (ولا محمل) أي منه شيئاً . ر (وفي الباب عن ابن عمر) أن 
رسول الله بء قال: لا يحلبن أحد ماشية امرىء بغير إذنه» أحب أحدكم أن تؤق مشربتا 
فتکسر خزانته» فینتقل طعامه؟ فإغا تخزن هم ضروع مواشيهم أطعم اتيم » فلا بجلبن أحد ماشية 
أحد إلا بإذنه . أخرجه البخاري ومسلم (وأي سعيد) أخرجه ابن ماجه مرفوعاً بلفظ : إذا تيت 
على راع فناده ثلاثاً فإن أجابك وإلا فاشرب من غير أن تفسد. الحديث. وذكر الحافظ هذا 
الحديث فى الفتح وقال: أخرجه ابن ماجه والطحاوي وصححه ابن حبان والحاكم . قوله: 
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حديث سَمُرَةَ حديث حسنٌ غريب صحيحٌ والْعَمَل على هدا عند بَعْض أهْلِ 
هھ o‏ که مه 
للم . ويه يقول خمد وإسحاق. 


(حديث سمرة حديث حسن غريب صحيح) وأخرجه أبو داود. قال الحافظ في الفتح : إسناده 
صحيح إلى الحسن فمن صحح ساعه من سمرة صححه ومن لا أعله بالانقطاع » لکن له شواهد 
من أقواها حديث أبي سعيد فذكروه وقد تقدم آنفاً . قوله: (والعمل على هذا عند بعض أهل 
O E OO‏ 
ابن عمر المذكور عند أكثر أهل العلم أنه لا جوز أن حلب ماشية الغير بغير إذن إلا إذا اضطر في 
حمصة» ويضمن ا الشرع أباحه له. وذهب أحد وإسحاق وغيرها إلى 
إباحته لغير المضطر أيضاً إذا م يكن امالك حاضراً. فإن أبا بكر رضي الله عنه حلب 
ر سول اله لبن من غنم رل من قریش پرعاھا ع له وعصا بها اني لي مجرت ا ين 
ولا روى الحسن عن سمرة أن النبي ية قال : إذااً تى أحدكم على ماشية . الحديث. وقد رخص 
بعضهم لابن السبيل في أكل ثار الخير. ولا روي عن ابن عمر رضي الله عنه بإسناد غريب عن 
النبي ب قال : من دخل حائطاً ليأكل غير متخذ خبنة فلا شيء عليه . وعند أکثرهم لا یباح إلا 
بإذن المالك إلا بضرورة مجاعة كا سبق . قال التوربشتي : وحمل بعضهم هذه الأحاديث على 
المجاعة والضرورة لأنها لا تقاوم النصوص التي وردت في تحريم مال المسلم انتهى . وقال الحافظ 
في الفتح تحت حديث ابن عمر المذكور قال ابن عبد البر في الحديث النهي عن أن يأخذ المسلم 
للمسلم شيئاً إلا بإذنه وإنغا خص اللبن بالذكر لتساهل الناس فيه » فنبه على ما هو أولى منه . وبهذا 
أخذ الجمهور لكن سواء كان بإذن حاص أو إذن عام . واستثنى كثير من السلف ما إذا علم بطيب 
نفس صاحبه وإن لم يقع منه إذن حاص ولا عام. وذهب كثير منم إلى الجواز مطلقاً في الأكل 
والشرب سواء علم بطيب نفسه أو لم يعلم والحجة لمم ما أخرجه أبو داود والترمذي وصححه من 
رواية الحسن عن سمرة مرفوعاً: إذا أتى أحدكم على ماشية الحديث. وأجيب عنه بأن حديث 
الي أصح فهو أولى أن يعمل به وبأنه معارض للقواعد القطعية في تحريم مال المسلم بغير بغر إذنه فلا 
يلتفت إليه . ومنهم من جمع بين الحديثين بوجوه من الجمع . منها - حمل الإذن على ما إذا علم طيب 
نفس صاحبه والنهي على ما إذا م يعلم ومنها ‏ تخصيص الإذن بابن السبيل دون غيره أو بالمضطر أو 
بحال المجاعة مطلقاً وهي متقاربة . ومنهم من حمل حديث النبي على ما إذا كان المالك أحوج من 
المار؛لحديث أبي هريرة: بنا نحن مع رسول الله ييا في سفر إذ رأينا إبلا مصرورة فشبنا إليها 
فقال لنا رسول الله ية : إن هذه الإبل لأهل بيت من المسلمين هو قوتيم . أيسركم لورجعتم إلى 
مزاودكم فوجدتم ما فيها قد ذهب؟ قلنا لا. قال: فإن ذلك كذلك. أخرجه أحد وابن ماجه 
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وال علي بن المي سما اخسن من سره صحي ود تكلم بغض أهْل, 
الْخَدِيثِ في رواية الْحْسنء » عن سمرةء وقالوا: إنما بدت عن صحيفة سمرَة. 


واللفظ له. وني حديث أحد فابتدرها القوم ليحلبوها قالوا فيحمل حديث الإذن على ما إذا م يكن 
المالك عتاجاً وحديث النهي على ما إذا كانت مصرورة هذا الحديث . لكن وقع عند أحمد في 
آخره: فإن كنتم لا بد فاعلين فاشربوا ولا تحملوا. فدل على عموم الإذن في المصرور وغيره لكن 
بقيد عدم الحمل ولا بد منه . واختار ابن العربي الحمل على العادة قال وكانت عادة أهل الحجاز 
والشام وغيرهم المساحة في ذلك بخلاف بلدنا . وأشار أبو داود في السنن إلى قصر ذلك على المسافر 
في الغزو. وآخرون على قصر الإذن على ما كان لأهل الذمة والنهي على ما كان للمسلمين وقال 
الطحاوي : وكان ذلك حين كانت الضيافة واجبة ثم نسخت فنسخ ذلك الحكم وأورد الأحاديث 
في ذلك وقال النووي في شرح المهذب اختلف العلاء في من مر ببستان أو زرع أو ماشية. قال 
ا لجمهور: لا يجوز أن يأخذ منه شيئاً إلا في حال الضرورة فيأخذ ويغرم عند الشافعي والجمهور. 
وقال بعض السلف : لا يلزمه شيء. وقال أحد: إذا م يكن على البستان حائط جاز له الأكل من 
الفاكهة الرطبة في أصح الروايتين» ولو لم يجحتع لذلك»وفي الأخرى إذا احتاج ولا ضبان عليه في 
الحالين . وعلق الشافعي القول بذلك على صحة الحديث. قال البيهقي -يعني حديث ابن عمر 
مرفوعاً : إذا مر أحدكم بحائط فليأكل ولا يتخذ خبنة : أخرجه|الترمذي واستخربه . قال البيهقي : 
م يصح وجاء من وجه أخر غبر قوية قال الحافظ: والحق أن مجموعها لا يقصر عن درجة 
الصحيح » وقد احتجوا في كثير من الأحكام بجا هو دونها. انتھی کلام الحافظ ختصرآ. قوله: 
(وقال علي بن المديني : سباع الحسن من سمرة صحيح › وقد تكلم بعض أهل الحديث في رواية 
الحسن عن سمرة وقالوا إنما بحدث عن صحيفة سمرة) وقال الترمذي في باب كراهية بيع الحيوان 
بالحيوان نسيئة : ساع الحسن من سمرة صحيح هكذا قال علي بن المديني وغيره انتهى . قال 
الحافظ في تعمذيب التهذيب : وأما رواية الحسن عن سمرة بن جندب ففي صحيح البخاري ساعاً 
منه لحديث العقيقة . وقد روي عنه نسخة كبيرة غالبها في السنن الأربعة وعند علي بن المديني أن 
كلها ساع . وكذا حكى الترمذي عن البخاري وقال حى القطان وآخرون: هي كتاب. وذلك 
لا يقتضي الانقطاع . وني مسند أحمد حدثنا هشيم عن حيد الطويل وقال جاء رجل إلى الحسن 
فقال إن عبد له أبق وإنه نذر إن يقدر عليه أن يقطع يده . فقال الحسن حدثنا سمرة قال قلا حطبنا 
رسول الله ية خحطبة إلا أمرفيها بالصدقة وى عن المخلة . وهذا یقتضی ساعه منه لير حديث 
العقيقة . وقال أبو داود عقب حديث سليان بن سمرة عن أبيه في الصلاة : دلت هذه الصحيفة 
على أن الحسن سمع من سمرة. قال,الحافظ : ولم يظهر لي وجه الدلالة بعد انتهى . 


8 آبواب الپیوع / باب 1۰ / ج ۱۳۱١‏ 
٠‏ باب ما جاءَ في بع جلو الميتة والأضتام 

6٥‏ ۔ حدثنا فة . حدثتا ليٿ عَنْ يزيد بن ابي حپيب عَنْ عَطاءِ بن آي 
رباحء ۽ عن جاب بن ع اله أنه سم رَسول الله ق عام الفتحٍ وهو پمک قول 
إن اله سول حرم ي م لمر وَالمينَة والخنزير والأضنام, ( فقيل : يا رول الله ! 
ارايت شحوم م الميتةء فإنه يُطلّی بها السفْن ويدهن بها الْجلودُ ویستصبح بها الاس ؟ 
قال «(هو خرام». 

(باب ما جاء في بيع جلود الميتة والأصنام) 

قوله: (عام الفتح وهو بمكة) فيه بيان تاريخ ذلك وكان ذلك في رمضان سنة ٿان من 
المجرة» ويحتمل أن يكون التحريم وقع قبل ذلك ثم أعاده ية ليسمعه من م يكن سمعه (إن اله 
_ورسوله حرم) هكذا وقع في هذا الكتاب وني الصحيحين وغيرهما بإسناد الفعل إلى الضمير 
الواحد» وكان الأصل حرما . قال الحافظ في الفتح : والتحقيق جواز اللإفراد في مثل هذا ووجهه 
الإشارة إلى أن أمر النبي بي ناشىء عن أمر الله » وهو نحو قوله : والله ورسوله أحق أن يرضوه. 
والمختار في هذا أن الحملة الأولى حذفت لدلالة الثانية عليهاء والتقدير عند سيبويه : والله أحق أن 
يرضوه ورسوله أحق أن يرضوه انتهى . (بيع الخمر والميتة والخنزير والأصنام) أي وإن كانت من 
ذهب أو فضة (أرأيت) أي أحرني رضحو الي فان يطل به اض مرجع ال شم ل 
تأويل المذكور قاله الطيبي قال القاري : والأظهر أنه راجع إلى الشحم المفهوم من الشحوم 
(السفن) بضمتين جمع السفينة (ويدهن) بتشديد الدال (ويستصبح) بكسر الموحدة أي ينور (بها 
الناس) آي المصباح أو بيوتبم يعني فهل يحل بيعها لا ذكر من النافع فاا مقتضية لصحة البيع (فال 
لا هو حرام) قال الحافظ أي البيع هكذا فسره بعض العلاء کالشافعي ومن اتبعه ومنه من حمل 
قوله وهو حرام على الانتفاع فقال: بحرم الانتفاع بها وهو قول أكثر العلماء فلا ينتفع من الميتة أصلا؛ 
عندهم إلا ما حص بالدليل وهو الجلد المدبوغ . واختلفوا فيا يتنجس من الأشياء الطاهرة 
فالجحمهور على الجحواز. وقال أحمد وابن الماجشون: لا ينتفع بشيء من ذلك . واستدل الخطابي على 
جواز الانتفاع بإجماعهم على أن من ماتت له دابة ساغ له إطعامها لكلاب الصيد فكذلك يسو 
دهن السفينة بشحم الميتة ولا فرق . انتهى كلام الحافظ (رقاتل الله اليهود) أي أهلكهم ولعنهم 
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وفي الاب عَنْ عُمْر وان عباس . حَدِیتْ جًابر حديتُ حسنٌ صَحيحٌ» والْعَمَلٌ 
على هذا عند اهل الْعلْم . 
١‏ - باب ما جَاءَ في كراهية الرُجُوع من الْهبة 
۹ -_ حدثنا أحمد بن عَيْدَةَ ة الضبي . حدثنا عد الاب التفَفِيّ حدثنا يوب 
عن رمه عن ابن عباس رَضِيٌ الله عنما أن رَسول الله ا قال ليس نا ممل 
السوءِ . الاد في هبيه کالکلٻ يود في تييب». وفي الاب عنِ ابن عَم عن النبي 


؛ أنه قال : «لا جل لأخد أن عطي عَطية يرجم فیهاء إل اواد فيا بعلي 
ولَدَه» . 


إخبار أو دعاء (إن الله حرم عليهم الشحوم) أي شحوم الغنم والبقر قال الله تعالى : ومن الغنم 
والبقرحرمنا عليهم شحومهما) (فأجملوم أي أذابوه .قال في النهاية : جملت الشحم وأجلته أذبته . 
وقال في القاموس: جل الشحم أذابه كأحله واجتمله . واحتالوا بذلك في تحليله وذلك لأن 
الشحم المذاب لا يطلق عليه لفظ الشحم في عرف العرب بل يقولون لهه الودك (ثم باعوه فأكلوا 
ثمنه) الضمير المنصوب في هذه ا لحمل الثلاث راجم إلى الشحوم على تأويل المذكور أو إلى الشحم 
المفهوم من الشحوم كا تقدم . قال في شرح السنة : فيه دليل على بطلان كل حيلة تحتال للتوصيل 
إلى محرم وأنه لا یتغیر حکمه بتغبر هیأته وتبدیل اسمه انتهى . قوله: (وفي الباب عن عمر) 
مرفوعاً: قاتل الله اليهود حرمت عليهم الشحوم فجملوها فباعوها. أخرجه الشيخان (وابن 
عباس) أخرجه أحد وأبو داود. قوله + (حديثجابر حديث حسن صحيح) وأخرجه الشيخان . 


(باب ما جاء في كراهية الرجوع من الهبة) 

قوله : (ليس لنا مثل السوء) أي لا ينبغي لنا معشر المؤمنين أن نتصف بصفة ذميمة يشابهنا 
فيها أخس الحيوانات في أخس أحواها قال الله سبحانه وتعالى : «إللذين لا يؤمنون بالآخرة مثل 
السوء وله المثل الأعلى ولعل هذا أبلغ في الزجر عن ذلك وأدل على التحريم ما لو قال لا تعودوا 
في المبة . وإلى القول بتحريم الرجوع في المبة بعد أن تقبض ذهب جهور العلاء إلا هبة الوالد 
لولده معا بين هذا الحديث وحديث النعان بن بشير «العائد في هبته كالكلب يعود في قيئه» . وي 
رواية للبخاري : العائد في هبته كالعائد في قيئه. قال الطحاوي : قوله کالعائد في قیئه وان 
اقتضى التحريم لكون القيء ء حراماے لكن الزيادة في الرواية الأخرى وهي قوله كالكلب تدل على 
. عدم التحريم لأن الكلب غير متعبد فالقيء ء ليس حراماً عليه . والمراد التنزيه عن فعل يشبه فعل 
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حدثنا ذلك محمد بن بشار. حدٿا ابن أٻي عَڍيٰ عن سين‎ _ ۷ 
» العم > عن عرو بن شعیْب؛ أنه سَمِعَ طاوسا يُجَدّث عنِ ابن عَم وان عباس‎ 
رفغا الحدِيت إلى النبي ي بهذا الْحدِيث. ديت ابن عباس رضي الله عنما‎ 
حديث حسنْ صحيح. . العمل عَلّى هذا الْحدِيث عند بَعْضٍ آهل العِلْمٍ من‎ 
أصحاب النبيّ کل عيرم الوا : من َب هبه لڼي دجم محرم يس له‎ 
يرجح في هبټه. . ومَنْ وهب هبه لِغْير ذي جم محرم له أن يرجم فيهاء ما لَمْ س‎ 


الكلب. وتعقب باستبعاد ما تأوله ومنافرة سياق الأحاديث له وبأن عرف الشرع في مثل هذه 
الأشياء يريد به المبالخة في الزجر كقوله : من لعب بالنردشير فكأنما غمس يده في لحم خنزير. . قاله 
الحافظ في الفتح . قوله : (لا يحل لأحد أن يعطي عطية فبرجع) بالنصب عطف على يعطي (فيها) 
أي في عطيته (إلا الوالد) بالنصب على الاستثناء . واحتج به من قال پتريم الرجي ي ل 
هبة الوالد لولده وهم جمهور العلماء. قوله: (حديث ابن عباس حديث حسن صحيح) وأخرجه 
أبو داود والنسائى وابن ماجهء وأخرجه أيضاً ابن حبان والحاكم وصححاه . قوله: (قالوا من 

مه لی م مر لی لان ر جع في هيه ومن وعب هه غير تي رحم محرم له ان 
يرجع فيها ما م يشب) بصيخة المجهول أي ما ۾ يعوض (منها) اي من هبته (وهو قول الڻوري) وهو 
قول أصحاب أبي حنيفة رحه الله . قال القاضي رحه الله : حديث ابن عمر وابن عباس نص 
صرح على أن جواز الرجوع قر ی ر و ا . وإليه ذهب الشافعي وعكس 
الثوري وأصحاب أي حنيفة وقالوا: لا رجوع للواهب في) وهب لولده أو لأحد من مارم 
ولأحد الزوجين في] وهب للآخر» وله الرجوع في) وهب للأأجانب. وجوز مالك الرجوع مطلقا 
إلا في هبة أحد الزوجين من الآخر. وأول بعض الحنفية هذا الحديث بأن قوله لا بجحل معناه 
التحذير عن الرجوع لا نفي الجواز عنه» كا في قولك لا بجحل للواجد رد السائل. . وقوله إلا الوالد 
لولده» معناه أن بأخذ ما وهب لولده ویتصرف في نفقته وسائر ما جب له عليه وقت حاجته کسائر 
أمواله استيفاء لحقه من ماله لا استرجاعاً لا وهب ونقضاً للهبة وهو مع بعده عدول عن الظاهر بلا 
دلیل انتھی کلام القاضي قال القاري في المرقاة متعقباً عليه : اللجتهد أسير الدليل وما م يكن له 
دليل لم يحتج إلى التأويل انتهى . قلت قد أخرج مالك عن عمر أنه قال : من وهب هبة يرجو واا 
فهي رد على صاحبها ما م یشب منہا . ورواه البيهقي عن ابن عمر مرفوعاً وصححه الحاكم . قال 
الحافظ : والمحفوظ من رواية ابن عمر عن عمر ورواه عبد الله بن موسى مرفوعأًء قیل وهو وهم . 
قال الحافظ: صححه الحاكم وابن حزم ورواه ابن حزم أيضاً عن أبي هريرة مرفوعاً بلفظ : 


أبواب البیوع / باب ٦۲‏ / ح۱۳۱۸ EV sss‏ 


مها وهو قول اتوي . وقالَ الشاذيِي : لا يجل لاح أن يعْطيّ عطي رچ فيا إل 


لوال فيما ُي وَلََهُ. واختج الشافيي بخَدِيثِ عَبْدِ الله بن عُمرّ عن النبي بل قال 
«لا جل لأحد ن عطي عَطية فيرڄم فيهاء إل لواد فيما يُعْطي ولَدَهُ». 


1۲ - باب ما جَاءَ و في العرايا والرُخصة في ذلك 


8 ت ق ور و و 0 7 0 
۸٨۸‏ _- حدڻتا هناد. حدثا عبدة عن محمد بن إسحاق . عن نافع » عن ابن 


الواهب أحق بهبته ما لم يشب منها. وأخرجه أيضاً ابن ماجه والدارقطني ورواه الحاكم من حديث 
الحسن عن سمرة مرفوعاً بلفظ: إذا كانت البة لذي رحم مرم م يرجع . ورواه الدارقطني من 
حديث ابن عباس قال الحافظ : وسنده ضعيف . قال ابن الجوزي : أحاديث ابن عمر وأبي هريرة 
وسمرة ضعيفة » وليس منها ما يصح . وأخرج الطبراني في الكبير عن ابن عباس مرفوعاً: من وهب 
هبة فھو حت بها حتى يثاب عليها» فإن رجع في هبته فهو كالذي يقيء ویأکل منه . قال الشوكاني 
بعد ذكر هذه الروايات : فإن صحت هذه الأحاديث كانت مخصصة لعموم حديث الباب فيجوز 
الرجوع في البة قبل الإثابة عليها ومفهوم حديث سمرة يدل على جواز الرجوع في المبة لغير ذي 
الرحم انتهى . (وقال الشافعي لا بحل الخ) وبه قال جمهور العلاء کا عرفت . 
(باب ما جاء ني العرايا والرخصة في ذلك) 


العرايا ج جمع العرية وهي عطية ثمر النخل دون الرقبةء کان العرب في الجحدب يتطوع 
اهل التخل بذاك عل من لا شمر له ك تيع صاحب الشاة أو الإبل باليحة وهي عطلية الل 
دون الرقبة . والعرية فعيلة بمعنى فعولة» أو فاعلة » يقال عرى النخل بفتح العين والراء بالتعدية 
يعروها إذا أفردها عن غيرها بأن أعطاها لآخر على سبيل المنحة ليأكل ثمرها وتبقى رقبتها لعطيهاء 
ويقال عريت النخل بفتح العين وكسر الراء تعرى على أنه قاصر فكأنها عریت عن حكم أخواتما 
واستفبتت بالعطية . واختلف في المراد بها شرعأً فقال مالك : والعرية أن يُعْري الرجل الرجل 
النخلة أي بها له أو ہب له ٹمرها ثم يتأذى بدخوله عليه فرخص له أن يشترمما أي يشتري رطبها 
منه بتمر كذا نقل البخاري في صحيحه عنه. وقال الشافعي في الأم : العرايا أن يشتري الرجل 
ثمن النخلة فأكثر بخرصه من التمر بأن خرص الرطب ثم يقدر كم ينقص إذا يبس ثم يشتري 
بخرصه تمرا فإن تفرقا قبل أن يتقابضا فسد البيع انتهى . قال الحافظ في الفتح : محصله أن لا 


. يكون جزافاً ولا نسيئة انتهى . وقال أبن إسحاق في حديثه عن نافع عن ابن عمر: كانت العرايا أن 


يعري الرجل في ماله النخلة والنخلتين كذافي صحيح البخاري قال الحافظ : أماحديث ابن إسحاق 


ر 
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عن نافع فوصله الترمذي دون تفسير ابن إسحاق وأما تفسیره فوصله ابو داود عنه بلفظ : 
اللخلات . وزاد فيه : فيشق عليه فيبيعها بمثل خرصها. وهذا قريب من الصورة التي قصر مالك 
العرية عليها انتهى . وقال يزيد بن هارون عن سفيان بن حسين: العرايا نخل كانت توهب 
للمساکین فلا يستطيعون أن نتظروا بها رخص هم أن يبيعوها با شاءوا من التمر. كذافي صحيح 
البخاري . قال الحافظ هذا وصله الإمام أحمد في حديث سفيان بن حسين عن الزهري عن سال 
عن أبيه عن زيد بن ثابت مرفوعا في العرايا. قال سفيان بن حسين فذكره. قال الحافظ وصور 
العرية كثبرة وهذه إحداها. قال: منها أن يقول الرجل لصاحب حائط بعني ثمر نخلات بأعيانها 
مخرصها من التمر فيخرصها أو يبيعه ويقبض منه التمر ويسلم إليه النخلات بالتخلية فينتفع 
برطبها . ومنها أن يهبه إياها فيتضرر الموهوب له بانتظار صيرورة الرطب تمرا ولا يحب أكلها رطبا 
لاحتياجه إلى التمر فيبيع ذلك الرطب بخرصه من الواهب أو من غبره بتمر يأخذ معجلا ومنها أن 
ہي يبيع الرجل ثمر حائطه بعد بدو صلاحه ويستثني منه نخلات معلومة يبقيها لنفسه أو لعياله» وهي 
الي عفى له عى خرصها فى الصدقة وسميت عرايا لنب أعريت من أن تخرص في الصدقة فرخص 
لأهل الحاجة الذين لا نقد هم وعندهم فضول من تمر قوتهم أن يبتاعوابذلك التمر من رطب 
تلك النخلات بخرصهاء وما يطلق عليه اسم عرية أن يعري رجلا ثمر نخلات يبيح له أكلها 
والتصرف ذ فيها وهذه هبة خصوصة ومنها أن يعري عامل الصدقة لصاحب الحاجة من حائطه 
نخلات معلومة لا بخرصها في الصدقة وهاتان الصورتان من العرايا لا بيع فيه|. وجميع هذه 
الصور صحيحة عند الشافعي والجمهور. وقصر مالك العرية في البيع على الصورة الثانية . 
وقصرها أبو عبيد على الصورة الأخيرة من صور البيع» وزاد أنه رخص لهم أن يأكلوا الرطب ولا 
يشتروه لتجارة ولا ادحارء ومنع أبو حنيفة صور البيع كلها وقصر العرية على البة وهو أن يعري 
الرجل تمر نخلة من د نخله ولا بسلم ذلك له ثم يبدو له ني ارتجاع تلك اهبةء فرخحص له أن محتبس 
ذلك وبعطیه قدر ما وهبه له من الرطب بخرصه ترا وله على ذلك أخذه بعموم الي عن بيع 
التمر بالتمر. وتعقب بالتصريح باستشناء العرایا في حدیث ابن عمر کا تقدم وفي حديث غيره 
وحكى الطحاوي عن عيسى بن أبان من أصحابهم أن معنى الرخصة أن الذي وهبت العرية له ل 
يملكها لأن البة لا تملك إلا بالقبض فلما جاز له أن يعطي بدها ترا وهو لم يلك البدل منه حتى يستحق 

البدل كان ذلك مستثنى وكان رحصة وقال الطحاوي بل معنى الرخحصة فيه أن المرء مأمور بإمضاء 
ما وعد به ویعطي بدله ول لم یکن واجباً عليه فلا أذن له أن حبس ما وعد به ويعطي بدله ولا 
یکون في حکم من أخلف وعده» ظهر بذلك معنى الرخصة. واحتج لمذهبه بأشياء تدل على أن 
العرية العطية ولا حجة في شيء منهاء لأنه لا يلزم من كون أصل العرية العطية أن لا تطلق العرية 
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عم عن ريد بن ¿ ابت ؛ EE‏ والرّابتةء لا أله ذ أن 
لهل لايا أن يعوا بل خرصها. وفي اباب عن ابي هريرة وجابر. حِیث 
ري بن ثابټ؛ هذا روی محمد بنْ إِسْحاق هُذًا الحَدِيت. وروی أيوبُ وعبيد اله بنْ 
عمر ومالك بن أنس » عن ابن عُمرً؛ أن النيّ يه رخص فى الْعرَايًا فيمَا دون 
sof lor‏ ر م 2 م : 0 2 : 

الخمسة اوسق . وهذا أصح من حَدِيث محمد بن إسحاق. 


شرعاعلى صور أخرى. قال ابن المنذر: الذي رخص في العرية هو الذي نى عن بيع الثمر بالتمر 
في لفظ واحد من رواية جماعة من الصحابة قال : ونظير ذلك الإذن في السلم مح قوله كا : لا تبع 
ما ليس عندك. قال فمن أجاز السلم مع كونه مستثنى من بيع ما ليس عندك. ومنع العرية مع 
كونها مستثناة من بيع الثمر بالتمرء» فقد تناقض . وأما لهم الرخصة على المبة فبعيد مع تصريح 
الحديث بالبيع واستفناء العرايا منه» فلو كان المراد المبة لما استثنيت العرية من البيع » ولأنه عبر 
رخص وارخصة لا تكون إلا بعد عنوع» والنع غا کان ي ال لا الب . وبأن الرحصة قيدت 
بخمسة أوسق أو ما دونهاء واهبة لا تتقيد لأنهم م يفرقوا في الرجوع في البة بين ذي رحم وغیره 
وبانه لو كان الرجوع جائزاً فليس إعطاؤه بالتمر بدل الرطب بل هو تجديد هبة أخرى» فإن 
الرجوع لا يجوز فلا يصح تأويلهم انتهى . قوله : (نهى عن المحاقلة والمزابنة) قد تقدم تفسيرهما 
أيضا وهو بيع الثمر في رؤوس النخل بالتمر (إلا أنه قد أذن لأهل العرايا أن يبيعوها بمثل خرصها) 
ا خرص بفتح الخاء المعجمة وسكون الراء الحرز والاسم بالكسر. قال في النهاية : خرص النخلة 
والكرمة مخرصها خرصاً إذا حزر ما عليها من الرطب راء ومن العنب زبيباً فهو من الخرص 
الظن . لأن الحزر إنغا هو تقدير بظن والاسم الخرص بالكسرء يقال كم خرص أرضك؟ انتهى . 
قوله (وني الباب عن أي هريرة) أخرجه الترمذي وأخرجه الشيخان أيضاً (وجابر) أخرجه أحمد 
والشافعي وصححه ابن خزية وابن حبان والحاكم . قوله: (هكذا روى محمد بن إسحاق هذا 
الحديث وروى أيوب الخ) يعني روى محمد بن إسحاق النهي عن المحاقلة والمزابنة والرخصة في 
العرايا كليها عن ابن عمر عن زيد بن ثابت . وروى أيوب وغيره النهي عن المحاقلة والمزابنة عن 
ابن عمر رضي الله عنه بغير واسطة زید بن ¿ ثابت» والرحصة في العرايا عن أبن عمر عن زيد بن 
ثابت. ورواية أیوب وغیه اصح من روابة ابن |سحاق: قال الحافظ في الفتح : مراد الترمذي أن 
تصرح اهي ڪن ازاية ا بردي دي زيد بن نابت وغ رواء اين عمر بخيرواسعاة وروی 
ابن عمر استثناء العرايا بواسطة زيد بن ثابت . فإن كانت رواية ابن إسحاق محفوظة» احتمل أن 
یکون ابن عمر مل الحدیث کله عن زید بن ثابت وکان عنده بعضه بغبر واسطة . قال وأشار 
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۸ مکرر ۔ حدٹنا ابو کرب حدتنا رذ بی حاب عن مَالِكِ عن داو بن 
حصَين» عن بي سيان موی ابن بي خمد عن أبي هرَيرةَء أن رَسُولَ اله کل 
رخص في بم لابا فما ون حمْسَةٍ اوس أو كذا. حدلنا نيه عن مالل عن 
داد بن حصين» نحوه . وروي هذًا الحَدِيث عن مالك أن النبي ية ارحص في بم 
الايا في حمسة أوست» أو فيم دُونَ حَمْسَة اوس . 

۹ - حدثنا فة . حداثتا ماد بن ري عن يوب عن نافع > عن ابن عمُر 
عن ريد بن ابت ؛ أن رسو الله اة أزحص في تيع رايا بخرصها. وهذًا حدیث 
حن صحيځ. . وحڍِيٹ أب هُرََةَ حِيٹ حسنٌ صح , . العمل عليه عند بض 
أل الْعلْم ينهم الشافعي وأحمدٌ وإسحاق وفالوا: إن العرايا مستشاة من جِملَة 

نهي النبي کل إذ تھی عن ماقا والمرَابنة. واځتجوا بخدیث زي بن ثابت 
وحدِیث أبي هرر وقالوا له أن ب شري ما دون حمس اوس . ونی هذا عند بعْضٍ 
آهل اليل ن البي ية أراد التوْسِعَةً عليهم في هُڏاء انه كوا إل وقالوا: 
لاجد ما ّث نشتري من التمر إلا بالتمر. رخص لهم فيما دون حَمْسة اوس أن 
ُْتروهَاء ياوها رطا . 


الترمذي إلى أن ابن إسحاق وهم فيه . والصواب التفصيل انتهى . قوله: (ني خمسة أوسق أو فيا 
دون خسة أوسق) شك من الراوي والوسق ستون صاعاً . وقد اعتر من قال بجواز بیع العرايا 
جفهوم هذا العدد ومنعوا ما زاد عليه واختلفوا في جواز الخمسة لأجل الشك المذكور. والخلاف 
عند المالكية والشافعية . والراجح عند المالكية الحواز في الخمسة فأ دونهاء وعند الشافعية الجواز 
فيي دون الخمسة ولا يجوز في الخمسة ‏ وهو قول الحنابلة وأهل الظاهر. قوله : (أرخص) وفي رواية 
البخاري ومسلم رخص من الترخحيص (بخرصها) وفي رواية الشيخين بخرصها كيلا. ولسلم 
رخص في العرية يأخذها أهل البيت بخرصها ترا يأكلونها رطباً. وأخرجه الطبراني من طريق 
أيوب وعبيد الله بن عمر عن نافع بلفظ : رخص في العرايا النخلة والنخلتين يوهبان للرجل 
فيبيعها بخرصه) ترا زاد فيه : يوهبان للرجل . وليس بقيد ند الجمهور» قاله الحافظ . قوله: 
(وهذا حدیٹ جسن صحیح) وأخرجه الشيخان (وحديث أي هريرة حديث حسن صحيح) 
وأخرجه الشيخان أيضاً. قوله: (والعمل عليه عند بعض أهل العلم ماهم الشافعي وأحمد 
وإسحاق وقالوا إن العرايا مستثناة الخ) . وأما قول الإمام أي حنيفة أن العرايا ليست بمستثناة من 
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۹ مکرر۔حداثنا الحَسَنّبنْعَلِيّ الال . حدثنا بو سام عن الولِيدِ بن ټی 


fo 


حدثنا بشير بن سار مول بني حارثة؛ أ راع بن خبيج, وسهل بن أٻي حثمة 
داه ؛ أن رسو الله کی نی عن بیع المرّابنةء الثم بالتمرء إلا لأصَحاب العَرَاياء 
فإنهُ قذ اذد لهم . وعن بم انب ٻالرّپیپ وعنْ كل تمر بخُرصِها. هذا حديث حسنْ 
صحيحٌ» غريب مِنْ هذا الوَجه. 
۳ _ باب ما جَاءَ في كراهية النجُشٍ 
.= حدثنا قيب وحم بن هنيع قال : حد ا سَفيانُ» ۰ عن الرهُريّ» عن 

سويد بن لهسي عنْ ابي هُريرَة قال: قال رول الله ل . وقال ْم و اللي 
ل قال ولا تنَاجشوا» . وفي اباب عن ابن عَمَرّ وأنس . حدیت ابي هريرة حدیتُ 


بيع الثمر بالتمر بل هبةء فقد تقدم ما فيه في كلام الحافظ فتذكر . قوله: (الثمر بالتمر) الأول 
بالثاء الملثة والثاني بالتاه المثناة الفوقانية وهذا تفسير المزابنة (وعن كل ثمر بخرصها) بفتح الخاء 
المعجمة وأشار ابن التين إلى جواز كسرها. وجزم ابن العربي بالكسر وأنكر الفتح » وجوزها 
النووي وقال: الفتح أشهر انتهى . والخرص هو التخمين والحدس . قوله: (هذا حديث حسن 
صحيح غريب من هذا الوجه) وأخرجه مسلم وأخرجه البخاري من حديث سهل بن أبي حثمة 
وحده. 
(باب ما جاء في كراهية النجش) 

قال في النهاية : هو أن يمدح السلعة لينفقها ويروجها أو يزيد في ثمنا وهو لا يريد شراءها 
ليقع غیره فيها . والأصل فيه تنفير الوحش من مكان إلى مكان انتهى . وقال الحافظ في الفتح : 
النجش بفتح النون وسكون الجيم بعدها معجمة وهو في اللغة تنفير الصيد واستثارته من مكانه 
ليصاد» يقال نجشت الصيد أنجشه بالضم نجشاً. وفي الشرع الزيادة في ثمن السلعة ممن لا يريد 
شراءها ليقع غيره فيهاء سمي بذلك لأن الناجش يثر الرغبة في السلعة ويقع ذلك بواطأة البائع 
فيشتركان في الإثم ويقع ذلك بغير علم البائع فيختص بذلك الناجش وقد يختص به البائع كمن 
خر بأنه اشترى سلعة بأكثر ما اشتراها به ليغر غبره بذلك وقال ابن قتيبة : النجش الختل 
والخديعة ومنه قيل للصائد ناجش لأنه بختل الصيد ويحتال له انتهى . قوله : (قال لا تناجشوا) قال 
الحافظ ذكره بصيغة التفاعل لأن التاجر إذا فعل لصاحبه ذلك كان بصدد أن يفعل له مثله انتهى . 


۲ ا آبواب البیوع / باب ٦۳‏ / ج ٠۳۲۰‏ 


ك و ہے ر 0 ° o‏ 0 م o"‏ ۶ه ¢ ر 
حسنْ صحيح . والعَمل عَلى هذا عند أل الم کرهُوا النجُش. والنجش أن ياتى 
الرجل الذي يبر السَلْعةَ إلى صاجب السلعة فيستام باکر مما تسوی. وذْلك عنْدَمَا 


يحصره المشتري» یرید أن يتر المُشتري به ولس مِنْ راه الشرام إنما يريد أن 
حع المشتري بما يسام . وهذًا صرب مِنَ الحَِيعَة. 


الباِعٌ غير الناجش ٍ. 


قوله : (وفي اباب عن ابن عمر) أخرجه البخاري ومسلم بلفظ : نهى النبي ية عن النجش 
(وأنس) لينظر من أخرجه (حديث أي هريرة حديث حسن صحيح) وأخرجه البخاري (فيستام 
بأكثر نما تسوى) أي بأكثر ما تساويه السلعة يعني يستام بأكثر من قيمة السلعة . قال في القاموس : 
وهو لا يساوي شیئاً ولا يسوی كيرضى انتهى . قوله : (قال الشافعي : وإن نجش رجل فالناجش 
آثم فا يصنع والبيع جائز لأن البائع غير الناجش) قال ابن بطال : أجمع العلماء على أن الناجش 
عاص بفعله . واختلفوا في البيع إذا وقع على ذلك ونقل ابن المنذر عن طائفة من أهل الحديث 
فساد ذلك البيع » وهو قول أهل الظاهر. ورواية عن مالك وهو المشهور عند الحنابلة إذا كان ذلك 
بمواطأة البائع أو صنعه . والمشهور عند المالكية في مثل ذلك ثبوت الخيار وهو وجه للشافعية قياساً 

على المصراة. والأصح عندهم صحة البيع مع الإثم وهو قول الحنفية . وقال الرأفعي أطلق 
الشافعي في المختصر تعصية الناجش وشرط في تعصية من باع على بيع أخيه خیه أن یکون عالاً 
بالهي . وأجاب الشارحون بأن النجش خديعة» وتحريم الخديعة واضح لكل أحد وإن لم يعلم 
هذا الحديث بخصوصه بخلاف البيع على بيع أخيه فقد لا يشترك فيه كل أحد» واستشكل 
الرافعي بأن البيع على بيع أخيه إضرار والإضرار يشترك في علم تحرييه كل أحد قال فالوجه 
تخصيص المعصية في الموضعين بن علم التحريم انتهى . وقد حكى الببهقي في المعرفة والسنن عن 
الشافعي تخصيص التعصية في النجش أيضاً بمن علم النهي فظهر أن ما قاله الرافعي بحثاً 
منصوص . ولفظ الشافعي : النجش أن يحضر الرجل السلعة تباع فيعطي بها الشيء وهو لا يريد 
شراءها ليقتدي به السوام فیعطون ہا أکثر ما کانوا يعطون لو لم يسمعوا سومه. فمن نجش فهو 
عاص بالنجش إن كان عالاً بالنهي » والبيم جائز لا يفسده معصية رجل نجش عليه . كذافي فتح 
الباري 


أبواب البیوع / باب 1٤‏ / ح ۳۲۰٠م EE‏ 
٤‏ ۔ باب ما جَاءَ فى الرّجُحَانٍ فى الوَرْنِ 

۰ مکرر تاد ونشو :قاري > عن سيان عن 

سما بن خرب» عن سويد بن قيس قال ٠‏ جلت آنا وَمَخرةة ابي برا من هَجر. 

فجَاءنا التي 4ة فسَاوَمتا ِسرَاويل. وعنڍي وران يرن بالأجر» فقال النبي بَا لِلْورَانِ 


(باب ما جاء ئي الرجحان في الوزن) 
قوله : (عن سوید) بالتصغير قال في التقريب سويد بن قيس صحابي له حديث السراويل 


زل الكوفة (جلبت أنا) قال في القاموس : جَلبه لبه جَلباً وجأباً واجتلبه ساقه من موضع إلى 
موضع آخر انتهی . وقال في الصراح: الحلب كشيدن جليب أنجه ازشهر بشهر برند بفروختن 
(وخرفة) بفتح الميم وسكون الخاء المحجمة فراء ثم فاء ويقال بالميم والصحيح الأول كذا في 
الاستيعاب (بزاً) بتشديد الزاء قال في القاموس : البز الثياب أو متاع البيت من الثياب ونحوها 
وبائعه البزاز وحرفته البزازة انتهى . قال القاري في المرقاة: قال محمد رحه الله في السير البز عند 
أهل الكوفة ثياب الكتان والقطن لا ثياب الصوف والخز (من هجر) بفتحتين موضع قريب من 
المدينة وهو مصروف قاله القاري . وقال في القاموس: وهجر محركة بلد باليمن بينه وبين عثر يوم 
وليلة» مذكر مصروف وقد يؤنث وينع واسم لحميع أرض البحرين ومنه المثل كمبضع تر إلى 
هجر وقرية كانت قرب المدينة وإليها تنسب القلال أو تنسب إلى حجر الیمن انتھی . وني رواية أي 
داود جت يشرق اولي يزامن جر ليه به مك جا لشي ق دل روان اساي 
ونحن بمنى (فساومنا بسراويل) وني رواية النسائي فاثٌ شتری منا سراویلا. قال السيوطي : ذ 
بعضهم أن الي ييا اشترى السراويل ولم يلبسها. وفي اهدي لابن القيم ا جوزي“ أنه لبسها ر 
إنه سبق قلم لكن في مسند أبي يعلى وا معجم الأوسط للطبراني بسند ضعيف عن أبي هريرة قال : 
دخلت يوماً السوق مع رسول الله 4 فجلس إلى البزازين فاشترى سراويل بأربعة 
دراهم . قلت: يا رسول الله وإنك لتلبس السراويل فقال أجل في السفر والحضر والليل والنہار 
فإني أمرت بالستر فلم أجد شيئاً أستر منه. كذا في فتح الودود (وعندي وزان يزن) أي الثمن 
(بالأجر) أي بالأجرة (زن) بكسر الزاي أي ثمنه (وأرجح) بفتح الهمزة وكسر الجيم . قال في 
القاموس: رجح الميزان يرجح مثلثة رجوحاً ورجحاناً مال وأرجح له ورجح أعطاه راجحاً. قال 
ا لخطابي في الحديث دليل على جواز أخذ الأجرة على الوزن والكيل» وني معناهما أجرة القسام 
وا لحاسب وكان سعيد بن المسيب ينهى عن أجرة القسام وكرهها أحمد بن حنبل فكان في مخاطبة 
(1) كذا في الأصل» ولعلها ابن قيم الحوزية. 


۱۳۲١ح‎ / ٦۵ ...اواب البیوع / باب‎ ٤٤ 


زو ٠‏ في لاب عن جار وأبي هُريرة. حدیث سويد حَِيتُ حسنٌْ صحیح . 

غل الم تجو ن الرجخان ف في اوذ 

٠‏ - باب ما جَاءَ في إِنظار المُعْسر والرفق به 

۱ _۔ حدثنا . خدَا إسحاق بن سليمان اراي عن داود بن بن 
قيس » عن ريد بن آسْلَمَ» عن ابي صَالح » عَن ابي هُريرة قال: قال رَسولٌ الله از 
«منْ أنظر معسراً ووضع له أظَلهُ الله يوم اقام تحب ل عرشي وم ل ظل إا 
ظلّه» . وفي لاب عن ن آي لسر وأي قتَادةَ وحذيمة وابنِ مسعود وعبادَة. حدیٹ أي 
هريرَةَ حدِيتٰ حسنُ صحیح › غريب مِنْ هذا الوجه. 
يلزمه فقد دل على أن أجرة الوزان عليه وإذا كان ذلك على المشتري فقياسه في السلعة المبيعة أن 
يكون على البائع انتهى . قوله: (وئي الباب عن جابر) أخرجه البخاري وغيره وأما حديث أي 
هريرة فلينظر من أخرجه. قوله: (حديث سويد حديث حسن صحيح) وأخرجه أبو داود 
والنسائي وابن ماجه والدارمي وأحد. قوله: (وروى شعبة هذا الحديث عن سباك فقال عن أي 
صفوان وذكر الحديث) فخالف شعبة سفيان فإنه رواه عن ساك عن سويد بن قيس . قال أبو داود 
في سننه بعد ذكر رواية سفيان ورواية شعبة ما لفظه : والقول قول سفيان : حدثنا ابن أبي رزمة قال 
سمعت أبي يقول قال رجل لشعبة : خالفك سفيانء فقال : دمغتني وبلغني عن بحي بن معين قال 
کل من خالف سفيان فالقول قول سفيان. حدثنا أحمد بن حنبل أخبرنا وكيع عن شعبة قال كان 
سفيان أحفظ مني انتهی . وقال المنذري في تلخيص السنن : وقال أبو أحمد الكرابيسي أبو صفوان 
مالك بن عميرة ويقال سويد بن ة قيس باع من النبي ي فأرجح له وقال أبو عمر النمري : أبو 
صفوان مالك بن عميرة ویقال سويد بن قيس وذكر له هذا الحديث وهذا يدل على أنه عندهما 

(باب ما جاء في إنظار المعسر والرفق به) 

الإنظار التأحير والإمهال والمعسر الفقير. قوله: (من أنظر معسراً) أي أمهل مديوناً فقيراً 

النبي ب وأمره إياه به كالدليل على أن وزن الثمن على المشتري وإذا كان الوزن عليه لأن الإيفاء 


آبواب البیوع / باب ٦٦‏ / ح۱۳۲۲ » ۱۳۲۳ EEO‏ 


۲ _ حدثنا هَناد. دنا أو مُعَاويَةَ عن الأغْمَش ۽ عن شَقيق» عن أبي 
عو فال: ف بسو اھ کا خریت دل من ن ف فا يوجڏ له ِن 
الحْيْر شَيْءُ. إلا أنه كان رجلا مُوسراً. فکان بالط الناس. وکانَ يمر لماه ان 
اروا نر فقا الله تعالى : نحن احق ذلك مه تَجاوَرُوا عَنْه. هذا 


٩‏ - باب ما جَاءَ في مَطل العِيّ ظلَم 
٣‏ - حدثنا مُحَمد بن بشار. خدنا عبد الرحمن بن مهدي حدنا سميانء 
عن بي الڙناد عن الأغرج» عن ابي هريره عن النبي بي قال «مَطل العْنيّ ظلَم . 


تحت ظل عرشه . قوله : روفي الباب عن أبي اليسر) بفتحتين أخحرجه مسلم مرفوعاً بلفظ : من أنظر 
معسرآً أو وضع عنه أظله الله في ظله (وأبي قتادة) أخرجه مسلم مرفوعاً بلفظ : من أنظر معسراً أو 
وضع عنه أنجاه الله من كرب يوم القيامة . (وحذيفة) أخرجه الىخاري (وابن مسعود) أخرجه 
الترمذي في هذا الباب (وعبادة) م أقف على حديثه . قوله : (حديث أي هريرة حسن صحبح 
غريب الخ) ذكر المنذري هذا الحديث في ترغيبه وعزاه للترمذي وحده وقال معنى وضع له أي ترك 
له شیئاً نما له عليه انتهی . قوله : (عن أبي مسعود) اسمه عقبة بن عمرو بن ثعلب الأنصاري 
البدري صحابي جليل رضي الله عنه (إلا أنه كان رجلا موسرآ) أي غنياً ذا مال (يخالط التاس) أي 
يعامل الناس بالبيع والشراء (أن يتجاوزوا عن المعسس) أي الفقير أي يتساعوا في الاقتضاء 
والاستيفاء وقبول ما فيه نقص يسير (بذلك) أي بالتجاوز (تجاوزوا عنه) أي تساغوا عنه. قوله : 
(هذا حديث صحيح) وأخرجه مسلم . 
(باب ما جاء في مطل الغني ظلم) 

قوله : (مطل الغني) أي تأخيره أداء الدين من وقت إلى وقت بغير عذر (ظلم) فإن المطل 
منع أداء ما استحق أداؤه وهو حرام من‌المتمكن »ولو كان‌غنياً ولكنه ليس متمكناً جاز له التأخير إلى 
الإمكان. ذكره النووي . قال الحافظ : المراد بالغني هنا من قدر على الأداء فأخره ولو كأن فقيراً . 
قال وقوله مطل هومن أضافة المصدر للفاعل عند الجمهور والمعنى أنه حرم على الغني القادر 
أن يمطل بالدين بعد استحقاقه بخلاف العاجز وقيل هو من إضافة المصدر للمفعول والمعنى بجحب 
وفاء الدين ولو كان مستحقه غنياً ولا يكون غناه سبباً لتأخحير حقه عنه . وإذا كان كذلك في حق 


١۳۲۳ ج‎ / ٦٩ آپواب البیوع / باب‎ al 


وإِذا ى حدم على ملي يتب . وفي الباب عَنِ ابن حمر والشريد . حدیث بي 
هریرة حدیٹ حسنْ صحيح . . ومَعناهٌ: أنه إا جيل اخذكْْ على مَل ليت . وقال 

عض آهل اليم : إذا جيل الرَجل على ملي اناه مذ بء اميل ولس له أن 
برجم على الُجيل . وهو فول الشافعِيّ وحم وَإِسَحَاق. وال بَعّْض اهل ليلم : 
إذا وي مال هذا بإفلاس, المُحال عليه لَه أن جع على الأول . واحتجوا بقولِ 
عثمان وغيره جن الوا (لَيْسَ على مال مسل توى) . وال إِسحاق: می هذا 
خی لس على مال ملم توی) هدا إا ایل لجل عل آخرء ومو ری انه 
مَل فإذا هو مَعْدِم فليس عَلى مًالر مَسْلم توى. 


الغني فهو في الفقير أولى . ولا بخفى بعد هذا التأويل انتهى . (فإذا أتبع) بضم المزة القطعية 
وسكون المخناة الفوقية وكسر الموحدة أي جعل تابعاً للغير بطلب الحتق وحاصله إذا أحيل (على ملي) 
أي غني . قال في النهاية : المليء با لحمزة الثقة الغني وقد أولع الناس فيه بترك المزة وتشديد الياء 
انتهى . (فليتبع) بفتح الياء وسكون التاء وفتح الموحدة أي فليحتل يعني فليقبل الحوالة. قال 
الحافظ ابن حجر في الفتح : معنى قوله أتبع فليتبع أي أحيل فليحتل . وقد رواه بهذا اللفظ أحمد 
قال المشهور في الرواية واللغة كا قال النووي إسكان المثناة في أتبع وي فليتبع وهو على البناء 
للمفعول مثل إذا علم فليعلم . وقال القرطبي أما أتبع به بضم الممزة وسكوت التاء مبنياً ما لم يسم 
فاعله عند الحجميع . وأما فليتبع فالأكثر على التخفيف وقيده بعضهم على التشديد . ولاو اج 
انتهى . قال الحافظ : وما ادعاه من الاتفاق على أتبع يرده ا لخطابي أن أكثر المحدثين يقولونه بتشديد 
التاء والصواب التخفيف . قوله : (وقال بعض أهل العلم إذا أحيل الرجل على ملي فاحتاله) أي 
فقبل ذلك الرجل الحوالة (وليس له) أي للرجل الحتال (أن يرجع إلى المحيل) واستدل على ذلك 
بأنه لو كان له الرجوع لم يكن لاشتراط الغنى فائدة فلا شرط علم أنه انتقل انت الا لا رجوع له کا 
لو عوضه عن دینه بعوض ثم تلف العوض في يد صاحب الدين فليس له رجوع . (وقال بعض 
أهل العلم إذاتوي) كرضي أي هلك (مال هذا) أي المحتال (بإفلاس المحال عليه) أي موته (فله 
أن يرجع على الأول) أي فللمحتال أن يرجم على المحيل وهو قول الحنفية قالوا يرجع عند التعذر 
وشبهوه بالضان (واحتجوا بقول عثان وغیره حین قالوا لیس على مال مسلم توی) على وزن 
حصى بعنى الملاك (وهو يرى أنه ملي) أي الرجل المحتال يظن أن الآخر المحال عليه غني (فإذا) 
للمفاجأة (هو معدم) أي مفلس (فليس على مال مسلم توى) أي هلاك وضياع . 


أبواب البیوع / باب 1۷ / ح EV ٠۳١۲٤‏ 
۷ - باب ما جَاءَ في الْمنابدّةٍ وَالْمُلامسَةٍ 


٤‏ ۔ حدثنا ابو کرب وحمو بن يان فالا : : دنا يع عن سفيانء عَنْ 
بی الرّنادء عَنِ الأعرج > عن أبي هريرة قال ھی رسُول اله ل عن بيع المنابذّة 
والامَة. . وفي لباب عن بي سَجِيڊِ وَابن عُمَرَ. ِي بي هريره حديٹ حسنُ 
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صحیح . . وَمَعْنى هذا الخُدِيثِ أن يقول: إذا نَبذت اليك بالشيْء ۽ فق وجب ابيع بيني 
وبينك. والْممََة أن يفول : إذا لمت الشيْءَ فق وَجَبَ اليم وان کان لا ری مله 
شيا ثل ما يون في الْجرَّاب أو غير ذلك. وإنما کان هذا مِنْ بيوع آهل 


(باب ما جاء في المنابذة والملامسة) 


قوله : (غهبى رسول الله ية عن بيع المنابذة والملامسة) زاد مسلم أما ا ملامسة فأن يلمس كل 
واحد منهم) ثوب صاحبه بغير تأمل . والمنابذة أن ينبذ كل واحد منها ثوبه إلى الآخر ولم ينظر واحد 
منها إلى ثوب صاحبه. قوله: (وفي الباب عن أبي سعيد) قال هى رسول الله ية عن الملامسة 
وا منابذة في البيع » والملامسة لمس الرجل ثوب الآخر بيده بالليل أو النهار ولا يقبله والمنابذة أن ينبذ 
الرجل إلى الرجل بشوبه وينبذ الآخربشوبه ويكون ذلك بيعهم امن غيرنظرولا تراض . (وابن عمر 
رضي الله عنه) لم أقف على حدیثه . قوله : (حديث أبي هريرة حديث حسن صحيح) وأخرجه 
البخاري ومسلم . قوله: (ومعنى هذا الحديث أن يقول إذا نبذت الخ) قال الحافظ في الفتح : 
واختلف العلماء في تفسير الملامسة على ثلاث صور هي أوجه للشافعية : أصحها: أن يأتي بثوب 
مطوي أو في ظلمة فيمسه المستام فيقول له صاحب الثوب بعتكه بكذا بشرط أن يقوم مسك مقام 
نظرك ولا خيار لك إذا رأيته وهذا موافق للتفسير المذكور في الحديث. الثاني : أن مجعلا نفس 
اللمس بيعاً بغر صيغة زائدة. الثالث: أن بجعلا اللمس شرطا في قطع خيار المجلس وغيره والبيع 
على التأويلات كلها باطل . قال وأما المنابذة فاختلفوا أيضاً على ثلاثة أقوال وهي أوجه للشافعية : 
أصحها: أن يجعلا نفس النبذ بيعاً ك| تقدم في الملامسة وهو الموافق للتفسيرفي الحديث . والثاني : 
أن مجعلا النبذ بيعاً بغر صيغة . والثالث: أن يجعلا النبذ قاطعاً للخيار. قال واختلفوا في تفسير 
النبذ فقيل هو طرح الثوب كا وقع تفسيره في الحديث ملخصاً . قوله : (وإن كان لا يرى) الواو 
وصلية (منه) أي من الشيء ابيع (مثل ما يكون في الجراب) أي مل المبيع الذي يكون في الجراب 
وهو بفتح الجحيم وكسرها بالفارسية انبان على ما في الصراح وقال في القاموس : الجراب بالكسر ولا 


۸ اپواب البیوع / باب ٦۸‏ / حہ ۱۳۲١‏ 
و ما جَاءَ في اساب ف في الام ر والتمر 


ابن کثیر» عَنْ بى المنهال عن ابن باس ل :يم رول اف #8 ليبنة رة 
ی ی ا ق س اتا ایت ی ر مَعلُوم» وَوَرنِ موم إلى أجل 


يفتح أو لغية في| حكاه عياض وغيره المزود والوعاء ج جرب وأجربة انتهى . (فنهى عن ذلك) 
والعلة في النبي عنه الغرر والجهالة وإبطال خيار المجلس. 


(باب ما جاء ئي السلف في الطعام والثمر) 

السلف بفتحتين السلم وزناً ومعنى . قال الجزري في النهاية السلم هو أن تعطي ذهباً أو 
فضة في سلعة معلومة إلى أمد معلوم فكأنك قد أسلمت الثمن إلى صاحب السلعة وسلمته إليه 
انتهى . قلت: فالثمن المعجل يسمى رأس الال والمبيع المؤجل المسلم فيه ومعطي الثمن رب 
السلم وصاحبه المبيع المسلم إليه. والقياس يأب عن جواز هذا العقد لأنه داخل تحت بيع ما ليس 
عنده إلا أنه جوز لورود الأحاديث الصحيحة بذلك . وآية المداينة في سورة البقرة دالة على جوازه 
کهاروي عن ابن عباس رضي الله تعالى عنها . قوله : (قدم رسول الله َة المدينة) أي من مكة بعد 
المجرة (وهم يسلفون ني الثمر) ا لحملة حالية والإسلاف إعطاء الثمن في مبيع إلى مدة أي يعطون 
الثمن في الحال ويأخذون السلعة في المال .وي رواية البخاري ومسلم وهم يسلفون في الثار السنة 
والسنتين والثلاث كذافي المشكاة (من أسلف فليسلف في كيل معلوم ووزن معلوم إلى أجل معلوم) 
فيه دلالة على وجوب الكيل والوزن وتعيين الأجل في المكيل والموزون وان جهالة أحدهما مفسدة 
للبيع . قال النووي في شرح مسلم : فيه جواز السلم وأنه يشترط أن یکون قدره معلوماً بکیل أو 
وزن أو غيرهما ما يضبط به» فإن کان مذروعاً كالثوب اشترط ذكر ذرعات معلومة . وإِن كان 
معدودا کا یوان اشترطٍ ذکر عدد معلوم . . ومعنی الحديث أنه إن أسلم في مکیل فلیکن کیله 
معلوماء وإِن کان موزوناً فلیکن وزنه معلوما وإن کان مۇجلا فلیکن أجله معلوماً. ولا يلزم من 
هذا اشتراط كون السلم مۇجلاً بل جوز حالاً لأنه إذا جاز مؤجلا مع الغرر فجواز الحال أولى لأنه 
أبعد من الغرر» وليس ذكر الأجل في الحديث لاشتراط الأجل بل معناه: إن كان أجل فليكن 
معلوماً . وقد اختلف العلهاء في جواز المؤجل فجوز الحال الشافعي وآخرون ومنعه مالك وأبو 
حنيفة وآخرون» وأجعوا على اشتراط وصفه با يضبطه به انتهى كلام النووي . قوله: (قال) أي 


آبواب البیوع / باب 1۸ / حہ ۱۳۲۵ EE sss‏ 


علوم . قال وفي الباب عَنٍ ابن بي وف وعَبلِ الرحمن بن آبرّی. حِیتُ ابن 
عباس حلِیث حَسَنْ صَجِيح . العمل على هذا عند أ مل اليم ِن صخا الي 
ب وغيرجم . أجاروا اسلف في الطعام اياب وير ك مما ير حَلهُ فت . 
واخحتافوا ة في السلّم في الحيوانِ» رای بض أ هل للم من أصخاب لني ل 
وغيرجم اسم في الْحيوانِ جًائزا وهو فول لشفي وأحمْدَ وإسحاق. وکره بض 

آهل هل الْمِلْم م ن أصخاب اني بي وغيرهم السَلم في الْحَيوانِ. وهو قول سيان 
اوري وال الْكوفَة. 


أبو عيسى (وني الباب عن ابن بي أوفى وعبد الرحمن ابن أبزى) قالا: كنا نصيب المغانم مع 
رسول الله با وكان يأتينا أنباط من أنباط الشام فنسلفهم في الحنطة والشعير والزبيب» وفي 
رواية : والزيت إلى أجل مسمى قيل: أكان هم زرع؟ قالا: ما كنا نسألمهم عن ذلك أخرجه 
البخاري . قوله: (حديث ابن عباس حديث حسن صحيح) أخرجه ال جماعة .قوله : (فرأى بعض 
أهل العلم من أصحاب النبي بَا وغيرهم السلم ني الحيوان جائزا» وهو قول الشافعي وأحمد 
وإسحاق) واحتجوا بما أخرجه أحمد وأبو داود والحاكم عن عبد الله بن عمرو أن رسول الله اة 
أمره أن يجهز جيشاً فنفدت الإبل قأمره أن أخذ من قلائص الصدقة فكان يأخذ البعير بالبعيرين 
إلى إبل الصدقة قال الحافظ في الدراية : وفي إسناده اختلاف لكن أخرج البيهقي من وجه آخر 
قوي عن عبد الله بن عمرو نحو انتهى . (وكره بعض أهل العلم من أصحاب النبي 4ة 
وغيرهم السلم في الحيوان. وهو قول سفيان الثوري وأهل الكوفة) واحتجوا با أخرجه الحاكم 
في المستدرك والدارقطني في سننه عن ابن عباس أن النبي ية هى عن السلف في الحيوان. قال 
الزيلعي في نصب الراية : قال الحاكم حدیث صحیح الإسناد ولم بخرجاه انتهی . قال صاحب 
التنقيح : وإسحاق بن إبراهيم بن جوفي قال فيه ابن حبان منكر الحديث جدا يأتي عن الثقات 
بالموضوعات لا بحل كتب حديثه إلا على جهة التعجب. وقال الجاكم : روى أحاديث موضوعة 
انتهی . واحتجوا أيضاً با روى محمد بن الحسن في الآثار عن أبي حنيفة عن ماد عن إبراهيم عن 
عبد الله بن مسعود أنه قال: لا تسلمن مالنا في شىء من الحيوان وهو موقوف وفيه قصة قال 
ا لحافظ الزيلعي : قال في التنقيح : فيه انقطاع انتهى . 


۱۳۲٣ح‎ / ۹ أبراب البيوع / باب‎ sss 


۹۹ - باب ما جَاءَ في أَرْضٍِ الْمشتَرك يريد بعضهم بيع نصيبه 

حدثنا علي بن حشرم . حدتنا عِیسّی بن ُونس» عن سي عن 
قتادة» عن يمان اليشكرىّء عن جاپر بن عب اله ؛ أن نبي الله لا قال من ان له 
شري في خابط فلا يع نصِيةُ ِن ذلك تی عرض على شریكه؛. هذا حدِيتُ 


ليس إسنادهُ بمتصل بمتصل » سَمِعْت محمد يقول: سيان لري يقال إن مَاتَ في 
حَياة ابر بن بالل . قالٌ: ولم يَسْمَعْ مه اة ولا بُو بشر. قال محمد : ولا نعرف 


(باب ما جاء في أرض المشترك يريد بعضهم بيع نصيبه) 

قوله: (عن سليمان اليشكري) بفتح التحتية وسكون الشين المعجمة وضم الكاف هو 
سليمان بن قيس ثقة قال أبو داود: مات في فتنة ابن الزبير. قوله: (من كان له شريك في حائط) 
أي بستان (من ذلك) أي من ذلك الحائط (جتى يعرضه على شريط) وني رواية مسلم : لا يحل له 
أن یبیع حتی یؤذن شریکه فإِن شاء أخذ وإن شاء ترك فإذا باع ول يؤذنه فهو أحق به انتهی . قال 
النووي وهذا محمول عندنا على الندب إلى إعلامه وكراهة بيعه قبل إعلامه كراهة تنزيه وليس 
بحرام . ويتأولون الحديث على هذا ويصدق على المكروه أنه ليس بحلالء ويكون الحلال بجعنى 
المباح وهو مستوي الطرفين والمكروه ليس بباح مستوي الطرفين بل هو راجح الترك. واخحتلف 
العلاء في لو أعلم الشريك بالبيع فأذن فيه فباع ثم أراد الشريك أن يأخذ بالشفعة. فقال 
الشافعي ومالك وأبو حنيفة وأصحام وعثمان البتي وابن أي ليل وغيرهم له أن يأخذ بالشفعة 
وقال الحاكم والثوري وأبو عبيد وطائفة من أهل الحديث ليس له الأحذ. وعن أحد روايتان 
كا مذهبين انتهى كلام النووي . قال الشوكاني في النيل متعقباً عى من قال إنه يصدق على المكروه 
أنه ليس بحلال ما لفظه: هذا إغا يتم إذا كان اسم الحلال ختصاً ما كان مباحاً أو مندوباً أو واجباً 
وهو منوع » فإن المكروه من أقسام الحلال. وقال فيه قال في شرح الإرشاد: الحديث يقتضي أنه 
يحرم البيع قبل العرض على الشريك. قال ابن الرفعة : ولم أظفر به عن أحد من أصحابنا ولا 
محيد عنه. وقد قال الشافعي : إذا صح الحديث فاضربوا بقولي عرض الحائط . قوله: (هذا 
حدیث لیس إسناده بمتصل) وأخحرجه مسلم بسند آخر متصل صحیح ولفظه: من کان له شريك 
في ربعة أو نخل فليس له أن یبیع حتی یؤذن شریکه» > فإن رضي خد وان کره تر وقي روا | 
لا محل له أن یع حت بوذن ریک . وفي رواية أآخرى له : لا يصلح أ ن بیع حتی یعرض على 
شریکه . (ولم يسمع منه) أي من سليمان اليشكري (قتادة ولا أبو بشر) قال الخزرجي في الخلاصة : 


آبواب البیوع / باب ۷۰ / ج OV ٠۳۲۷‏ 


ِ‫ و ل و ير 2 رە ي س ۴ے مم و ت رق ر 

لأحدِ مِنهم سماعاً من سليمان اليشکريٰ. إلا ان يکون عمرو بن ڊينار. فلعله سمع منه 
في حَياة جابر بن عَبْدِ الله . قال : وَإنما يُحدث فاد عَنْ صجيفة سليمان الْيشكري . 
وکان له تاب عنْ جار بن عبد ال فقال علي بن الْمَدِيني : قال یی بن سهیا: قال 
سلَيْمان المي : بوا ٍصَِييّة ابر بن عد اله إلى لحن لصي فَخذَاء أرقالٌ 
فرَواهًا. فذهَبوا بها إلى اده فرَواهًا. واتونی بها فلم أروها. حا ذلك أو بكر 


العطار عن علي بن المديني . 
١‏ - باب ما جاءَ فى المُخابرة والمعَاومَة 
ي ر or‏ 20 9 4 0 گم ۽ ەه £ 
۷ - حدثنا ابن بشارٍ. حدثنا عبد الوهاب الثقفي . حدثنا ايوب عن أبي 


الزبير عن جابر؛ أ النبي 2 تھی عن المحاقلة والمرابنة والمخابرة والمعَاوّمة» 
ورخص في الْعَرايا. هذا حدِیث حسنٌ صحيحٌ . 


سليمان بن قيس اليشكري عن جابر وأبي سعيد. وعنه عمرو بن دينار وأرسل عنه قتادة وأبو بشر 
قال النسائي ثقة انتهى . (ولا نعرف لأحد منهم) أي ممن روى عن سليمان اليشكري (ولعله) أي 
لعل عمرو بن دينار (سمع منه) أي من سليان اليشكري . 
(باب ما جاء في المخابرة والمعاومة) 
قوله : (نهى عن المحاقلة والمزابنة) . أما المحاقلة والمزابنةفقد تقدم معانيهمافي باب النهي 
عن المحاقلة والمزابنة . وأما المخابرة فقد تقدم معناها في باب النهي عن الثنيا (والمعاومة) مفاعلة 
بن العام كالساية من الست لامر من الشهر. قال الجزري في النهاية : هي بيع ثمر النخل 
أو الشجر سنتين أ وثلاثاً فصاعداً قبل أن تظهر ثاره . وهذا البيع باطل لأنه بيع ما م يخلق فهو كبيع 
الولد قبل أن بخلق (ورخص في العرايا) تقدم تفسير العرايا في باب العرايا. . قوله : (هذا حدیث 
حسن صحيح) وأخرجه مسلم . 


۲ اباب البیوع / باب ۷۱ / ج ۱۳۲۸ 
١باب‏ 
۸ حدثنا محمد بن بشار. حدتّا الْحَجْاح بن منهال, . حدئنا حمادُ بن 
سمه عن نادةٌ. وات وحْميْدٌ عن نس » قال: ل السَعر على عَهْدِ اللي 45 
الوا : يا رسول الله ! سَمر نا قال : إن الله هو الْمسَعْر القَابض اباط الرَراقء وإني 
لاجو ان الق ري ويس اح منم بطليّي طلم في ڌم ولا مَال». هذا خديتُ 
حسنْ صحیح . 


(باب) 


قوله : (غلا السعر) بكسر السين وهو بالفارسية ترخ أي ارتفع السعر (سعر لنا) أمر من 
التسعير وهو أن يأمر السلطان أو نوابه أو كل من ولي من أمور المسلمين أمرا أهل السوق أن لا يبيعوا 
أمتعتهم إلا بسعر كذ فيمنع من الزيادة عليه أو النقصان لمصلحة (إن اله هو المسعر) بتشديد 
العين المكسورة قال في النهاية : أي أنه هو الذي يرخص الأشياء ويغليها فلا اعتراض لأحد. 
ولذلك لا جوز التسعير انتهى . (القابض الباسط) أي مضيق الرزق وغيره على من شاء كيف شاء 
وموسعه (وليس أحدمنكم يطلبني بمظلمة) قال في المجمع مصدر ظلم واسم ما أخذ منك بغير حق 
وهو بكسر لام وفتحها وقد ينكر الفتح انتهى . وقد استدل بالحديث وما ورد في معناه على تحريم 
التسعبر وأنه مظلمة ووجهه أن الناس مسلطون على أموالمم . والتسعير حجر عليهم . والإمام 
مأمور برعاية مصلحة المسلمين وليس نظره في مصلحة المشتري برخحص الثمن أولى من نظره في 
مصلحة البائع بتوفير الثمن وإذا تقابل الأمران وجب تكين الفريقين من الاجتهاد لأنفسهم وإلزام 
صاحب السلعة أن يبيع بجا لا يرضى به مناف لقوله تعالى : إلا أن تكون تجارة عن تراض4 
وإلى هذا ذهب جمهور العلماء. وروي عن مالك أنه يجوز لاإمام التسعير» وأحاديث الباب ترد 
عليه . وظاهر الأحاديث أنه لا فرق بين حالة الغلاء ولا حالة الرخحص» ولا فرق بين المجلوب 
وغيره وإلى ذلك مال الجمهور. وفي وجه الشافعية جواز التسعير في حالة الغلاء. وظاهر 
الأحاديث عدم الفرق بين ما كان قوتا للآدمي ولغيره من الحيوانات» وبين ما كان من غير ذلك 
من الادامات وسائر الأمتعة. قوله: (هذا حديث حسن صحيح) وأخحرجه أبو داود وابن ماجه 
والدارمي وأبو يعلى والبزار. قال الحافظ : وإسناده على شرط مسلم» وصححه أيضاأً ابن حبان . 
وفي الباب عن أبي هريرة عند أحمد وأبي داود قال : جاء رجل فقال يا رسول الله سعر. فقال: بل 
أدعو الله . ثم جاء آخر فقال: يا رسول الله سعر. فقال بل الله يخفض ويرفع . قال الحافظ : 
وإسناده حسن. وعن أبي سعيد عند ابن ماجه والبزار والطبراني ورجاله رجال الصحيح › 
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۲ باب ما جَاءَ في كرَاهية لش في ابيع 

۹ حداثنا علي بن حر حدتا إشماعيل بن جَمفر» عن لَه بن عبد 

الرَحْمْنِء عن أبيه عن ابي هريرة؛ أن رَسولّ الله کڈ مر على صبرَةَ مِنْ ن طعَام» 


ال يده فيهاء الت صاب ب. فقال «يا صَاجِبَ العام ! ما هذّا» قال : ابت 
السماءء يا رسول الله ! قال افلا عله فوق العام حتی يراه الناس»؟ ثم قال ۰ 


غش امي فليس ينا . وفي الاب عن ابن عُمرَ وأ, بى الحمراءِ وابن تناس ورد واي 
رک ن تا ليق ب اال حدیت آي هريره ديت حن صحیٌ . والْعْمَلٍعَلّى هَذّا 


هل الملْم . كرهُوا الْجْش» الوا الْْش حَرَامٌ. 


وحسنه الحافظ وعن علي عند البزار نحوه وعن ابن عباس عند الطبراني في الصغير» وعن أبي 
جحيفة في الكبير كذا في النيل . 
(باب ما جاء ني كراهية الغش في البيوع) 

قال في النهاية : الخش ضدالنصح من الغشش وهو المشرب الكدر انتهى . وقال في القاموس 
غشه لم يمحضه النصح أو أظهر له خلاف ما أضمر كخششه والغش بالكسر الاسم منه انتهى . 
وقال في الصراح : غش بالكسر خيانت كردن» قوله : (مر على صبرة) بضم الصاد المهملة وسكون 
الموحدة ما جمع من الطعام بلا كيل ووزن كذا في القاموس» وقال في النهاية : الصبرة الطعام 
المجتمع كالكومة وجمعها صبَر (من طعام) المراد من الطعام جنس الحبوب المأكول (فأدخل يده 
فيها) أي في الصبرة (فنالت) أي أدرکت (بللا) بفتح الموحدةواللام (قال أصابته السماء) أي المطر 
لأغها مكانه وهو نازل منها قال الشاعر : إذا نزل الساء بأرض قوم » رعيناه وإن كانوا غضابا (من غش 
أمتي ليس مني) وفي رواية مسلم فليس مني . قال النووي : كذافي الأصول ومعناه من اهتدى بهديي 
واقتدى بعلمي وعملي وحسن طريقتي کا يقول الرجل إذا م يرض فعله لست مني . وهکذا في نظاثره 
مثل قوله : من حمل علينا السلاح فليس منا. وكان سفيان بن عيينة يكره تفسير مثل هذاويقول . 
بئس مثل القول» بل يسك عن تأويله ليكون أوقع في النفوس وأبلغ في الزجر انتهى . وهو يدل 
على تحريم الغخش وهو مجمع عليه. قوله: (وفي الباب عن ابن عمر رضي الله عنه) أخرجه أحمد 
والدارمي (وأبي الحمراء أخرجه ابن ماجه وابن عباس وبر يرة) لينظرمن أخرج حديثهما (وأبي بردة 
ابن نيار) أخرجه أحمد (وحذيفة بن اليان) م أقف على حديثه (حديث أي هريرة حديث حسن 
صحيح) أخرجه الجاعة إلا البخاري والنسائي . 
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باب ما جاءَ في اسَبَقَرَاضِ البعير أو الشيء من الْحيوَانِ‎ ۳ 


۰ -_- حدثنا بُو كرَيْب. حا ِي عن علي بن صالح,» > عن سَلَمَة بن 
کیل » > عن أ بي سَلَمة عن يي هُربرَ قال: تفر رسول اله اء سنا فأغطى سنا 
رآ م سنه وقال : «خیارکم أَحاسنكمْ فضا . وفي الاب عن آبي راع . حدیٹ 
آي رر ليث حن صح . وذ رواه شعبة وسفيّان عن سَلَمةَ . العمل على هذا 
عد بض اهل الوِلْمٍ لم رؤا پاشتفراض اسن بسا من الإبل. وهو فول الشافعي 
وأحمد وإسخاق. وکره ب بُعْضهِم ذلِك. 


(باب ما جاء في استقراض البعير أو الشىء من الحيوان) 

أي غير البعير. قوله(استقرض رسول الله ية آي من رجل (سنا) آي جملا له سن معين 
(فأعطى) وني نسخة فأعطاه (سناً خير من سنه) أي من سن الرجل الذي استقرض منه .قوله (وفي 
الباب عن أبي رافع) أخرجه مسلم والترمذي في هذا الباب. قوله (حديث أبي هريرة حديث 
حسن صحيح) وأخرجه البخاري ومسلم . قوله (والعمل على هذا عند بعض أهل العلم م يروا 
باستقراض السن بأساً من الإبل . وهو قول الشافعي وأحمد وإسحاق) قال الحافظ وهو قول أكثر 
أهل العلم انتهى . وقال النووي في شرح مسلم : وفي الحديث جواز اقتراض الحيوان. وفيه ثلائة 
مذاهب: مذهب الشافعي ومالك وحاهیر العلاء من السلف والخلف _ أنه جوز قرض جميع 
الحيوان إلا الحارية لمن يلك وطأها فإنه لا جوز. ويجوز إقراضها لمن لا يلك وطأها كمحارمها 
والمرأة والخنشى . والمذهب الثاني - مذهب الزني وابن جرير وداود - أنه يجوز قرض الجارية وساثر 
الحيوان لكل واحد. والثالث مذهب أبي حنيفة والكوفيين - أنه لا جوز قرض شيء من الحيوان . 
وهذه الأحاديث ترد عليهم ولا تقبل دعواهم النسخ بغیر دلیل انتھی کلام النووي . قلت جواز 
اقتراض الحيوان هو الراجح يدل عليه أحاديث الباب (وكره بعضهم ذلك) وهو قول الثوري وأبي 
حنيفة رمه الله » واحتجوا بحديث النهي عن بيع الحيوان بالحيوان نسيئة وهو حديث قد روي عن 
ابن عباس مرفوعأًء أخرجه ابن حبان والدارقطني وغيرهما ورجال إسناده ثقات إلا أن . 
الحفاظ رجحوا إرساله» وأخرجه الترمذي من حديث الحسن عن سمرة» وني ساع الحسن من 
سمرة اختلاف وفي الحملة هو حديث صالح للحجة. وادعى الطحاوي أنه ناسخ لحديث الباب: 
وتعقب بأن النسخ لا يثبت بالاحتمال. والجمع بين الحديثين ممكن فقد جمع بيني) الشافعي وجماعة 
بحمل النهي على ما إذا كان نسيثة من الجانبين ويتعين المصير إلى ذلك لأن الجحمع بين الحديثين 
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۱ - حدثنا محمد بن المشنى. دنا وَهْبٌ بن جرير. حدنا شع عل 
لم بن کټيّل,؛ عن ابي سَلَمة عن ابي هُريرة؛ ان رجلا تقاض رسو اله 4م 


<of. 


فاغلظ لَه فم به أصحابةُ. فقال رسول الله اة : «دعوهء ان إصاجبٍ احق مالا 
وَقال : «اشتروا ل بعیرآً اعطوٴُ إیاه» فطإبوه فلم يجدّدا إل سنا فصل من سنه . 
قال : روه فأعطوهُ لياه فان خيركم سكم فصا 
أولى من إلغاء أحدهما باتفاق »٠وإذا‏ كان ذلك المراد من الحديث بقيت الدلالة على جواز استقر اض 
الحيوان والسلم فيه. واعتل من منع بأن الحيوان بختلف اختلافاً متبايناً حتى لا يوقف على حقيقة 
المثلية فيه . وأجيب بأنه لا مانع من الإحاطة به بالوصف با يدفع التغاير» وقد جوز ى 
التزويج والكتابة على الرقيق الموصوف بالذمة كذافي الفتح . 

تنبيه : قال صاحب العرف الشذي : قال أبو حنيفة لا يجوز القرض إلا في المكيل أو 
الموزون. قال ولناحديث النهي عن بيع الحيوان بالحيوان نسيئة » وإن قيل هذا الحديث في البيع لا 
الفرض يقال إن مناطه| واحد انتهى . قلت قد رد هذا الجواب بأن الحنطة لا يباع بعضها ببعض 
نسيئة وفرضها جائز فكذلك الحيوان لا جوز بيع بعضه ببعض نسيئة وقرضه جائز» وقد عرفت أن 
هذا الحديث حمول على ما إذا كانت النسيئة من الحانبين جمعاً بين الأحاديث . قال وحمل حدیث 
الباب عندي أنه اشترى البعير بثمن مؤجل ثم أعطى إبل بدل ذا الثمن فعبر الراوي بهذا انتهى 
کلامه . قلت: تأویله هذا مردود عليه یرده لفظ استقرض في حديث أبي هريرة المذكور في الباب. 
قوله (أن رجلا تقاضى رسول اله ية أي طلب منه قضاء الدين» وني رواية للبخاري : كان 
لرجل على النبي ية سن من الإبل فجاءه يتقاضاه. ولأحد عن عبد الرزاق عن سفيان: جاء 
أعرابي يتقاضى النبى َة بعيراً (فأغلظ له) أي فعنف له ب . قال النووي : الإغلاظ محمول على 
التشديد في المطالبة من غير أن يكون هناك قدح فيه ويحتمل أن يكون القائل كافراً من اليهود أو 
غیرھم انتھی . قال الحافظ : والأول أظهر لرواية أحمد أنه كان أعرابياً وكأنه جرى على عادته من 
جفاء المخاطبة (فهم به أصحابه) أي أراد أصحاب النبي ل أن يؤذوه بالقول أو الفعل» لکن م 
يفعلوا ‏ أدباً مع الي َيه . (دعوه) آي اتركوه ولا تزجروه (فإن لصاحب الحق مقالا) أي صولة 
الطلب وقوة الحجة لكن مع مراعاة الأدب المشروع . قال ابن الملك : المراد بالحتق هنا الدين أي 
من کان له على غريمه حق فاطله فله أن يشکوه ويرافعه إلى الحاكم ويعاتب عليه وهو المراد بالمقال 
كذافي شرح المشارق. (اشتروا له بعيراً) قال الحافظ وفي رواية عبد الرزاق: التمسوا له مثل سن 
بعبره (فلم مجدوا إلا سناً أفضل من سنه) لأن بعیره کان صغيراً وا لموجود کان رباعياً خیاراً کا ي 
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۳ ۔ حد حدثنا محمد بن شار حدثنا محمد بن جعفر. حدّثنا شَعْبةَ عن 
سلّمةَ بن هيل » نخوه. هذا حَدِيت حَسَنْ صَجيحٌ . 

۳۳ - حدثنا عبد بن حمید. حدٿنا روح بن عَبادة. حدًا مالك ن ادي 
ريل ر بن أَسلْمء > عن عَطاءِ بن يسار عن بي رافع,ِ مَولی رسولِ اله ك قال: | 
رَسول الله کل بكرا اعت إل مِنّ الصَدَةٍ. قال آبو رافع, رر د که 
ان فضي الرجل تهر فول لا أذ في الإبل إا جملا يارا ربَاعيا . قال رَسول 
له ية : «أعطه إياه . فان جیار اناس اسهم فضاءٌ» هذا حَدِيتُ صَجيحٌ . 


رواية أبي رافع الآتية (فإن خيركم أحسنكم قضاء) فيه جواز وفاء ما هو أفضل من المثل المفترض 
إذا م تقع شرطية ذلك في العقد فيحرم حينئذ اتفاقاً وبه قال الجمهور وعن المالكية تفصيل في 
الزيادة إن كانت بالعدد منعت وإن كانت بالوصف جازت . قوله (هذا حديث حسن صحيح) 
وأخرجه الشيخان . قوله (حدثنا روح بن عبادة) ب بن العلاء أبو محمد البصري ثقة فاضل له تصانيف 

من التاسعة . قوله(استسلف) أي استقرض (بكرا) بفتح الباء وسكون الكاف أي شاباً من الإبل 
قال في النهاية : البكر بالفتح الفتى من الإبل بمنزلة الغلام من الناس» والأنثى بكرة وقد يستعار 
لاناس انتهى . (فجاءته إبل من الصدقة) أي قطعة إبل من إبل الصدقة (إلا جملا خياراً) قال في 
النهاية يقال جمل خيار وناقة خيار أي ختاروختارة (رباعياً) بفتح الراء وتخفيف الباء الموحدة والياء 
المثناة التحتانية» وهو من الإبل ما أتى عليه ست سنين وو في السابعة حين طلعت رباعيته 
(أعطه إياه فإن خيار الناس الخ) قال النووي هذا ما يستشكل فيقال كيف قضى من إبل الصدقة 
أجود من الذي يستحقه الغريم؟ مع أن الناظر في الصدقات لا يجوز تبرعه منها. والحواب آنه لا 
اقترض لنفسه فلا جاءت إبل الصدقة اشترى منها بعيراً رباعياً من استحقه فملكه النبي ي بثمنه 
وأوفاه متبرعاً بالزيادة من مالهء ويدل على ما ذكرناه رواية بي هريرة أن النبي َي قال : اشتروا له 
سنآ. فهذا هو الجواب المعتمد وقد قيل في أجوبته غيره منها أن المقترض كان بعض المحتاجين 
اقترض لنفسه فأعطاه من الصدقة حين جاءت وأمره بالقضاء انتهى . قوله: (هذا حديث حسن 
صحيح) وأخرجه مسلم وروى ابن ماجه عن عرباض بن سارية الجحملة الأخيرة بلفظ: خير 
الناس خيرهم قضاء. 
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٤‏ اخبرنا بُو كُرَیْبٍ. دتا شاق بن سيان عن مُڊبرة بن نلم » > عن 
يونس» عن الْحسَنِ» ن آي هريره أن رَسولَ الله کل قال : «إن له جب سنح 
الم سمح الشراي ن سمح القَضاءِ». هذا خث غريب وَقَذ رَوّى بَعْضَهُمْ هذا 


الْحَدِيت عن يونس» ن مید امقر عن أ هريرة. 

٥‏ _ حدثني عباس بن مُحمُد الدوري دنا عبد الْوهاب بن عَطاءٍ حدنا 
ارال عن ريد بن عَطاءِ بن اساب > عن مُحَمُدِ بن الْمُنكڍِر عَنْ جار قال رَسُولُ 
لله 4 «غفضر اله إِرجل کان فلكم . كان سَهُل إِذا باع. سَهُلا إذا 

شترى. سَهلا إا افتضى» هذا حَِيتُ عَرَيبُ ضيح خسن من هذا الوجه. 


(باب) 


قوله: (إن اله يحب سمح البيع) بفتح السين وسكون الميم أي سهلا في البيع وجوادا 
يتجاوز عن بعض حقه إذا باع . قال الحافظ : السمح الجواد يقال سمح بكذا إذا جاد والمراد هنا 
اة رح الشرام سح القضاء) أي التقاضي لشرف تفس وحن خلت ۴ فلهر من قن 
علاقة قلبه بالمال. قاله المناوي . وللنسائي من حديث عثان رفعه: أدخل الله الجنة رجلا كان 
سهلا مشترياً وبائعاً وقاضياً ومقتضاً . ولآحمد من حديث عبد الله بن عمرو نحوه. قوله: (هذا 
حديث غريب) وأخرجه الحاكم في المستدرك وقال صحيح .قال المناوي في شرح الجامع الصغير: 
وأقروه . قوله : (غفر اله لرجل كان قبلكم كان سهلا الخ) قال المناوي : فيه حث لنا على التأسي 
بذلك لعل الله أن يخفر لنا (إذا اقتضى) أي إذا طلب ديناً له على غريم يطلبه بالرفق واللطف لا 
بالخرق والعنف . قوله: (هذا حديث غريب صحيح حسن من هذا الوجه) ورواه أحد والبيهقي 
قال المناوي في شرح الجامع الصغير: ذكر الترمذي أنه سثل عنه البخاري فقال حسن انتهى . 
ورواه البخاري ٺي صحيحه من طريق علي بن عياش عن محمد بن مطرف عن محمد بن المنكدر 
عن جابر بلفظ : رحم الله رجلا سمحاً إذا باع وإذا اڈ شتری وإذا اقتفی . 
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۹ ۔ حد حدثنا اخسن بن عَلِيّ الال حدثنا عام . حدنا عبد العزيز بن 
ممل ل ضري بري ۀپ ية ن ڪين يڊ رخن بي تود من بي 
هریرة أن رَسولَ اله ل قال: إا رايم من بيع أو أو باع في المَسجدء > فقولوا: لا 
ت اله َجَارتك. وا رايم من نشد فيه صلل كقولوا: لا رَد الله علي . حدیت 


ابي هُرَيرةَ حَدِيٹ حَسَنٌ غريب وَالعَمَلٌ عَلّى هذا عند هل العم . كرِهُوا الي 


(باب النهي عن البيع في المسجد) 


قوله: (إذا رأيتم من يبيع أو يبتاع) أي يشتري قال القاري : حذف المفعول يدل على 
العموم فيشمل ثوب الكعبة والمصاحف والكتب والسبح (فقولوا) أي لكل منبها باللسان جهرآً أو 
بالقلب سرا . قاله القاري . قلت الظاهر أن يكون القول باللسان جهرآً ويدل عليه حديث بريدة 
الآتي (لا أربح اله تجارتك) دعاء عليه أي لا جعل الله تجارتك ذات ربح ونفع . ولو قال فما معا لا 
أربح الله تجارتكما جاز لحصول المقصود (وإذا رأيتم من ينشد) بوزن يطلب ومعناه أي يطلب برفع 
الصوت (فيه) أي في المسجد (ضالة) قال في النهاية : الضالة هي الضائعة من كل ما يقتنى من 
الحيوان وغيره يقال ضل الشيء إذا ضاع» وضل عن الطريق | إذا حار. وهي في الأصل فاعلة ثم 
اتسع فيها فصارت من الصفات الغالبة وتقع على الذكر والأنثى والاثنين والجمع وتجمع على 
ضوال انتهی (فقولوا لا ردها اله عليك) وروی مسلم عن أي هريرة مرفوعا بافظ: : من سمع 
رجلا ينشد ضالة في ا مسجد فليقل لا ردها الله عليك لأن المساجد م تبن ¿ مذا. وعن بريدة أن 
رجا نشد في المسجد فقال من دعا إلى احمل الأحر فقال التي إل لا وجدت إا بنيت المساجد لا 
بنيت له . قال النووي في هذين الحديثين فوائد : منها: النهي عن نشد الضالة في ا مسجد ويلحق به 
ماني معناه من البيع والشراء والإجارة ونحوها من العقود وكراهة رفع الصوت فيه . قال القاضي : 
قال مالك وجاعة من العلماء يكره رفع الصوت في المسجد بالعلم وغيره. وأجاز أبو حنيفة 
وحمد بن مسلمة من أصحاب مالك رفع الصوت فيه بالعلم والخصومة وغير ذلك مما يحتاج إليه 
الناس لأنه مجمعهم ولا بد لهم منه انتهى . قوله: (حديث أي هريرة حديث حسن غريب) 
وأخرجه الدارمي وأحمد والنسائي في اليوم والليلة» وابن خزية والحاكم وقال صحيح على شرط 


آبواب البیوع / باب ۷٤‏ / ج OQ ٠۳۳١٣‏ 


والشرَاء في المشجد. وهو قول أحْمَد وَإسحاق. وقد رخص بَعْض أهُل العِلْم» في 
الم والشرَاءِ في المسجد. 

مسلم . ذكره ميرك وقد عرفت أن مسلماً قد أخرج الشطر الثاني من هذا الحديث . قوله: (والعمل 
على هذا عند بعض أهل العلم كرهوا البيع والشراء في السج) وهو الحق لأحاديث الباب 
(وقد رخص بعض أهل العلم في البيع والشراء في المسجد) ل أقف على دليل يدل على 
الرحصة وأحاديث الباب حجة على من رخص . 


3 اپواب الأحکام / باب ۱ / ح ۱۳۴۳۷ 


بسم الله الرحمن ¿ الرحيم 


۳ - أبواب الأحكام 
عن رسول الله 5 


١‏ - باب ما جَاءَ عن رَسول اله ية في الْقَاضِي 
۷ -حدثنا مُحمّد بن عبد الأعلّى . حدتنا المعتمر بن سلَيْمان قال: 
عبد امَك بحَدّث عن عد اله بن موهب؛ أن عُثمان قال لابن عر :الب تقض 
بين الناسِ . قال: أو تعافيني ا أمبر لوين ! قال : کا ب کلف و كا 31 
ْضني؟ قال : ني سَمِعْتُ رَسُولّ الله بل يقول: من كان فَاضِيا َقضى بالعّذلر 
فبالحريٌ أن بقلب مه ماف . ما ارو بَعْدَ دَلِكَ؟ وَفِي الْحديث قَصَهَ . وفي الباب 


أبواب الأحكام 
عن رسول اله کا 
قال الحافظ في الفتح : الأحكام جع حکم والمراد بیان آدابه وشر وطه وکذا الحاکم ویتناول 
لفظ الحاكم الخليفة والقاضي. والحكم الشرعي عند الأصوليين خطاب الله المتعلق بأفعال 
الملكلفين بالاقتضاء أو التخيير ومادة الحكم من الأحكام وهو الإتقان بالشيء ومنعه من العيب . 
(باب ما جاء عن رسول الله اة في القاضي) 
قوله : (فاقض بين الناس) أي أقبل القضاء بينهم (قال أو تعافيني) بالواو بعد المزة 
والمعطوف عليه محذوف. أي اترحم علي وتعافيني (من ذلك) أي القضاء. (فبالحري) بكسر الراء 
وتشديد الياء قال في النهاية فلان حَريّ بكذا وَحرّى بكذا أو بالحري أن يكون كذا أي جدير 
وخليق والمثقل يثنى ويجمع ويؤنث تقول حريان وحريون وحرية والمخفف يقع على الواحد والاثنين , 
والحمع والمذكر والمؤنث على حالة واحدة لأنه مصدر (أن ينقلب منه كفافاً) قإل في النهاية في حديث 


أبواب الأحکام / باب ۱ / ج ۱۳۳۸ EN ns‏ 


d~ 


عن بي هريره حَدِيتُ ابن عُمَر حديتٌ عَرِيبٌ. ولس إسنادهُ عدي بمْتصل, 
وعد الْمَلكٍ الذي رَوى عنه الْمعتَمرٌ هذا هو عَبْد الْمَلكِ بن ابي جَميلةً. 

۸ س۔ حدثنا هناد . حدقتا يع عن إسرائيل ٠‏ عن عبد الأعلَیٰ» عن اذل بن 
يي مُوسى» عن انس بن مالِك» قال رَسولٌ الله ية : «مَنْ سَأل الْقَّضا وكل إلى 


ارارم لار 


فسه» ومن اجر عل زل عليه ملَكٌ يسَدَدّ. 


عمر: وددت أني سلمت من الخلافة كفافاً لا علي ولا لي . الكفاف هوالذي لايفضل عن الشيءويكون 
بقدر الحاجة إليه وهو نصب على الحال وقيل آراد به مکفوفاً عني شر ها انتهی . قال الطيبي : : يعني 
أن من تولى القضاء واجتهد في تحري الحق واستفرغ جهده أن لا يثاب ولا يعاقب فإذا كان كذلك 
فأي فائدة في توليه وني معناه أنشد: على أني راض بأن أحمل الهوى وأخلص منه لا علي ولا ليا. 
قال وا لحري إن كان اسم فاعل يكون مبتدأ خبره أن ينقلب والباء زائدة نحو بحسبك درهم . أي 
الخلیق والحدیر کونه منقاباً منه کفافاً إن جعلته مصدراً فهو خبر والمبتدأما بعده والباء متعلق 
بمحذوف أي كونه منقلباً ثابت بالاستحقاق (فما أرجو) أي فأي شيء أرجو (بعد ذلك) أي بعد ما 
سمعت هذا الحديث. وني المشكاة فما راجعه بعد ذلك. أي ف| رد عثان الكلام على ابن عمر 
(وئي الحديث قصة) في الترغيب عن عبد الله بن موهب آن عثهان بن عفان رضي الله عنه قال لابن 
عمر: اذهب فكن قاضياً قال أو تعفيني يا أمير المؤمنين؟ قال : اذهب فاقض بين الناس. قال 
تعفينی يا أمير المؤمنين؟ . قال: عزمت عليك إلا ذهبت فقضيت. قال: فلا تعجل سمعت 
رسول الله ية يقول من عاذ بالله فقد عاد بمعاذ؟ قال: نعم . قال: فإني أعوذ بالله أن أكون 
قاضياً. قال : وما يمنعك وقد كان أبوك يقضي؟ قال : لأني سمعت رسول الله َة يقول: من كان 
قاضياً فقضى بالجهل كان من أهل النار» ومن كان قاضياً فقضى بالجور كان من أهل النار» ومن 
كان قاضياً فقضى بحق أو بعدل سأل التفلت كفافاً فما أرجو منه بعد ذلك . رواه أبو يعلى وابن 
حبان ني صحيحه والترمذي باختصار عنېا» وقال حدیث غریب ولیس سناده عندي بمتصل وهو 
کا قال فان عبد الله بن موهب لم یسمع من عثان رضي الله تعالی عنه انتهی ما في الترغیب. 
قوله : (وفي الباب عن أي هريرة) له في هذا الباب أحاديث ذكرها المنذري في الترغيب. 
قوله : (حدیث ابن عمر حدیث غریب) وآخرجه أبو يعلى وابن حبان في صحیحه مطولاً کا عرفت 
(وليس إسناده عندي بمتصل) فان عبد الله بن موهب ل يسمع من عثان رضي الله عنه کا عرفت 
في کلام المنذري (وعبد الملك الذي روى عنه المعتمر هذا هو عبد املك بن أي جميلة) قال في 
التقريب مجهول. وقال في تهذيب التهذيب ذكره ابن حبان في الثقات» روى له الترمذي حديثا 


E" ا‎ e 1۲ 


عن عند الاغلى العْليّء عن پال بن داس ماري عن خي وهو بضر ع 
س ¢ عن النبىّ ا قال ٠‏ «من آبتغی القَضات رسال يه شفَعای وکل إلى نفسه. 


رر ع 


ومن اکره عليه رل الله عليه ملكا يسدَده» . هذا حدِيتُ حسنٌ غرِيبُء وهو أصح مِن 
حدِيث إسرائيل عَنْ عَبدِ الأعلى . 
٠‏ - حتثنا نصْرٌ بن عَلِيّ الْجهْضمي . حدا الفضيل بن سليمان عن 


L1 


مرو بن ابي عمرو» عَنْ سَهِيلِ الْمَقبريٰء ع عن بي هريره قال : ال رسول اله باز: 
«من ولي القضا أو جُملَ قَاضِياً بين الاس » قد ذب بير سکین». هذا حديتُ 
خسن غريب مِنْ هدا الْوجه. وقد رُوِيّ.أيضاً مِنْ عَيْر هذا الوَجُه عَنْ أبي هُريرة عن 


الى بلا . 


واحدآ في القضاء. وله في صحيح ابن حبان آخر انتهى . (وكل إلى نفسه) بضم واو فكاف حففة 
مكسورة أي فوض إلى نفسه ولا يعان من الله (ومن جبر) بصيغة المجهول وفي بعض النسخ أجبر 
(فيسدده) أي بحمله على السداد والصواب. 

قوله : (عن بلال بن مرداس) بكسر الميم وسكون الراء قال الحافظ : ويقال ابن أبي موسى 
الفزاري مقبول من السابعة (عن خيثمة) هو ابن أبي خيثمة البصري أبو نصر لين الحديث من 
الرابعة . قوله: (من ¿ ابتغى) أي طلب في نفسه (ومن أكره) أي أجبر. قوله : (وهو أصح من 
حديث إسرائيل عن عبد الأعلى) أي حديث أبي عوانة عن عبد الأعلى بذكر خيثمة أصح من 
حديث إسرائيل عن عبد الأعلى بغير ذكر خيثمة قال الحافظ وطريق خيثمة أخرجه أو داود 
والترمذي والحاكم انتهى . (من ولي القضاء) بصيغة المجهول من التولية (أو) للشك من الراوي 
(جعل قاضياً) بصيغة المجهول أي جعله السلطان قاضياً (فقد ذبح) بصيغة المجهول (بغير 
سكين) قال ابن الصلاح المراد ذبح من حيث المعنى لأنه بين عذاب الدنيا إن رشد وبين عذاب 
الآخرة إن فسد. وقال الخطابي ومن تبعه إنغاعدل عن الذبح بالسكين ليعلم أن المراد ما بخاف من 
هلاك دينه دون بدنه وهذا أحد الوجهين . والثاني أن الذبح بالسكين فيه إراحة للمذبوح» وبغير 
السكين كالخنق وغيره يكون الأ فيه أكثر فذكر ليكون أبلغ في التحذير. ومن الناس من فتن بجحبة 
القضاء فأخحرجه عم يتبادر إليه الفهم من سياقه فقال : إغا قال ذبح بغير سكين ليشير إلى الرفق به» 
ولو ذبح بالسكين لكان أشق عليه ولا بخفى فساد هذا كذا في التلخيص . قوله: (هذا حديث 
حسن غريب من هذا الوجه) وأخرجه أحد وأبو داود وابن ماجه والحاكم والبيهقي . قال الحافظ : 


آبواب الأحکام / باب ۲ / ج E ٠۳٤١‏ 
۲ - باب ما جَاءَ في الْقَاضِي يُصِيبُ وَيُخْطىء 

۱ - حدثنا حسين بن مَهُدِيّ . حدثنا عَبد الرراتي. حدثنا معْمر» عن سيان 
الٿڙري» عن يځ بن سي عن آبي پکرين محم بن عَروبن حزم > عن ابي 
سَلْمة» عَنْ أبي هُريرَة» قال : قال رَسول الله ا : إا حم الْخاكِم فاجتهد صاب 
له أجران. ولا حم انحط ل جر واج وفي لباب عَنْ عَمْروبنِ الْعَاصٍ 
وَعَقبَة بن عَاير. حَيِيتُ بي هريره حت حسنَ غريب من هدا الوجه. لا تعره مِنْ 
حَدِيثِ سيان الثوريّء عن یخی بن سي إلا ِن حديثِ عَبدِ الرراق عَنْ مَعْمر 
عَنْ سيان التوريٌ. 


وه طرق وأعله این الرزي فقال هذا حدیت لا يصح . وليس كا قال وكفاء قوة تخريح النسائي 
له. وذکر الدارقطني الخلاف فله على سعيد المقبري قال : والمحفوظ عن سعيد المقبري عن 
أبي هريرة انتهى . 
(باب ما جاء ني القاضي يصيب وبخطيء) 
قوله : (فاجتهد) عطف على الشرط على تأويل أراد الحكم (فأصاب) عطف على فاجتهد 
أي وقع اجتهاده موافقاً لحكم الله (فله أجران) أي أجر الاجتهاد وأجر الإإصابة والحملة جزاء 
الشرط (فأخطأ فله أجر واحد) قال الخطابي : إنما يؤجر المخطىء على اجتهاده في طلب الحق 
لأن اجتهاده عبادة ولا يۇحر عل الما بل يوصع عله الاثم وهذا فيمن کان حامعاً لآل 
الاجتهادء عارفاً بالأصول» عالاً بوجوه القياس . فأما من 4 یکن عل للاجتهاد فهو متکلف 
ولا يعذر بالخطاً بل حاف عليه الوزر» ويدل عليه قوله عليه الصلاة والسلام : القضاة ثلاثة 
واحد في الحنة واثنان في النار. وهذا هو في الفروع المحتملة للوجوه المختلفة دون الأصول التي 
هي أركان الشريعة وأمهات الأحكام التي لا تحتمل الوجوه ولا مدخل فيها للتأويل فإن من 
أخحطاً فیها کان غير معذور في الخطاً وکان حکمه في ذلك مردوداً كذا في المرقاة. قوله: (وفي 
الباب عن عمرو بن العاص) أخرجه الشيخان (وعقبة بن عامر) أخرجه الحاكم والدارقطني . 
قوله : (حديث أبي هريرة حديث حسن غريب الخ) وأخرجه الشيخان عن عبد الله بن عمرو 
وأبي هريرة. 
× سے 


۱۳٤۳ » ۱۳٤۲ اپواب الأحکام / باب ۳ / ج‎ ٤ 
باب ما جَاءَ في القاضي كيف بُقضي‎ - ۳ 
حدثنا هناد ذا ِي عن شنب عَن بي عون عَنِ الحارثِ بن‎ - ۴ 
عمرو» عن جال مِن أصحاب معا عَنْ مَعَاذ؛ أن رسول الله کل بعت معَاذاً إلى‎ 
الْيمَن فَقال: ويف تقضي»؟ ففَال: أفضِي ما في تاب الله . قال: «فٳِن لم يکن في‎ 
کتاب الله ؟ قال : بسن رسول الله . قال: ون لم ُن في سنو سول الله کل ؟»‎ 
. قال : اجه ريي . قال : «الْحمْدٌ لله الِّي وَفیَ رَسول رَسول الله»‎ 
س حد نا محمد ر بن بشار. خا مُحمدُ بن جعفر وعد الحم بن مهدي‎ ۴۳ 
قالا: حدنا شَعْبة عَنْ آبي عون عن الْحَارث بن عَمُروء بن أخ لِلَمُغيرةبْنِ شي‎ 
عَنْ اناس من آهل جمص » عن معان عن النبي ڳلا بنځوو . هذا حدِيت لا نَعْرفةُ إلا‎ 


رور رت ‌ِ 


من هذا اجه ولیس إسناده عنڍي بمتصل وابو عون الثقفيٌء اسمه محمد بن 
عبيلٍ الله . 


(باب ما جاء ني القاضي كيف يقضي) 


قوله : (عن أبي عون) اسمه محمد بن عبيد الله الثقفي الكوفي ثقة من الرانعة (عن 
الحارث بن عمرو) هو ابن أخ للمغيرة بن شعبة الثقفي » ويقال ابن عون مجهول من السادسة 
كذا في التقريب. وني الميزان ما روي عن الحارث غير ابي عون وهو مجهول (قال أجتهد رأبي) 
قال ابن الأثير في النهاية الاجتهاد بذل الوسع في طلب الأمر وهو افتعال من الجهد الطاقةء 
والمراد به رد القضية التي تعرض للحاكم من طريق القياس إلى الكتاب والسنةء ولم يرد الرأي 
الذي يراه من قبل نفسه من غير حمل على كتاب وسنة انتهى . وقال الطيبي : قوله أجتهد رأيي 
المبالغة قائمة في جوهر اللفظ وبناؤه للافتعال للاعتال والسعي وبذل الوسع . قال الراغب 
الحهد الطاقة والمشقةء والاجتهاد أخذ النفس ببذل الطاقة وتحمل المشقة . يقال جهدت رأبي 
واجتهدت اتعبته بالفكر. قال الخطابي م برد به الرأي الذي سنح له من قبل نفسه أو بخطر بباله 
على غير أصل من كتاب وسنة» بل اراد رد القضية إلى معنى الكتاب والسنة من طريق 
القياس. وني هذا إثبات للحكم بالقياس كذا في المرقاة (الحمد الله الذي وفق رسول 
رسول الله) زاد في رواية أي داود لما برضي رسول الله . قوله: (عن أناس من أهل مص) بكسر 
الحاء المهملة وسكون اليم كورة بالشام. قوله: (هذا حديث لا نعرفه إلا من هذا الوجه) 


O 


وأخرجه أحمد وأبو داود والدارقطنى . قال الحافظ في التلخيص: قال البخاري في تاريخه 
الحارث بن عمرو عن أصحاب معاذ وعنه أبو عون لا يصح ولا يعرف إلا بهذا وقال الدارقطني 
في العلل رواه شعبة عن أي عون هكذا وأرسله ابن مهدي وجماعة عنه والمرسل أصح . قال أبو 
داود أكثر ما كان بحدثنا شعبة عن أصحاب معاذ أن رسول الته ية . وقال مرة عن معاذء وقال 
ابن حزم لا يصح لأن الحارث مجهول وشيوخه لا يعرفون» قال وادعى بعضهم فيه التواتر وهذا 
كذب بل هو ضد التواتر لأنه ما رواه أحد غير أبي عون عن الحارث» فكيف يكون متواتراً؟ 
وقال عبد الحق لا يسند ولا يوجد من وجه صحيح . وقال ابن الجوزي في العلل المتناهية لا 
يصح وإن كان الفقهاء كلهم يذكرونه في كتبهم ویعتمدون عليه وإِن کان معناه صحيحاً. وقال 
ابن طاهر في تصنيف له مفرد في الكلام على هذا الحديث اعلم أنني فحصت 
عن هذا الحديث فى المسانيد الكبار والصغار وسألت عنه من لقيته من أهل العلم 
بالنقل فلم أجد له غير طريقين إحداهما طريق شعبة والأخرى عن محمد بن جابر 
عن أشعت بن أبي الشعثاء عن رجل من ثقيف عن معاذ وكلاهما لا يصح انتهى . وقال الحافظ 
ابن القيم في أعلام الموقعين بعد ذكر حديث معاذ رضي الله عنه هذا ما لفظه: هذا حديث 
إن كان عن غير مسمين فهم أصحاب معاذ فلا يضره ذلك لأنه يدل على شهرة الحديث» وأن 
الذي حدث به الحارث بن عمرو عن جماعة من أصحاب معاذ لا واحد منهم» وهذا أبلغ في 
الشهرة من أن يكون عن واحد منهم لو سمي كيف وشهرة أصحاب معاذ بالعلم والدين 
والفضل والصدق بالمحل الذي لا يخفى؟ ولا يعرف في أصحابه متهم ولا كذاب ولا مجروح بل 
أصحابه من أفاضل المسلمين وخيارهم لا يشك أهل العلم بالنقل في ذلك . كيف وشعبة حامل 
لواء هذا الحديث. وقد قال بعض أئمة الحديث: إذا رأيت شعبة في إسناد حديث فاشدد يديك 
به . قال أبو بكر الخطيب: وقد قيل إن عبادة بن نسي رواه عن عبد الرحمن بن غنم عن معاذ 
وهذا إسناد متصل ورجاله معروفون بالثقة على أن أهل العلم قد نقلوه واحتجوا به فوقفنا بذلك 
على صحته عندهم ك| وقفنا على صحة قول رسول الله ية : لا وصية لوارث» وقوله في البحر: 
هو الطهور ماؤه والحل ميتته » وقوله : إذا احتلف المتبايعان في الثمن والسلعة قائمة تحالفا وترادا 
البيعء وقوله : الدية على العاقلة . وإن كانت هذه الأحاديث لا تثبت من جهة اللإسناد. . 

ولكن لما نقلها الكافة عن الكافة غنوا بصحتها عندهم في طلب الإسناد لها . فكذلك حدیث 
معاذ لما احتجوا به جميعاً غنوا عن طلب الإسناد انتهى كلامه. وقد جوز النبي ية للحاكم أن 
يجتهد رأيه وجعل له على خحطئه فى اجتهاد الرأي أجراً واحداً إذا كان قصده معرفة الحق 
واتباعه . وقد كان أصحاب رسول الله اة يجتهدون في النوازل ويقيسون بعض الأحكام على 


11 ......... اواب الأحکام / باب ٤‏ / ج ۱١٤٤‏ 
۽ - باب ما جَاءَ في الإمَام الْعَاِل 


Sofi. 0و‎ o 


٤‏ -_ حدثنا علي بن الْمنذِر الكوفي . حلنا مُحَمد بن فيل عن فصيل بن 
مَررُوتي» عن علي عن بي سعید» قال : ال رول الله لا : إن حب الاس إلى 
الله يوم م اقام ذنُم من مَجلساء إمام عاول. وابْعقض لتاس إلى الله » وأبعَدَمُم 
مله مجلساً إمام جار . وفي اباب عن ابن أي أوفى . حدیث بي سعيد خدیٹ 
حسنْ» غریب لا عرفه إلا من هذا الوجه. 


بعض ويعتبرون النظير بنظيره . ثم بسط ابن القيم في ذكر اجتهادات الصحابة رضي الله عنهم 
قال: وقد اجتهد الصحابة في زمن النبي ية في كثير من الأحكام ولم يخنهم» كما أمرهم يوم 
الأحزاب أن يصلوا العصر في بني قريظة فاجتهد بعضهم وصلاها في الطريق وقال لم يرد منا التأخير 
وإنما أراد سرعة النهوض فنظروا إلى المعنى . واجتهد آخرون وأخروها إلى بني قريظة 
فصاوها ليلا نظروا إلى اللفظ . وهؤلاء سلف أهل الظاهر وأولئك سلف أصحاب المعاني 
والقياس . وقال في آخر کلامه : قال المزني : الفقهاء من عصر رسول الله ية إلى يومنا وهلم 
جرا استعملوا المقاييس في الفقه في جميع الأحكام في أمر دينهم . قال وأجمعوا بأن نظير الحق 
حق ونظير الباطل باطل فلا يجوزلأحد إنكار القياس لأنه التشبيه بالأموروالتمثيل عليها . انتهى مافي 
الأحكام قلت الأمر كما قال ابن القيم لكن ما قال في تصحيح حديث الباب ففيه عندي كلام . 


(باب ما جاء في الإمام العادل) 


قوله : (عن عطية) بن سعد بن جنادة العوفي الحدلي أبي الحسن الكوفي ضعفه الثوري 
وهشیم وابن عدي وحسن له الترمذي أحاديث كذا في الخلاصة . وقال في التقريب: صدوق 
بخطیء کثبراً كان شيعياً مدلساً انتهى . وقال في الميزان تابعي شهیر ضعيف قال أبو حاتم يكتب 
حديثه ضعيف وقال ابن معين: صالح وقال أحمد ضعيف الحديث» وقال النسائي وجماعة 
ضعيف انتهى مخحتصراً (عن أبي سعيد) الخدري رضى الله عنه. قوله: (إن أحب الناس) أي 
أكزهم حبوبية قاله القاري» وقال المناوي أي أسعدهم (وأدناهم) أي قرم (منه مجلساً) أي 
مكانة ومرتبة قاله القاري» وقال المناوي أي أقربهم من محل كرامته وأرفعهم عنده منزلة (إمام 
جائر) أي ظالم . قوله : روفي الباب عن ابن أبي أوفى) أخرجه الترمذي في هذا الباب. قوله: 
(حديث أبي سعيد حديث حسن غريب) في سنده عطية العوفي وقد عرفت حاله . قوله: (حدثنا 


EW ٠١٤١ » ۱۳٤١ ج‎ / ٩ آبواب الأحکام / باب‎ 


for 


٥‏ _۔ حد حدثنا عبد الوس بن مُحمْدٍ ابو بكر الْعَطارُ. حا عرو بن 
عام . حذتنا عِمران اقطان عَنْ آبي إٍسحَاق الشيبَانيّ عَنْ ابن أبي أوفی » قال : قال 
سول الله کل : «لله مع القَاضِي مالم جر ّا جار لى عه رمه لبان . هذا 
حَدِيت حَسَنُ غريب لا نَعْرفةُ إلا مِنْ حديث عِمْرَانَ الْقَطْانِ. 


باب ما جاءَ في الْقاضِي لا يقضِي بين الْحْصَمَيْن حتى يَسْمعَ كلمَهُمَا 
۹ ۔ حدٹنا مناد دشنا حُسَينْ الجعفي عَنْ رَابدَةَ. عن سما بن خرب» 


عن ځنش » عن عَلِيٰ قالٌ: قال لي سول الله لا : «إذا تقاض ك راد فلا 


تقض للاول, حتی تسم کلام الآخر. وف تذري كيف تقضِيء» قال علي : : فما 
زت قَاضِياً بعد هذا حديث حسنٌ. 


عمرو بن عاصم) القيسي أبو عثان البصري صدوق» ي حاط شيء» من صغار التاسعة 
(حدثنا عمران القطان) هو ابن داور بفتح الواو بعدها راء أبو العوام صدوق يهم ورمي 
برأي الخوارج من السابعة . قوله : (عن ابن أبي أوفى) هو عبد الله بن أبي أوفى واسم أبي أوفى 
علقمة بن قيس الأسلمي شهد الحديبية وخيبر وما بعدهما من المشاهد ولم يزل بالدينة حتى قبض 
النبي ؛ ا ي ثم تحول إلى الكوفة وهو آخر من مات من الصحابة بالكوفة سنة سبع وثمأنين . . ووهم 
القاري في شرح المشكاة فقال هو عبد الله بن أنيس الجهني الأنصاري . قوله: (الله) وني بعض 
النسخ إن الله (مع القاضي) أي بالنصرة والإعانة (ما م بجر) بضم الجيم أي ما لم يظلم (تخلى 
عنه) أي خذله وترك عونه (ولزمه الشيطان) لا ينفك عن إضلاله. قوله: (هذا حديث حسن .. 
غر یب) وأخرجه الحاكم في المستدرك والبيهقي في السنن الكبرى . قال المناوي في شرح الجامع 
الصغير قال الحاكم صحيح وأقروه انتهى . وني الباب عن ابن مسعود مرفوعاً بلفظ : إن الله 
مع القاضي ما ل حف عمداً. أخرجه الطبرانيء قال المناوي ضعيف لضعف جعفر بن سليان 
القاري انتھی . 

(باب ما جاء ني القاضي لا يقضي بين الخصمين حتى يسمع كلامهما) 

قوله : (عن حنش) بفتح الحاء المهملة والنون الخفيفة هو ابن المعتمر الكناني الكوفي 
صاحب علي . قال الحافظ صدوق له أوهام (إذا تقاضى إليك رجلان) أي ترافع إليك خصإن 
(فلا تقض للأول) أي من الخصمين وهو المدعي (حتى تسمع كلام الآخر) قال الخطابي فيه 


a. ۸‏ آپواب الأحکام / باب ٩‏ / ج ۱۳٤۷‏ 
4# ت ت ۰ ت س لص 
٦‏ - باب ما جاءَ في إمام الرعية 
اوق وق ر اال 8 وق o‏ ت n‏ 0 
۷ ۔- حدننا احمد بن منیع ۾ حدثنا إسماعيل بن إبراهيم› قال حدثنی 
علي بن الك حدثني أو الحسن قال ۰ قال عمرو بن مره لمعاوية : إني سمعت 
ل ق ر و وق و 
رسول الله ية يقول «ما مِنْ إمَام يعلق بابه دون ذوي الحاجة والخلة والمسكنة إلا 
ر مە و ر on‏ و ل e‏ 
اغلىق الله أبواب السّماء دون خلتټته وحاجټه ومسکنيټه . فجعل معاوية رجلا على حوائجِ 


دليل على أن الحاكم لا يقضي على غائب . وذلك أنه ية إذا منعه من أن يقضي لأحد الخصمين 
وما حاضران حتی یسمع كلام الآخر ففي الخائب أولى بالمنع . وذلك لامکان أن یکون مع 
الغائب حجة تبطل دعوى الآخر وتدحض حجته. قال الأشرف: لعل مراد الخطاي بهذا 
الغائب عن محل الحكم فحسب دون الغائب إلى مسافة القصرء فإن القضاء على الغائب إلى 
مسافة القصر جائز عند الشافعى كذا في المرقاة (فسوف تدري كيف تقضي) وني رواية أبي داود 
فإنه أحرى أن يتبين لك القضاء (فها زلت قاضياً بعد) أي بعد دعائه وتعليمه ية . والحديث 
رواه الترمذي هکذا ختصرآًء ورواه ابن ماجه هکذا: بعثی رسول الله َة إلى اليمن فقلت 
یا رسول الله بعثتني وأنا شاب أقضي بینم ولا دري ما القضاء؟ قال فضرب بيده في صدري ثم 
قال اللهم اهد قلبه وثبت لسانه . قال فیا شککت بعد في قضاء بین اثنین. ورواه ابو داود نحو 
ذلك. قوله: (هذا حديث حسن) وأخرجه أبو داود وابن ماجه ونقل المنذري تسين الترمذي 
وأقره. 
(باب ما جاء في إمام الرعية) 

قوله : (قال عمرو بن مرة) في التقريب عمروبن مرة الجهني أبو طلحة أو أبو مريم 
صحابي مات بالشام في خلافة معاوية انتهى . وقال صاحب المشكاة عمرو بن مرة يكنى أبا مريم 
الجهني وقيل الأزدي شهد أكثر المشاهد انتهى . قوله: (وما من إمام يغلق بابه دون ذوي الحاجة 
والخلة والمسكنة) أي بحتجب ويمتنع من الخروج عند احتياجهم إليه والخلة بفتح الخاء المعجمة 
وتشديد اللام الحاجة والفقر. فالحاجة والخلة والمسكنة ألفاظ متقاربة وإغا ذكرها للتأكيد 
والمبالغة (إلا أغلق اله أبواب الساء دون خلته وحاجته ومسكنته) أي أبعده ومنعه عا يبتغيه 
من الأمور الدينية أو الدنيوية فلا جد سبيل إلى حاجة من حاجاته الضرورية . قال القاضى : 
اراد باحتجاب الوالي أن ينع أرباب الحوائج والمهمات أن يدخاوا عليه فيعرضوها له ويعسر 
عليهم إنهاؤها. واحتجاب الله تعالى أن لا جیب دعوته ویخیب آماله انتهی . 


E ns ۱۳٤۹ » ۱۳٤۸ح‎ / ۷ آبواب الأحکام / باب‎ 


الناسٍ . وفي الباب عن ابن عمر. حَڍيٹ عَمرو بن مره حَدِيت غريب وذ روي هذا 


الْحَدِيث مِنْ عير هذا الْوجُهِ. وعَمرو بن مر الْجهني» > یکی أا مریم 
۳€۸ حدثنا علي بن حُجر. ڌنا بحي بن حَمْرة عن بريد , بن ابي مريم» عن 
القاسم بن مخيمرة» عَنْ أبي مریم صاحب الى او > عن النبي ؛ نحو هذا 
۷ باب ما جَاءَ لا يقضِي الْقاضي وهو عَضبَان 
۹ _ حدثنا فة . حَدَثا أبو عوانة؛ عَنْ عَبْدِ الملِك بن عُمَيرٍ عَنْ عبد 


الرَحَمْنِ بن أبي بكرة. قال كتبَ أبي إلى عَبي الله بن أبي بكرة ة وهو قاض » أن 
لا تحكم بين اتن وات عبد اني سمغت رسول الله کي يفول : رلا يحكم 
الْحاكم : بین انين وهو عَضبَانُ» هذا حدیتٰ حسنٌُ صحیح › وأبو يكره اسمه فيم 


قوله: (وني الباب عن ابن عمر) أخرجه الشيخان عنه مرفوعاً بلفظ: كلكم راع 
الحديث. قوله: (حديث عمرو بن مرة حديث غريب) وأخرجه أحد والحاكم والبزار. قوله: 
(عن القاسم بن مخيمرة) بضم الميم وفتح الخاء المعجمة وسكون التحتية وكسر اليم (عن أي 
مريم) هو عمرو بن مرة المذكور (نحو هذا الحديث بمعناه) أخرجه أبو داود قال الحافظ في الفتح 
إن سنده جيد. 

(باب ما جاء لا يقضى القاضى وهو غضبان) 

قوله : (وهو قاض) أي بسجستان كا في رواية مسلم (لا بحكم الحاكم بين اثنين) أي 
متخاصمين (وهو غضبان) بلا تنوين في حالة الغضب لأنه لا يقدر على الأجتهاد والفكر في 
مسألته| قال ابن دقيق العيد: النبي عن الحكم حالة الغضب لا بحصل بسببه من التغير الذي 
يختل به النظر فلا يحصل استيفاء الحكم على الوجه. قال وعداه الفقهاء هذا المعنى إلى كل ما 
يحصل به تغير الفكر كالحوع والعطش المفرطين وغلبة النعاس وسائر ما يتعلتق به القلب تعلقاً 
يشغله عن استيفاء النظر وهو قياس مظنة على مظنة . وقد أخرج البيهقي بسند ضعيف عن أبي 
سعيد رفعه: لا يقضي القاضي إلا وهو شبعان ريان. وسبب ضعفه أن في إسناده القاسم 
العمري وهو متهم بالوضع . وظاهر النبي التحريم ولا موجب لصرفه عن معناه الحقيقي إلى 


٠۳١١٣١ آبواب الأحکام / باب ۸ / ج‎ esses 
۔ باب ما جَاءَ فی هَدَايا الأمرَاءِ‎ ۸ 


۰ _۔ حدثنا ابو کريْب. حدثنا و اسَامةَ عَنْ داود بن يزيد اوي عن 
المغِيرة ق بن شبیّل» ۽ عن فیس بن حازم عن مُا بن بل قال: بني سول ا 8 
إلى يمن لما سرت سل في أئري. فرذت فقال: «أتذري لِم بعثت بعت إلَيك؟ 
قال : لا تُصِيبنُ شيئا بير بي فٳنه علُول. رن بن بات بنا عل بم ئة لهذا 
دعَوتك» مض لعَمَلِكٌ». وَفي الاب عَنْ عَدِيّ بن عَميرة وَبريدّة والمستورد بن 


الكراهة فلو خالف الحاكم فحكم في حال الغضب. فذهب الجمهور إلى أنه يصح إن صادف 
الحق لأنه بذ قضى للزبير في حال الغضب كا في حديث عبد الله بن الزبير عن أبيه . فكأنيم 
جعلوا ذلك قرينة صارفة للنهي إلى الكراهة . قال الشوكاني : ولا بخفى أنه لا يصح إلحاق غيره 
ية به في مثل ذلك لأنه معصوم عن الحكم بالباطل في رضائه وغضبه» بخلاف غيره فلا 
عصمة تمنعه عن الخطاً وهذا ذهب بعضهم إلى أنه لا ينفذ الحكم في حال الخضب لثبوت النهي 
عنه» والنهي يقتضي الفساد. وفصل بعضهم بين أن يكون الغضب طرأ عليه بعد أن استبان له 
الحكم فلا يؤثر وإلا فهو محل الخلاف. قال الحافظ ابن حجر وهو تفصيل معتبر. 


قوله : (هذا حديث حسن صحیح) وأخحرجه الشيخان (وأبو بكرة اسمه نفيع) بضم 

النون وفتح الفاء مصغراً صحابي مشهور بكنيته. 
(باب ما جاء في هدايا الأمراء) 

قوله : (في أثري) بفتحتين وبكسر وسكون أي عقبي (فرددت) بصيغة المجهول من الرد 
أي فرجعت إليه ووقفت بين يديه (قال لا تصيبن شيئاً) فيه إضار تقديره بعثت إليك لأوصيك 
وأقول لك لا تصيبن أي لا تأخذن رفإنه غلول) أي خيانة والغلول هو الخيانة في الغنيمة (ومن 
يغلل يأت با غل يوم القيامة) قال الطيبي أراد بجا غل ما ذكره في قوله ئ لا ألفين أحدكم يجيء 
يوم القيامة على رقبته بعير له رغاء الحديث (هذا) أي لأجل هذا النضح (وامض) أي اذهب وفي 
بعض النسخ فامض بالفاء . قوله: (وفي الباب عن عدي بن عميرة) بفتح العين المهملة وكسر 
اميم أخرجه مسلم وأبو داود (وبريدة) أخرجه أبو داود والحاكم (والمستورد بن شداد) بتشديد 
الدال الأولى أخحرجه أبو داود (وأبي حيد) أخرجه البيهقي وابن عدي قال الحافظ إسناده ضعيف 


أبواب الأحکام / باب ٩‏ / ج EVV ٠١١١‏ 


شداٍ وبي حمَيڍِ وابنِ عُمَر. حدیث مُعّاؤی حدیٹ غریب لا نعرفه إلا مَنْ هذا الوجه مِنْ 
حدیث ابي سام عن داود الاودِيّ. 


٩‏ - باب ما جَاءَ في الراشِي والمرتشِي في الْحُكم 


۱ - حدثنا ية . حدننا ابو عَوَانةَ عن عَمرو بن آبى سَلَمةٌ عن أبيهء عَنْ 
أي هريرَة قال: لعن رَسول الله ب الراشي والمرتشِي في الحكم . وفي الاب عن 


(وابن عمر رضي الله عنه) لینظر من أخرجه . قوله : (حدیث معاذ حدیث حسن غریب الخ) ذكر 
الحافظ هذا الحديث في الفتح وعزاه إلى الترمذي وسكت عنه. 
(باب ما جاء في الراشي والمرتشي في الحكم) 

الراشي هو دافع الرشوة والمرتشي آخذها. قوله: (لعن رسول اله 4ة الراشي والمرتشي في 
الحکم) زاد في حدیث ثوبان والرائش يعني الڌي يشي بينه) . رواه أحمد قال ابن الأثبر في النهاية 
الرّشوة والرشوة الوصلة إلى الحاجة بالمصانعة وأصله الرشا الذي يتوصل به إلى الماء فالراشي من 
يعطي الذي يعينه على الباطل . والمرتشي الآخذ والرائش الذي يسعى بينهما يستزيد هذا أو 
يستنقص هذا. فأما ما يعطي توصادٌ إلى أخذ حق أو دفع ظلم فغير داخل فيه . روي أن ابن 
مسعود أخذ بأرض الحبشة في شيء فأعطی دینارین حتی خلي سبیله . وروي عن جماعة من أئمة 
التابعي قالوا لا بأس أن يصانع الرجل عن نفسه وماله إذا حاف الظلم . انتهى كلام ابن الأثبر. 
وني المرقاة شرح المشكاة قيل : الرشوة ما يعطى لإبطال حق أو لإحقاق باطل . أما إذا أعطى 
ليتوصل به إلى حق أو ليدفع به عن نفسه ظلماً فلا بأس به . وكذا الآخذ إذا أخذ ليسعى في إصابة 
صاحب الحق فلا بأس به . لكن هذا ينبغي أن يكون في غير القضاة والولاة . لأن المسعى في إصابة 
الحق إلى مستحقه ودفع الظلم عن المظلوم واجب عليهم فلا جوز مم الأخذ عليه قال القاري : 
كذا ذكره ابن الملك وهو مأخوذ من كلام الخطابي : إلا قوله وكذا الآخذ - وهو بظاهره ينافيه 
حديث أبي أمامة مرفوعاً: من شفع لأحد شفاعة فأهدى له هدية عليها فقبلها فقد أتى باباً عظيماً 
من أبواب الربا. رواه أبو داود انتهى . قوله : (وفي الباب عن عبد الله بن عمرو) أخرجه الترمذي 
وصححه وأبو داود وابن ¿ ماجه قال الشوكاني في النيل : إسناده لا مطعن فيه (وعائشة الخ) قال 
الحافظ في التلخيص خرجاً أحاديث الباب: أما حديث عائشة وأم سلمة فينظر من أخرجها 
(وابن حديدة) كذا في أكثر النسخ قال في أسد الغابة عن آي نمیم واي مندة انه الصواب. قال 


¥۲ اواب الأحکام / باب ٠١‏ / ج ۱۳٣١۲‏ ۔ ۱٣٣۳‏ 


عبد الله بن عَمُرو» وَعَائِشَةًء وابن حَدِيدَة وام سَلَّمةَ. يٺ آپي هريره حډِيٹ خسن 

م 2 o‏ ر ت ق ر فوا 

وروي عن أبي سلمة» عن ابيه» عن لبي ٢‏ ولا ييح . وسمعت 
عَبدَ الله بن عَبْدِ الرَحْمْنِ يقول: حَدِيث أبي سَلمَة عَنْ عَبْدِ الله بن عَمُرو» عَنِ النبي 
هو اخسن شيْءِ في هذا الباب وَأصَحَ . 

ڳو و رر رريي يم دوت ر گي ر 2 eg‏ 

۲ -_ حدثنا ابو مُوسَیٰ مُحمُدُ بن امن . دنا أو عار الْعَقَدِي . خَدثّنا 
ابن بي ئب عَنْ خاله الْحَارث بن عَبْدِ الرْحُمَنْ» ن آبي سَلَمََ عن عب الله بن 
عمرو» قال : َعَنَ رَسول لله با الراشي والمرتشي . هذا حديث حَسنُ صَجيح . 

٠١‏ باب ما جَاءَ في بول الْهَدِيَة وإجابة ادعو 

۳ ۔ حدثنا محمد بن عب الله بن بزع . حذثنًا بشرٌ ب : ن مضل . خد 
سعيدٌ عن فاده عن س بن مالك قال قال رسول الله : ولو أهُدِيّ إلى ت 
وقيل أبو حديدة انتهى بالمعنى وفي بعضها ابن حيدة وفي بعضها أبي حديد كذا في بعض الحواشي . 
قوله: (حدیث أي هريرة حديث حسن) وأخرجه أحمد وأبو داود وابن حبال وصححه . قال 
الشوكاني قد عزاه الحافظ في بلوغ المرام إلى أحد والأربعة وهووهم فإنه ليس في سنن أي داود غير 
حدیث ابن عمرو ووهم أيضاً بعض الشراح فقال: إن أبا داود زاد في روایته لحدیث ابن عمرو 
لفظ في الحكم وليست تلك الزيادة عند أبي داود. قال ابن رسلان في شرح السنن: وزاد الترمذي 
والطبراني بإسناد جيد في الحكم انتهى . قلت الأمر كا قال الشوكاني. قوله: (وسمعت 
عبد الله بن عبد الرحمن) هو عبد الله بن عبد الرحمن بن الفضل بن برام السمرقندي أبو محمد 
الدارمي الحافظ صاحب المسند ثقة ثقة فاضل متقن مات سنة جس وخسین ومائتین . قوله : (هذا 


حدیث حسن صحیح) تقدم تخريجه . 
(باب ما جاء في قبول المدية وإجابة الدعوة) 
قوله : (لو أهدي إلي كراع) بضم الكاف وفتح الراء المخففة هو مستدق الساق من الرجلء 
ومن حد الرسغ من اليد. وهومن الغنم والبقر جزل الوظيف من الفرس والبعير. وقيل الكراع ما 
دون الكعب من الدواب . وقال ابن فارس کراع كل شيء طرفه . كذا ني الفتح (ولو دعيت عليه) 
أي على الكراع» ووقع في حديث أبي هريرة عند البخاري : لو دعيت إلى كراع لأجبت. قال 


أبواب الأحکام / باب ۱۱ / ج VT ٠١١٤‏ 


قَبلْتٌ» ولو دُعِيت عَلَيْهِ لأَجَبْت» وَفي لباب عَن علي وعائشة َة وَالمفيرة بن شب 
وسلمان ومغاوة بن نة وعبد الرحمن بن عَلقَمَةٌ. خدیت َس خدیت خسن 


ا 


۱١‏ - باب مَا جَاءَ في التشدِيدِ على مَنْ يُقضى لَه ٻشَيءٍ 
يس له ن أده 
٤‏ _ حدثنا ارون بن إسحاق الْهَمْدَانيٌ . حَدَثنا عَبْدَة بن سليمانَ غ 
هسام بن عرو عن بيه عَن رب بت آم صلم عن أم سَلَمَهَ قَالّت: قال رَسُول 
الله علا : «إتکم تَحَْصِمُون إل وإنما آنا سر وَلَعلّ بْضكُمْ أن يکود ألْحَنْ بحجُيه 


الحافظ في الفتح : وقد زعم بعض الشراح» وكذا وقع للغزالي أن المراد بالكراع في هذا الحديث 
المكان المعروف بكراع الخميم» وهو موضع بين مكة والمدينة . وزعم أنه أطلق ذلك على سبيل 
المبالغة في الإجابة ولو بعد المكان لكن المبالغة في الإجابة مع حقارة الشيء أوضح وهذا ذهب 
الجمهور إلى أن المراد بالكراع هنا كراع الشاة. وأغرب الغزالي في الإحياء فذكر الحديث بلفط 

ولو دعيت إلى كراع الغميم . ولا أصل ذه الزيادة انتهى . قلت: لفظ الترمذي ولو دعيت عليه 
لأجبت يرد على من قال إن المراد بالكراع كراع الغميم. وني الحديث دليل على حسن خلقه بَا 
وتواضعه وجره لقلوب الناس» وعلى قبول اهدية وإجابة من يدعو الرجل إلى منزله» ولوعلم أن 
الذي يدعوه إليه شيء قليل. قوله: روفي الباب عن علي وعائشة والمغيرة بن شعبة وسلمان 
ومعاوية بن حيدة وعبد الر حن بن علقمة) قال في التلخيص : أخرج أحد والبزار عن علي رضي 
الله عنه أن كسرى أهدى النبي ية هدية فقبل منه» وأن الملوك أهدوا إليه فقبل منهم . وفي 
النسائي عن عبد الرحمن بن علقمة الثقفي قال: لا قدم وفد ثقيف قدموا معهم بهدية› فقال النبي 
َة أهدية م صدقة؟ الحديث. وفيه قالوا: لا بل هدية فقبلهاء وللبخاري عن عائشة: كان 
رسول الله هة إذا أتي بطعام سأل أهدية أم صدقة؟ فإن قيل صدقة قة قال لأصحابه كلوا وإن قيل 
هدية فضرب بيده فأكل معهم . قال الحافظ : والأحاديث في ذلك شهيرة. قوله : (حديث أنس 
حديث حسن صحيح) وأخرجه البخاري من حديث أبي هريرة بلفظ : لودعيت إلى كراع لأجبت 
ولو أهدي إلي ذراع لقبلت. 


(باب ما جاء في التشدید على من یقضی له بشیء ليس له أن يأخذه) 
قوله : (إنكم تختصمون إلي) أي ترمون المخاصمة إلي (وإنغا أنا بشر) أي كواحد من البشر 


٠١١٤ ج‎ / ۱١ آپواب الأحکام / باب‎ ¥٤ 


ف ف مو لار کک ب کے ا ف ا ل م ال 
من بعص › فإن فصیت لأحد منکم بشي ءِ من حى اخيه» فإنما اقطع له من الناو فلا 


ره 0 و 2 رن ٤‏ ع رر ےت 5 له وو ر ر ر دم ا 
ياخذ منه شيئا» وفي الباب عن ابي هريرة وعائشة. خدِيث أم سلمةء حلايث حسن 
ك 


في عدم علم الخيب. قال النووي : معناه التنبيه على حالة البشرية ٠‏ وأن البشر لا يعلمون من 
الغيب وبواطن الأمور شيئاً إلا أن يطلعهم الته تعالى على شيء من ذلك . وأنه يجوز عليه 
في أمور الأحكام ما يجوز عليهم . وأنه إنما يحكم بين الناس بالظاهر ولا يتولى السرائر 
فيحكم بالبينة وباليمين ونحو ذلك من أحكام الظاهر مع إمكان كونه في الباطن خلاف ذلك . ولو 
شاء الله لأطلعه على باطن أمر الخصمين فحكم بيقين نفسه من غير حاجة إلى شهادة أو يمين . لكن 
لما أمر الله تعالى أمته باتباعه. والاقتداء به في أقواله وأفعاله وأحكامه أجرى له حكمهم في عدم 
الاطلاع على باطن الأمور ليكون حكم الأمة في ذلك حكمهء فأجرى الله تعالى أحكامه على 
الظاهر الذي يستوي فيه هو وغيره ليصح الاقتداء به انتهى . (ولعل بعضكم أن يكون ألحن 
بحجته من بعض) وي رواية للبخاري ومسلم: ولعل بعضكم أن يكون أبلغ من بعض . قال 
الحافظ : ألحن بمعنى أبلغ لأنه من لحن بجعنى فطن وزنه ومعناهء والمراد أنه إذا كان أفطن كان قادراً 
على أن يكون أبلغ في حجته من الآخر انتهى . (فإغا أقطع له من النار) وني بعض النسخ قطعة من 
النار أي الذي قضيت له بحسب الظاهر إذا كان في الباطن لا يستحقه فهو عليه حرام يؤول به إلى 
النار. وقوله قطعة من النار تمثيل يفهم منه شدة التعذيب على من يتعاطاه فهو من ماز التشبيه 
كقوله تعالى : [إنا يأكلون في بطوهم ناراً4 قال النووي : في هذا الحديث دلالة لمذهب مالك 
والشافعي وأحمد وجماهير علماء الإسلام وفقهاء الأمصار من الصحابة والتابعين فمن بعدهم» أن 
حكم الحاكم لا يحل الباطل ولا بجحل حراماً. فإذا شهد شاهدا زور لإنسان بمال» فحكم به 
الحاكم» م بجحل للمحكوم له من ذلك المال. ولو شهدا عليه بقتل لم حل للولي قتله مع علمه 
بکذم) . وإن شهدا بالزور أنه طلق امرأته م بجحل لمن علم بكذم) أن يتزوجها بعد حكم القاضي 
بالطلاق . وقال أبو حنيفة رضي الله تعالى عنه: بجحل حكم الحاكم الفروج دون الأموال فقال: 
نحل نكاح المذكورة. وهذا حالف هذا الحديث الصحيح وإجماع من قبلهء وخالف لقاعدة وافق 
هو وغيره عليها وهي أن الأبضاع أولى بالاحتياط من الأموال انتهى . قوله : روفي الباب عن أي 
هريرة) أخرجه ابن ماجه بنحو حديث الباب (وعائشة) لينظر من أخرجه. قوله: (حديث أم 
سلمة حديث حسن صحيح) أخرجه المحاعة وله ألفاظ . 


أبواب الأحکام / باب ۱۲ / ج Vo ns ٠٠١١١ » ۱۳٣۵١‏ 
۲ _ باب ما جَاءَ في أن اليه عَلّى الْمُدّعِي 
ومين على المُدّعَى علي 

٥١‏ -حدثنا ية . حدثاأبوالأخوص عن سما ك بن خرب عَنْعَلْقمَة بن وائل 

ن أپیهء قال : جاء وجل ِن حصَرَموْت وَرَجُل ِن نة إلى النبيّ لل . فال الحضرمي 

يا رَسُولَ٬‏ اله ! ن َذَاعَبني عَلَى اض لِي . فقال اندي : جي رضي وَفي يي ليس لفيا 

حَقّ. قال النبي اة لحضرمي «ألّك بَه؟ قال ل . قال لَك يميه قال: يا رَسولَ اله ! 

الرَجُل اجر ل الي على ما حف عليه ولیس بورع ِن شىء . قال ليس لَك مإ 
ذلك» . 

قال» فانطلقّ الرَجْل ليَحْلف لَه . مال رَسول الله هة لما بر وين حَلّف على 

مالك لاله لما يلفن الله وهو عن مُقْرض». وفي لباب عَنْ عَمر وابن عباس 

وعبا الله بن عمرو والأشعَث بن فیس . خدیٹ وائِلٍ بن حجر حدیٹ حسنْ 


۹ - حدڻنا علي بن حجر حدٿنا علي بن مسهر وَغيره عن محمد بي 


(باب ما جاء أن البينة على المدعى واليمين على المدعى عليه) 

قوله : (عن أبيه) هو وائل بن حجر رضي لله تعالى عنه (جاء رجل من حضرموت) بفتح 
الحاء المهملة وسكون الضاد وفتح الميم وسكون الواو وآخره مثناة فوقية وهو موضع من أقصى 
اليمن (ورجل من كندة) بكسر فسكون أبو قبيلة من اليمن (غلبني على رض لي) أي بالغصب 
والتعدي (هي أرضي) اي ملك لي (وفي يدي) أي وتحت تصرفي (ٳِن الرجل) أي الکندي (فاجر) 
أي كاذب (إلا ذلك) أي ما ذكر من اليمين (لما أدبر ) أي حين ولى على قصد الخلف (على ماله) أي 
على مال الحضرمي (ليلقين الله) بالنصب (وهو) أي الله (عنه) أي الكندي (معرض) قال الطيبي 
هو مجاز عن الاستهانة به والسخط عليه والإبعاد عن رحمته نحو قوله تعالى : ولا يکلمهم الله 
ولا ینظر إليهم ) قوله : (وفي الباب عن ابن عمر) لينظر من أخرجه (وابن عباس) أخرجه مسلم 
مرفوعا: لو يعطى الناس بدعواهم لاذعى الناس دماء رجال وأموالهم ولكن اليمين على المدعى 
عليه . وفي رواية البيهقي : لكن البينة على المدعي واليمين على من أنكر. وإسناده حسن أو 
صحيح على ما قال النووي في شرح مسلم (وعبد الله بن عمرو) أخرجه الترمذي (والأشعث بن 
قیس) أخرجه أبو داود وابن ماجه . قوله : (حدیث وائل بن حجر حدیث حسن صحیح) وأخرجه 
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عد اله» عَنْ عَمْروبنِ شيب عن أيه عَنْ جَدهٍ: أن النيّ ب قال في 
خطبته«البينة على المُدعِي» وَاليمِينُ عَلّى لْمُدّعى عَلَيْوِ» هذا حدِيث في سناد مال 
محمد بن عَبيدِ الله العررمي يُضعَّفُ في الْحَدِيثِ من قبل جِفْظه . صعَفَه ابن المبارك 


£#or 


وغیره . 

۷ - حدئنا محمد بن سهُل بن عَسْكر اداي حدثتا محمد بن بوسُفَ. 
حلتا افِع بن عَم الجُمَجِي عَنْ عبد اله بن أبي نة > عن ابن 
عباس ؛ أن رَسُول اله 4 قضى أن يمين على المستعى عليه هذا حديتُ 
حسن صحيح. . العمل على هذا عند أل الْعلْم مِنْ أضحاب النبي لا وَعَيرهم؛ 
أن البينة عَلّى الْمُذعِي› وَاليمِينْ عَلّى الْمذَعى عَليّه. 


۴۳ ۔ باب ما جَاءَ فی ي اليّمين مَعَ الشاهِ 


۸ ۔ حدئنا يعْقَوبُ بن إِبرَاهِيم الذورقي حثنا عبد اريز بن مُحمبٍ قال: 


دي رپيعة ب آبي عبد الرحمن» عَن سيل بن آبي صالح,ِ عن أپيو عَنْ أي 
هريرةء ال قَضَى رَسول اله ل يمين مَمَ السَاهدِ الواجد. قال ربيعَة : وأخبرّني ابن 
مسلم . قوله : (البينة على المدعي) وهو من يخالف قوله الظاهر أو من لو سكت لخلي (واليمين 
على المدعى عليه) لأن جانب المدعي ضعيف فكلف حجة قوية وهي البينة وجانب المدعى 
عليه قوي فقنع منه بحجة ضعيفة وهي اليمين. قوله: (ومحمد بن عبيد اله العرزمي) بعين 
مهملة مفتوحة فراء ساكنة فزاي مفتوحة أبي عبد الرحمن ن الكوفي (يضعف في الحديث) قال 
الحافظ في التقريب: متروك انتهى . وقال الذهبي في الميزان: قال أحمد بن حنبل ترك الناس 
حدیثه . وقال ابن معن : لا يكتب حديثه . وقال الفلاس: متروك قال الذهبي هو من شيوخ 
شعبة المجمع على ضعفه ولكن كان من عباد الله الصالحين . مات سنة خمسة وخمسين ومائة 
انتهی . قوله: (قضی أن اليمين على المدعى عليه) أي المنكر ولم يذكر في هذا الحديث أن 
البينة على المدعي ٠‏ لأنه ثابت مقرر في الشرع . فكأنه قال البينة على المدعي فإن لم يكن له 
بينة فاليمين على المدعى عليه . قوله: (هذا حديث حسن صحيح) وأخرجه الشيخان . 
(باب ما جاء في اليمين مع الشاهد) 
قوله: (قضى رسول اله ب باليمين مع الشاهد الواحد) قال المظهر يعني كان للمدعي 
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لِسَعِْ بن عبَادةَ قال : وَجَدنًا في تاب سعد أن الي ل فضى بالْيمين مع الشاجد. 
وفي لاپ عن عل جار واي عا وسرق . حِيث أبي هريرّة أن الي يلاء باليمين 
ا ل a‏ کي ا م 0ق 2 ر 
۹ ۔ حدنا محمد نبا ومح بن ابان قالا: حدثنا عبد الوهاب الثقفي 

عَنْ عفر بن محمد عَنْ أبيهء عن جابر؛ أن اني ية فَضى باليّمين مع الشاهدِ. 


1 


۲ حدثنا علي بن حجر حدثنا إسماعيل بن جُنْفرٍ. حدثنا جعفر بن 
مُحملِعن آبيه؛ أن النبيٗ بل قضى بالْيمين مَعَ الشاهد الْوّاجد قال : وقضى بها علي فْكمٌ. 


شاهد واحد فأمره رسول الله َة أن حلف على ما يدعيه بدلا من الشاهد الآخر فلا حلف قضى له 
َة ما ادعاه . وبمذا قال الشافعي ومالك وأحمد. وقال أبو حنيفة : لا جوز الحكم بالشاهد واليمين 
بل لا بد من شاهدين . وخلافهم في الأموال . فأما إذا كان الدعوى في غير الأموال فلا يقبل شاهد 
ويين بالاتفاق . كذا في المرقاة. قوله: (وفي الباب عن علي) أخرجه أحد والدارقطني من طريق 
جعفر بن محمد عن أبيه عن أمير المؤمنين علي أن النبي بز قضى بشهادة شاهدواحد وین صاحب 
ا لحق وقضى به أمير المؤمنين بالعراق . (وجابر) أخرجه أحد وابن ماجه والترمذي (وسرق) بالضم 
وتشديد الراء وصوب العسكري تخفيفها ابن أسد الجهني . وقيل غير ذلك في نسبه . صحابي سكن 
مصر ثم الإسكندرية وحديثه أخرجه ابن ماجه وي إسناده رجل مجهول وهو الراوي عنه. قوله: 
(حديث أبي هريرة أن النبي بَا قضى باليمين مع الشاهد حديث حسن غريب) وأخرجه ابن 
ماجه وأبو داود وزاد قال عبد العزيز الدراوردي فذكرت ذلك لسهيل فقال أخبرني ربيعة وهو 
عندي ثقة أني حدثته إياه ولا أحفظه . قال عبد العزيز وقد كان أصاب سهيلا علة أذهبت بعض 
عقله ونسی بعض حدیثه فکان سهيل بعد بحدثه عن ربيعة عنه عن أبيه انتهى . قال الحافظ في 
الفتح : رجاله مدنيون ثقات ولا يضره أن سهيل بن أبي صالح نسيه بعد أن حدث به ربيعة لأنه كان 
بعد ذلك يرويه عن ربيعة عن نفسه انتهى . وروى ابن أي حاتم في العلل عن أبيه أنه صحيح 
وقال ابن رسلان في شرح السنن: إنه صحح حديث الشاهد واليمين الحافظان أبو زرعة وأبو 
حاتم من حديث آبي هريرة وزيد بن ثابت. قوله: (عن جعفر بن محمد) هو جعفر بن محمد بن 
علي بن الحسين بن علي بن بي طالب الماشمي أبو عبد الله المعروف بالصادق صدوق فقيه إمام 
مات سنة هان وأربعين ومائة عن هان وستين سنة (عن أپيه) هو محمد بن علي بن الحسين ابو جعفر 
المعروف بالباقر قال ابن سعد: ثقة كثير -حديث توفي سنة أربع عشرة ومائة . (عن جابر أن النبي 
ب قضى باليمين مع الشاهد) . حديث جابر هذا أخرجه أحد وابن ماجه أيضاً. قوله: (وهذا 
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وهذًا صح . . هذا رَوی سفيان اوري عن جعفر بن محمل» عن عن أبيهء عن النبي 

مرسلا. وروی عَبّدٌ العزيز بن أبي سَلَمَة ويحيى بن سيم هذا الت 

جعْفر بن مُحَمد٬‏ عن ايء عن علي عن النبي کا والعَمل على هذا عِندَ بض 

اهل هل اليم ِن أضخاب اني له وعترج رازا أ اين ت الشاجد اراج جا 
فى الْحْمُوق والامُوالً . وقول مالك بن آنسٍِ والشافعِيّ وأحْمدَ وإسْحاق. وقًالّوا: لا 

نض يمين مع الاد اواج إلا في الحقوتي والأموال, ولم ير بَعْض اهل لملم 
من أهلِ الكوفة وغيرهم أ يقضی باليمين مع مم الشاهد الواجد. 


أصح) أي كونه مرسلاً أصح قال ابن أبي حاتم في العلل عن أبيه وأبي زرعة هو مرسل. وقال 
الدارقطني : کان جعفر ربا آرسله وربا وصله . وقال الشافعي والبيهقي : عبد الوهاب وصله وهر 
ثقة . وقد صحح حديث جابر أبو عوانة وابن خزية . قوله : (وهو قول مالك بن أنس والشافعي 
وأحمد وإسحاق) قال النووي : قال جمهور علاء اللإسلام من الصحابة والتابعين ومن بعدهم من 

علاء الأمصار: يقضى بشاهد ويين المدعى في الأموال وما يقصد به الأموال . وبه قال أبو بكر 
الصديق وعلي وعمر بن عبد العزيز ومالك والشافعي وأحد وفقهاء المدينة وسائر علاء الحجاز 
ومعظم علاء الأمصار» وحجتهم أنه جاءت أحاديث كثيرة في هذه المسألة من رواية علي وابن 
عباس وزيد بن ثابت وجابر وأبي هريرة وعبارة بن حزم وسعد بن عبادة» وعبد الله بن عمرو بن 
العاص» والمغيرة بن شعبة . قال الحفاظ : أصح أحاديث الباب حديث ابن عباس . قال ابن عبد 
الر: لا مطعن لأحد في إسناده قال: ولا حلاف بين أهل المعرفة في صحتهء قال: وحديث أبي 
هريرة وجابر وغيرهما حسنان انتهى . (ول ير بعض أهل العلم من أهل الكوفة وغيرهم أن يقضى 
باليمين مع الشاهد الواحد) وهو قول أبي حنيفة والكوفيين والشعبي والحكم والأوزاعي والليث 
والأندلسيين من أصحاب مالك . قالوا لا بحكم بشاهد ويين في شيء من الأحكام . واحتجوا 
بقوله تعالی : #واستشهدوا بشهیدین من رجالکم فإن لم یکونا رجلین فرجل وامرأتان) وبقوله : 
[إوأشهدوا ذوي عدل منكم وقد حكى البخاري وقوع المراجعة في ذلك ما بين أبي الزناد وابن 
شبرمة» فاحتج أبو الزناد على جواز القضاء بشاهد ويين بالخبر الوارد في ذلك فأجاب عنه ابن 
شبرمة بقوله تعالى هذا . قال الحافظ : وإنغا تتم له الحجة بذلك على أصل ختلف فيه بين الفريقين 
يعني الكوفيين وا لحجازيين» وهو أن الخبر إذا ورد متضمناً لزيادة على ما في القرآن هل يكون نسخاً 
والسنة لا تنسخ القرآن أو لا يكون نسخاًء بل زيادة مستقلة بحكم مستقل إذا ثبت سنده وجب 
القول به. والأول مذهب الكوفيين» والثاني مذهب الحجازيين. ومع قطع النظر عن ذلك 


O 


لا تنمض حجة ابن شبرمة لأنها تصير معارضة للنص بالرأي وهو غير معتد به. وقد أجاب 
الإسماعيلي فقال ما حاصله : أنه لا يلزم من التنصيص على الشيء نفيه عا عداه. قال الحافظ بعد 
ذكر حاصل بحثه هذا لكن مقتضى ما بجثه أنه لا يقضى باليمين مع الشاهد الواحد إلا عند فقد 
الشاهدين» أو ما قام مقامه| من الشاهد والمرأتين. وهو وجه للشافعية وصححه الحنابلة ويؤيده 
ما روى الدارقطني من حديث عمرو بن شعيب عن أبيه عن جده مرفوعاً: قضى الله ورسوله في 
احق بشاهدين فإن جاء بشاهدين أخذ حقه» وإن جاء بشاهد واحد حلف مع شاهده. وأجاب 
بعض الحنفية بأن الزيادة على القرآن نسخ وأخبار الآحاد لا تنسخ المتواتر ولا تقبل الزيادة من 
الأحاديث إلا إذا كان الخبر بها مشهورآ. وأجيب بأن النسخ رفع الحكم ولا رفع هنا. وأيضاً 
فالناسخ والمنسوخ لا بد أن يتواردا على حل واحد وهذا غير متحقق في الزيادة على النسخ وغاية ما 
فيه أن تسمية 'الزيادة كالتخصيص نسخاً اصطلاح ولا يلزم منه نسخ الكتاب بالسنة لكن 
تخصيص الكتاب بالسنة جائز» وكذلك الزيادة عليه كا في قوله تعالى: إوأحل لكم ما وراء 
ذلکم)» وأحعوا على تحريم نكاح العمة مع بنت أخيها وسند الإجماع في ذلك السنة الثابتة. 
وكذلك قطع رجل السارق في المرة الثانية ونحو ذلك . وقد أخذ من رد الحكم بالشاهد واليمين 
لكونه زيادة على ما في القرآن كالوضوء بالنبيذ. والوضوء بالقهقهة» ومن القىء» واستراء 
السبيةء وترك قطع من سرق ما يسرع إليه الفسادء وشهادة المرأة الواحدة في الولادةء ولا قود إلا 
بالسيف ولا جمعة إلا في مصر جامع » ولا تقطع الأيدي في الخغزو» ولا يرث الكافر المسلم» 
ولا يؤكل الطاني من السمك. ويحرم كل ذي ناب من السباع وحلب من الطيرء ولا يقتل الوالد 
بالولد» ولا يرث القاتل من القتيل» وغير ذلك من الأمثلة التي تتضمن الزيادة على عموم 
الكتاب . وأجابوا بأن الأحاديث الواردة في هذه المواضع المذكورة أحاديث شهيرة فوجب العمل بها 
لشهرتها. فيقال هم : وأحاديث القضاء بالشاهد واليمين رواها عن رسول الله بيه نيف وعشرون 
نفساً وفيها ما هو صحيح فأي شهرة على هذه الشهرة؟ قال الشافعي : القضاء بشاهد ويين 
لا بخالف ظاهر القرآن لأنه لا يمنع أن يجوز أقل نما نص عليه يعني والمخالف لذلك لا يقول 
با لمفهوم أصلا فضلا عن مفهوم العدد كذا في النيل . 
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باب تا جا في الب یکون ين الرجلين 


اوور 


۱ حدنا امد بن ن حلت إنخاعل ن اتام عن وب م 
نافع » > عن ابن عمر» عن النبيّ ب قال : من اتن صيباء أو فال شقيصاء أؤ قال 
شرا له في عب ان لمن المال, ما يبلغ فمن بقيمة اذل َه عقي وإلا ففذ 
عت من ما عَتىَ) . قال ايوب : وربُّمَا قال نافع في هذا ليث يعني فقذ عت نه ما 
تق . حديت ابن عُمرَ حديتُ حسنْ صحيح . وقد روَا سَالِم عَنْ أبيوء عن الي بل . 

مكرر - حدثنا ذلك الْحْسَنْ بن علي الْخلال. حدّثنا عبد الرراتي. حدَثنا 
مَعْمَرء عن الرَهْرِيّ» عن سام » عن أبيهء عن النبيّ ية قال : «مَنْ أعتقَ نصيبا لَه في 
َب فکان لَه مَنْ المّال, ما يبلغ تمه فهو عي مِنْ مًاله». هذا حديتُ حسنُ 
صحح. 


(باب ما جاء في العبد یکون بين رجلين فيعتق أحدها نصيبه) 

قوله: (أو قال شقيصاً) وني بعض النسخ شقصا قال في النهاية الشقص والشقيص 
النصيب في العين المشتركة من كل شيء (أو قال شركاً) بكسر الشين وسكون الراء أي حصة 
ونصيباً كذا في النهاية (فكان له) أي للمعتق . وفي رواية الشيخين: وكان له (ما يبلغ ثمنه) وفي 
رواية الشيخين: ما يبلغ ثمن العبد أي قيمة باقيه (بقيمة العدل) أي تقويم عدل من المقومين أو 
المراد قيمة وسط (فهو) أي العبد (وإلا) أي وإن لم يكن له من الال ما يبلغ تمن العبد (فقد عتق 
منه) أي من العبد (ما عتق) من نصيب المعتق هذا الحديث بظاهره يدل على أن المعتق إن كان 
موسراً ضمن للشريك. وإِن کان معسراً لا يستسعى العبد بل عتق منه ما عتق ورق ما رق . 
ومذهب أي حنيفة إن كان موسراً ضمن أو استسعى الشريك العبد أو أعتقء وإن كان معسراً 
لا يضمن لكن الشريك إما أن يستسعى أو يعتق والولاء فما لأن الإعتاق يتجزى عنده وقالا أي 
صاحباه: له ضمانة غنياً والسعاية فقبراً والولاء للمعتق لعدم تجزي الإعتاق عندهما. ومعنى 
الاستسعاء أن العبد يكلف للاكتساب حتى يحصل قيمته للشريك. وقيل هو أن مخدم الشريك 
بقدر ما له فيه من الملك كذا في اللمعات. قوله: (حدیث ابن عمر حديث حسن صحیح) 
وأخر جه الشيخان (وقد رواه) أي الحديث المذكور (سالم عن أبيه) أي عن ابن عمر كما رواه نافع 
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۲ حدانا علي بن حشرم . حدثنا سی بن بُونس» عن سید سيد بن ابي 
روب عن قتادة» عن النضرِ بن اس : عن شير بن نهيك عن أپي هُريرة قال: قال 
رسول الله ل : ون افق نصیباًء و قال شَقيصا في مَمْلوِء فخلاصة في ماله إن 
كان لَه مَالُ. ون لم يكن مَالء وم قيمَة عَڏل, تم يُسْتَسَْى في نصيب الَڍِي لم تيء 

۲ مکر ر-حدثنا محمد بن‌بشار. حنايحى بن سَهِيلِعَنْسَعِيدِ بن أبي عَروبة» 
نْحوهُ» وقال : شقيصاً. 

هذا حديت حسنٌ صحيح. وَهْكَدًا رَوّى أبن بن يريد عن اة 
مل اة سَمِيدِ بن آٻي عَرُوبةً وروی شهب هذا الْحدِيتَ عن قاد ولم بذك فيه مر 
السعَاية. واختلّف اهل امم في السعَابة فرأى بَعْض آهل العلم السَعَاية في هذا 
وهو فول سفيان النَورِيّ وال الكوئة. وو يمول إِسحاق. وذ قال بض امل 
العم : إذّا كان العبد بير بين الرجلين» اعت حدما نَصِيبهُ» فان کان لَه مالي غرم 


عنه ثم أسنده الترمذي بقوله حدثنا بذلك الخ . قوله : (هذا حديث صحيح) وأخرجه البخاري 
وغيره. قوله: (عن بشير بن نيك) بفتح الموحدة وكسر الشين المعجمة وبفتح النون وكسر الماء 
وزناً واحدآ هو أبو الشعثاء البصري ثقة . قوله : (فخلاصه في ماله إن كان له مال) أي يبلغ قيمة 
باقيه . وني رواية مسلم من عتق شقصاً في عبد أعتق کله إن کان له-مال (وإن لم يکن له) أي 
للمعتق (قوم) بصيغة المجهول من التقويم (قيمة عدل) أي تقويم عدل من المقومين أو المراد قيمة 
وسط (يستسعى) بصيغة المجهول. قال النووي رحه الله : معنى الاستسعاء أن العبد يكلف 
بالاكتساب والطلب حتى محصل قيمة نصيب الشريك الآخر فإذا دفعها إليه عتق . كذا فسره 
الجمهور. وقال بعضهم : هو أن بخدم سيده الذي ل يعتق بقدر ما له فيه من الرق (غير مشقوق 
عليه) أي لا يكلف با يشق عليه . قوله: (وني الباب عن عبد اله بن عمرو) لينظر من أخرجه 
قوله : (هذا حديث حسن صحيح) أخرجه الجاعة إلا النسائي كذا في المنتقى . قوله ٠‏ (وهكذا 
روى أبان بن يزيدعن قتادة مغل ر واية سعيد بن أبي عر وبة نحوه) يعني بذكر الاستسعاء. قوله : 
(فرأی بعض أهل العلم السعاية في هذا وهو قول سفيان الثوري وأهل الكوفة وبه يقول 
إسحاق) قال الحافظ في الفتح : وقد ذهب إلى الأخذ بالاستسعاء إذا كان المعتق معسرآ أبو حنيفة 
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نصِيبَ صَاجبه وَعَتقَ الب من مالو. و لم يكن لَه مَل عَتقَ مِنَ الَْبْدِ مَأ عَتَقَ» وَل 
تسق قاو بنا روي عي ابن مر 


وصاحباه والأوزاعي والثوري وإسحاق وأحمد في روايةء وآخرون. ثم اختلفوا فقال الأكثر يعتق 
حيعه في الحال ويستسعى العبد في تحصيل قيمة نصيب الشريك وزاد ابن أبي ليلى فقال: ثم 
يرجع العبد على العتتق الأول با أداه للشريك. وقال أبو حنيفة وحده: يتخير الشريك بين 
الاستسعاء وبين عتق نصيبه . وهذا يدل على أنه لا يعتق عنده أبتداء إلا النصيب الأول فقط وهو 
موافق لما جنح إليه البخاري من أنه يصير كالمكاتب وعن عطاء يتخبر الشريك بين ذلك وبين إبقاء 
حصته في الرق. وخالف الحميع زفر فقال يعتق كله وتقوم حصة الشريك فتؤخذ إن كان ا معتق 
موسرآء وترتب في ذمته إن کان معسراً انتهی . (وقالوا با روي عن ابن عمر عن النبي يَة) يعني 
حديثه المذكور في هذا الباب . (وهذا قول أهل المدينة وبه يقول مالك بن أنس والشافعي وأحمد 
وإسحاق) قال في الحاشية الأحدية : ليس في نسخة صحيحة ذكر إسحاق ههنا وهو الأنسب با 
سبق انتهی . واستدل هم بحديث ابن عمر المذكور في هذا الباب» وبأحاديث أخرى ذكرها 
الحافظ في الفتح . وأجيب من قبلهم عن حديث أبي هريرة بأن ذكر الاستسعاء فيه مدرج ليس من 
كلام النبي ية . وأجيب من جانب الأولين عن حديث ابن عمر رضي الله عنه بأن الذي يدل فيه 
على ترك الاستسعاء هو قوله : وإلا فقد عتق منه ما عتق . هومدرج ليس من قول النبي بل . قال 
الشوكاني في النيل : والذي يظهر أن الحديثين صحيحان مرفوعان وفاقاً لصاحبي الصحيح ثم قال 
بعد ذكر مؤيدات هماتين الزيادتين فالواجب قبول الزيادتين المذكورتين في حديث ابن عمر وحديث 
أي هريرة وظاهرهما التعارض والحمع ممكن وقد جمع البيهقي بين الحديثين بأن معناهما أن ا معسر 
إذا أعتق حصته ل يسر العتق في حصة شريكه» بل تبقى حصة شريكه على حاها وهي الرقء ثم 
يستسعى العبد في عتق بقيته » فيحصل ثمن الجزء الذي لشريك سيده ويدفعه إليه ويعتق وجعلوه 
في ذلك كالمكاتب. وهو الذي جزم به البخاري . قال الحافظ : والذي يظهر أنه في ذلك باختیاره 
لقوله غير مشقوق عليه . فلو كان ذلك على سبيل اللزوم بأن يكلف العبد الاكتساب والطلب حتى 
محصل ذلك لخحصل له غاية المشقة» وهي لا تلزم في الكتابة بذلك عند الجمهور لأا غير واجبة 
فهذه مثلها . قال البيهقي : لا يبقى بين الحديثين بعد هذا الجمع معارضة أصلا. قال الحافظ : 
وهو كا قال إلا أنه يلزم منه أن يبقى الرق في حصة الشريك إذا م بختر العبد الاستسعاءء فیعارضه 
حديث أبي المليح » يعني الحديث الذي يرويه عن أبيه : أن رجلا من قومنا أعتق شقصا له من 
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٥‏ ۔ باب ما جاءَ فى الْعُمرّى 


2 i.4 
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۳ -س-س- حدثنا محمد بن المثنى . حدنا ابن ابی عَدِی» عن سعيد» عن قتادة» 
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عن اللحسن› عن سمرة؛ ان نی الله ا قال : «العمرى جائزة لإهلهاء او میراث 
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لإهلها». وفي الباب عن رَيدِ بن ثابٍ وجابر» وأبي هريرة وعائِشة وابن الزبير 
ا 
ومعاوية . 


ملوكه فرفع ذلك إلى النبي ب فجعل خلاصه عليه في ماله» وقال: ليس لله عز وجل شريك. 
رواه أحمد وني لفظ : هو حر كله ليس لله شريك . رواه أحمد ولأبي داود معناه . قال الgحافظ‏ : وييكن 
مله على ما إذا كان المعتق غنياً أو على ما إذا كان جميعه له فأعتق بعضه انتهى . وني هذه المسألة 
كلام طويل من الجانبين» فإن شئت الوقوف عليه فعليك أن ترجع إلى فتح الباري وغيره. 
(باب ما جاء في العمرى) 

بضم العين المهملة وسكون الميم مع القصر قال الحافظ في الفتح وحكي ضم اليم مع ضم 
أوله وحكي فتح أوله مع السكون انتهى . قال في النهاية : يقال أعمرته الدار عمرى» أي جعلتها 
له يسكنها مدة عمره فإذا مات عادت إلّء وكذا كانوا يفعلون في الجاهلية» فأبطل ذلك» 
وأعلمهم أن من أعمر شيئاً أو أرقبه في حياته فهو لورثته من بعده. وقد تعاضدت الروايات على 
ذلك والفقهاء فيها خحتلفون فمنهم من يعمل بظاهر الحديث ويجعلها تمليكاء ومنہم من يجعلها 
كالعارية ويتأول الحديث انتهى . قلت الحمهور على أن العمرى إذا وقعت كانت ملكا للآخذ ولا 
ترجع إلى الأولء إلا إن صرح باشتراط ذلك ثم اختلفوا إلى ما يتوجه التمليك فالجمهور أنه يتوجه 
إلى الرقبة كسائر المبات . حتى لو كان ا معمر عبداً فأعتقه اموهوب له نفذ بخلاف الواهب. وقيل 
يتوجه إلى المنفعة دون الرقبة . وهو قول مالك والشافعي في القديم » وهل يسلك به مسلك العارية 
أو الوقف؟ روايتان عند المالكية . وعن الحنفية التمليك في العمرى يتوجه إلى الرقبة وفي الرقبى إلى 
المنفعة. وعنهم انبا باطلة كذا ذكره الحافظ . قلت ما ذهب إليه الجحمهور هو الظاهر. قوله: 
(العمرى جائزة لأهلها) أي لأهل العمرى وهو المعمر له (أو ميراث لأهلها) شك من الراوي . 
وروی مسلم من حديث جابر مرفوعاً بلفظ : إن العمرى ميراث لأهلها. وفيه دليل على أن 
العمرى تمليك الرقبة والمنفعة فهو حجة على مالك رحه الله في قوله: إن العمرى تمليك المنافع 
دون الرقبة . وحديث سمرة هذا أخرجه أحمد أيضاً وني سماع الحسن من سمرة كلام . قوله: (وفي 
الباب عن زيد بن ثابت) أخرجه ابن حبان بلفظ : العمرى سبيلها سبيل الميراث (وجابر) أخرجه 
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۳مم - حدثنا الأنصاري . خدننا معن . حا ماك عن ابن شهاب» عن ابي 
سَلَّمةَء عن جاب بن عبد الله ؛ ان رَسولَ الله لل قال: انما جل ایر ری له 
وَلعقبهء فإنها لِلُذِي بعْطاهاء لاح إلى الذي أعَطاهَاء لاله أعْطى عَطاء َع فيه 
المواريث». هذا حديٹ حسنٌ صحيح . . وهُکذًا رو مَعمَر وير واج عن الرهُريّ» 
مل روانة مالك . وروی بعْضهُمْ عن الرَهْرِيّء ولم در فيه (ولعقبه). والْعْمَل عَلّى 
هذا عند بَْضٍ ال لملم . قالوا: إذا قال: هي لَك حَيانَكَ ولعقِبك فإنها لمن 
مره لاترجع إلى الأول . وإذا لم يقل (لعقبك) فهي راجعة إلى الأول 
إذا مات المُعمَرٌ. وهو فول مالك بن انس والشافِي ورو من شر خو من اني 
اة قال : «الْعمْرى جًائزة لاء والعَمَل عَلَى هذا عند بَعْض اهل العم . فالوا: إا 


مسلم وغيره بألفاظ (وأي هريرة) أخرجه البخاري ومسلم بلفظ : العمرى جائزة (وعائشة وابن 
الز بير ومعاوية) أما حديث ابن الزبير فأحرجه الطبراني ذكره العيني في العمدة. وأما حديث عائشة 
ومعاوية فلينظر من أخرجه . قوله: (أيا رجل أعمر) بصيغة المجهول (عمرى) قال القاري هو 
ممعول مطلق (له) متعلق بأعمر والضمير للرجل (ولعقبه) بكسر القاف ويجوز إسكانما مع فتح 
العين ومع كسرها كا في نظائره والعقب هم أولاد الأنسان ما تناسلوا قاله النووي . (فإنها) أي 
العمرى (للذي يعطاها) بصيغة المجهول (لأنه أعطى) على بناء الفاعل وقيل على بناء المفعول 
(عطاء وقعت فيه المواريث) والمعنى أنها صارت ملكا للمدفوع إلیه» فیکون بعده موته لوارثه 
کسائر أملاکه ولا ترجع إلى الدافع . قوله : (هذا حدیث صحیح) وأخرجه مسلم . قوله : (والعمل 
على هذا) أي على حديث جابر المذكور (هى لك حياتك) بالنصب أي الدار لك مدة حياتك 
(ولعقبك) ولأولادك (فإنها من أعمرها) بصيغة الملجهول (لا ترجع إلى الأول) أي المعمر (إذا مات 
المعمر) أي المعمر له (وهو قول مالك بن أنس والشافعي) وهو قول الزهري . واحتجوا بحديث 
جابر المذكور فإن مفهوم الشرط الذي تضمنه أيا والتعليل يدل على أن من لم يعمر له كذلك م 
يورث منه العمرى بل يرجع إلى المعطي . وبا روى مسلم عن جابر رضي الله عنه موقوفاًء قال: 
إغا العمرى التي أجاز رسول الله ية أن يقول : هي لك ولعقبك. فأما إذا قال هي لك ما عشت 
فإنها ترجع إلى صاحبها. واعلم أن قول الشافعي هذا في القديم كا صرح به الحافظ في الفتح . 
وأما قوله في الحديد فكقول الجحمهور. (وروي من غير وجه عن النبي اة قال: العمرى جائزة 
لأهلها) أي بدون ذكر ولعقبه . (وهو قول سفيان الثوري وأحد وإسحاق) وهو قول أبي حنيفة 
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مات المُعْمَرٌ فهو وره وإ لم يُجَِل لعَقبه. وهو فول سيان الثورِيّ وأحمَدَ 
وإسحاق. 


رحه الله والحمهور. واحتجوا بجا روى مسلم عن جابر مرفوعاً: ان العمرى ميراث لأهلها. وربا 
روى هو عنه مرفوعاً: أمسكوا أموالكم عليكم لا تفسدوها فإنه من أعمر عمرى فهي للذي أعمر 
حياً وميتاً ولعقبه . قال النووي رحه الله : والمراد به إعلامهم أن العمرى هبة صحيحة ماضية 
يلكها الموهوب له ملكا تاماً لا يعود إلى الواهب أبداً. فإذا علموا ذلك فمن شاء أعمر ودخل على 
بصيرة» ومن شاء ترك لأنهم كانوا يتومون أنها كالعارية ويرجع فيها. وهذا دليل للشافعي 
وموافقیه انتهی . قال الحافظ في الفتح بعد ذكر روايات العمرى ال مختلفة‌ما لفظه : فيجتمع من هذه 
الروايات ثلاثة أحوال: أحدها: أن يقول هي لك ولعقبك. فهذا صريح في أنها للموهوب له 
ولعقبه . ثانيها: أن يقول هي لك ما عشت فإذا مت رجعت إلي . فهذه عارية مؤقتة وهي 
صحيحة. فإذا مات رجعت إلى الذي أعطى » وقد بينت هذه والتي قبلها رواية الزهري » وبه قال 
أكثر العلاء ورجحه جماعة من الشافعيةء والأصح عند أكثزهم : لا ترجع إلى الواهب» واحتجوا 
بأنه شرط فاسد فلغي . ثالثها: أن يقول أعمر تكها ويطلق . فرواية أبي الزببر هذه (يعني بها ما 
رواه مسلم عنه عن جابر قال: جعل الأنصار يعمرون المهاجرين فقال النبي ية : أمسكوا 
علیکم أموالكم ولا تفسدوها فإنه من أعمر عمرى فهو للذي أعمرها حياً وميتاً ولعقبه) تدل على 
أن حكمها حكم الأول» وأنها لا ترجع إلى الواهب. وهو قول الشافعي في الحديد والجمهورء 
وقال في القديم : العقد باطل من أصله . وعنه كقول مالك . وقيل القديم عن الشافعي كالجديد . 
وقد روى النسائي أن قتادة حكى أن سليمان بن هشام بن عبد ا ملك سأل الفقهاء ء عن هذه المسألة 
أعني صورة الإطلاق فذكر له قتادة عن الحسن وغيره أنها جائزة» وذكر له حديث أبي هريرة 
بذلك . قال وذكر له عن عطاء عن جابر عن النبى ية مثل ذلك . قال فقال الزهري إنما العمرى 
أي الجائزة إذا أعمر له ولعقبه من بعده. فإذا م يجعل عقبه من بعده كان للذي بجعل شرطه. قال 
قتادة: واحتج تح الزهري بأن الخلفاء لا يقضون بهاء فقال عطاء : قضى ما عبد الملك بن مروان 
انتهی . 
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٤‏ -۔ حدثنا احم بن مني . حدئنا هُشيم عن داو بن أي هند عن ئي 
الزببر عن جابر» قال : قال رَسول الله لل : «الْعْمْرّى م اهلها والرقبی جَابزة 
لاهلا . هذا حديٹ حسلٌ, وقد روا بعْضهُم عن ا ي الربيرِ عن جار موفوفاً. 
العمل على ذا عن تتشم هل العم ن خاب اني فل قيهن ن الرفی 

رة مل الْعُمرى وهو قول حم وإسحاق . وفَرْق بَعْض آهل ايلم من ال, ر 
وغيرجم بين الْعْمرى والرقبی» فَأجَارُوا لمر ولم ُچیڑوا|الرقبی . وتفسير الرقبى 
قول : هدا الشيءُ لَك ما عشت. ن مت قيلي هي رَاجعة الي ا 
وإسحاق: الرفبى مل الْعْمْرّى. وهي لِم اعْطيها. ولا ترج إلى الأول . 


(باب ما جاء في الرقبى) 

على وزن حبلى . قال الجزري في النهاية : الرقبى هو أن يقول الرجل للرجل قد وهبت لك 
هذه الدار فإن مت قبلي رجعت إلي» وإن مت قبلك فهي لك وهي فعلى من المراقبة لأن كل واحد 
منا يرقب موت صاحبه انتهى . قال القاري الرقبى لا تصح عند أبي حنيفة ومحمد وتصح عند أي 
يوسف رحهم الله انتهى . وقال الحافظ في الفتح : العمرى والرقبى متحد المعنى عند الجمهورء 
ومنع الرقبى مالك وأبو حنيفة وحمد ووافق أبو يوسف الجمهور. وقد روى التسائي 'بإسناد 
صحيح عن ابن عباس موقوفاً : العمرى والرقبى سواء انتهى . قوله: (العمرى جائزة لأهلها) أي 
من أعمر له (والرقبى جائزة لأهلها) أي لمن أرقب له. وروى النسائي عن ابن عباس مرفوعاً 
بلفظ . العمرى لمن أعمرهاء والرقبى لن أرقبهاء والعائد في هبته كالعائد في قيئه . قوله: (هذا 
حديث حسن) أخرجه الخمسة كذا في المنتقى . قوله : (ولم بجيزوا الرقبى) وحديث الباب وما في 
معناه حجة عليهم . قوله : (قال أحد وإسحاق الرقبى مثل العمرى الخ) وهو قول الجمهور» وهو 
الظاهر يا.ل عليه حديث الباب . وقي الباب أحاديث ذكرها الزيلعي في نصب الراية في باب 
الرجوع في البة. 


أبواب الأحکام / باب ۱۷ / ج ٤١۳١م AV‏ 


gr 


۷ ۔ باب ما ڈیر ن سول اله کل 


4 مكرر - حدثنا الْحسنْ بن علي الخال حا ُو اير العَقَبيّ. حا 
کژیر بنْ عباد الله بن غمرو بن غوف المي عن ابی عن جد ن رَسول الله لا 
قال : «الصاح جائ بين المسْلِمين. إا طاح حنم خد ازال را . والمُسلمُون 
على شرُوطهمُ» إل رطا حرم حو أو أل حرام . هذا حديٹ حسنْ صحيح . 


(باب ما ذكر عن النبي َة ني الصلح بين الناس) 


قوله : (حدثنا أبو عامر العقدي) بفتح العين المهملة والقاف اسمه عبد الملك بن عمرو 
القيسي ثقة (حدثنا كثير بن عبد الله بن عمرو بن عوف المزني) قال في التقريب ضعيف من 
السابعة منم من كذبه. قوله : (الصلح جائز بين المسلمين) خصهم لا لإخراج غيرهم بل 
لدخومم في ذلك دخولاً أولياً اهتاماً بشأنہم (إلا صلحاً حرم حلالا) كمصاخة الزوجة ا 
على أن لا يطلقها أو لا يتزوج عليها أو لا يبيت عند ضرتها. (أو أحل حراماً) كالصلح على 
مال لا يحل أكله أو نحو ذلك امو مر روط آي ترد مالا رجەرن تالا 
شرطاً حرم حلالا) فهو باطل كان يشترط أن لا بط أمته أو زوجته أو نحو ذلك (أو أحل حراماً) 
كأن يشترط نصرة الظالم أو الباغي أو غزو المسلمين. قوله : (هذا حديث حسن صحيح) وأخرجه 
ابن ماجه وأبو داود وانتهت روایته عند قوله شروطهم . وني تصحيح الترمذي هذا الحديث نظر 
فإن في إسناده كثير بن عبد الله بن عوف وهو ضعيف جدآء قال فيه الشافعي وأبو داود: هو ركن 
من أركان الكذب. وقال النسائي : ليس بثقة . وقال ابن حبان: له عن أبيه عن جده نسخة 
موضوعة . وتركه أحمد وقد نوقش الترمذي في تصحيح حديثه . قال الذهبي : آما الترمذي فروى 
من حدیثه : الصلح جائز بين المسلمين وصححه» فلهذا لا يعتمد العلاء على تصحيحه . وقال 
ابن كثبر في إرشاده: قد نوقش أبو عيسى يعني الترمذي قي تصحيحه هذا الحديث وما شاكله 
انتهی . واعتذر له الحافظ فقال وكأنه اعتبر بكثرة طرقه كذا قال الشوكاني في النيل» وذكر فيه 
طرقه» وقال بعد ذکرها: لا فى أن الأحاديث المذكورة والطرق يشهد بعضها لبعض» فأقل 
أحواها أن يكون المتن الذي اجتمعت عليه حسناً انتهى . 


۱۳٣١ آپواب الأحکام / باب ۱۸ / ح‎ EAA 


۸ ۔ باب ما جَاءَ ؤ في الرَجُلِ بضع على حَائط جُارِءِ خشباً 


٥‏ -حد نا سعید بن عَباِ الرحَمُنِء دتا سيان بن عي عن الرخْرِيّء عن عن 
الأعرَج > عن أي هريرة قال : سمعته قول : قال رَسول الله كل : إا اسان أحدَكم 
جاره ن يغرڙ شب في جداروِ» فلا يمنعه» . 

لما حَدت او هُريرةَء طاطأوا رۇوسهم› فقال: ما لي اراک عتا معْرضِین؟ 
آل ! لارْمينٌ بها بين اكم . وفي اباب عن ابن عباس ومجم بن جَارِية . 
حڍيث ابي هريره حي حسنٌ صحيح . والعمل على هذا عند فض امل ا 
وه يقل الشافعي . وروی بعْض أهلٍ اليم منم مالك بن انس قالوا: َه ن ينع 


E 


جاره ان يضع شه في جداره. والْقَول الأول صح 


(باب ما جاء في الرجل يضع على حائط جاره خشباً) 

قوله: (أن يغرز) بكسر الراء أي يضع (خشبة) بالإفراد المراد به الجنس لأنه قد وقع في 
صحيح البخاري وغيره خشبه بالجمع . قال ابن عبد البر روي اللفظان في الموطإ والمعنى واحد» 
لأن المراد بالواحد الجنس انتهى . قال الحافظ : وهذا الذي يتعين للجمع بين الروايتين وإلا فا معنى 
قد بختلف باعتبار أن أمر الخشبة الواحدة أحف في مساحة الجار بخلاف الخشب الكثر انتهى . 
(فلا يمنعه) با لحزم استدل به على أن الحدار إذا كان لواحد وله جار فاستأذنه أن يضع جذعه عليه 
فليس له المنع (فلها حدث أبو هريرة) أي هذا الحديث (طأطأوا) أي نكسوا وني رواية ابن عيينة 
عند أي داود: فنکسوا رؤوسهم (عنپا) أي عن هذه السنة أو عن هذه المقالة (لأرمين مها) وفي 
رواية أبي داود لألقينها أي لأشيعن هذه المقالة فیکم ولأقرعنکم بہا کا یضرب الإنسان بالشيء بين 
كتفيه ليستيقظ س غفلته. وقال الخطابي معناه: إن لم تقبلوا هذا الحكم وتعملوا به راضين 
لأجعلنما آي الخشبة على رقابكم كارهين. قال وأراد بذلك المبالغة وبمذا التأويل جزم إمام الحرمين 
تبعاً لغيره وقال: إن ذلك وقع من أي هريرة حين كان يلي إمرة المدينة. وقد وقع عند ابن عبد 
الر: لأرمين ہا بين أعينكم؛ بين أعينكم وإن كرهتم . وهذا يرجح التأويل المتقدم. كذا في 
الفتح . قوله: (وفي الباب عن ابن عباس) أخرجه ابن ماجه (ومجمع بن جارية) أخرجه ابن ماجه 
والبيهقي . قوله: (حديث أبي هريرة حديث حسن صحيح) أخرجه المجماعة إلا النسائي . قوله : 
(وبه يقول الشافعي) وبه يقول أحمد وإسحاق وغيرما من أهل الحديث وابن حبيب من المالكية . 


أبواب الأحکام / باب ۱۹ / ح ١٣۳٠م A‏ 


ور لم 


٩‏ - بات ما جَاءَ أن الْيمِينَ عَلّى ما يَصَْدفهُ صَاحبهُ 


مکرر۔ دن قراح ی تین (المعنى وَاجِدٌ) قال : حدنا هشيم عن 
عبد الله بن آبي صالح » عن يه عن بي هريرة ال : قال رَسول اله لا: «الْيمين 
E‏ هذا حديٹ حسنٌ غريب . لآ نَعرفةُ إلا مِنْ حدِيث 


قاله ا لحافظ . وقد صرح هوبأن قول الشافعي هذا في القديم » قال وعنه في الجحديد قولان : أحدها 
اشتراط إذن المالك. فإن امتنع م بجبر. وهو قول الحنفية . ولوا الأمر في الحديث على الندب . 
والنهي على التنزيه جمعاً بينه وبين الأحاديث الدالة على تحريم مال المسلم إلا برضاه انتهى . (منهم 
مالك بن أنس قالوا الخ) وبه قال أبو حنيفة رحه الله والكوفيون (والقول الأول أصح) لأحاديث 
الباب» وأما الأحاديث القاضية بأنه لا يحل مال امرىء مسلم إلا بطيبة من نفسه» فعمومات» قال 
البيهقي : م نجد في السنن الصحيحة ما يعارض هذا الحكم إلا عمومات لا يستنكر أن بخصها. 
وحمل بعضهم الحديٺ على ما إذا تقدم استئذان الجار» كماوقع في رواية لأبي داود بلفظ : إذا 
استأذن أحدكم أخاه. وفي رواية لأحمد من سأله جاره وكذا في رواية لابن حبان» فإذا تقدم 
الاستثذان لم يكن للجار المنع لا إذا لم يتقدم . 
(باب ما جاء أن اليمين على ما يصدقه صاحبه) 

قوله : (المعنى واحد) أي في لفظ قتيبة وأحمد بن منيع اختلاف ومعنى حديثيه| واحد 
(اليمين) آي الحلف مبتداً خره قوله : (على ما يصدقك به صاحبك) قال القاري أي خصمك 
ومدعيك وعاورك . والمعنى أنه واقع عليه لا يؤثر فيه التورية فإن العبرة في اليمين بقصد المستحلف 
إن كان مستحقاً هما وإلا فالعبرة بقصد الحالف فله التورية . قال هذا خلاصة كلام علائنا من 
الشراح انتهى كلام القاري . وقال النووي في شرح مسلم: هذا الحديث محمول على الحلف 
باستحلاف القاضى » فإذا ادعى رجل على رجل فحلفه القاضى فحلف وروي فنوى غير ما نوى 
القاضي » انعقدت ينه على ما نواه القاضي ولا ينفعه التورية. وهذا مجمع عليه ودليله هذا 
الحديث والإجاع . فأما إذا حلف بغيراستحلاف القاضي» وروي فتنفعه التورية» ولا بحنث سواء 
حلف ابتداء من غير تحليف أو حلفه غير القاضى وغير نائبه في ذلك ولا اعتبار بنية المستحلف غير 
القاضي واعلم أن التورية وإن کان لا بحنث بها فلا جوز فعلها حيث بطل بها حق مستحق . وهذا 
مجمع عليه . هذا تفصيل مذهب الشافعي وأصحابه انتهى كلامه مختصراً. قوله: (هذا حديث 
حسن غريب) وأخرجه مسلم وأحد وأبو داود وابن ماجه» وني رواية لمسلم: اليمين على نية 
المستحلف. وهو بسر اللام . 


۹۰ آپواب الأحکام / باب ۲۰ / ج ۱۳۹۹ › ۱۳۹۷ 


هشيم عن عبد الله بن أ بي صالج, . بد الله هو أخو سهيل بن أ بي صالحِ . والعَمَل 
لى هذا عند بَعْضٍ آهل الم . ويه يمول أحْمَدٌ وَإٍسْحاق. وروي عَنْ ٳِبراهيم 


o o £ 


النحخييّ ا قال : إذا کان المستحلف ظالماًء فال نية احالف . وإذا کان المستخحلفُ 
مَظلوماًء فال 8 الذِي استحلف. 


o 


۔ پاب ما جاءَ فی ي الطريتي إا اختلف فيو كم بُجَعل؟ 


٦‏ ۔ حد حدثنا ابو کربب . لتا ِي عن الى بن سَجيلٍ الضبَميّء ع اة 
عن بشي بن نهيك» ٤‏ عن بي هُريرة قال: قال رسول الله لا : «اجِعْلوا الطريق سَْعَهَ 
أذْرْع ». 
عن قتادة» عن بشير بن كعْب العْدَويٰ» عَنْ أبى هُريرة قال: قال رسول الله ل : «إذا 


(باب ما جاء في الطريق إذا اختلف فيه كم يجعل) 

قوله : (عن بشير بن نهيك) بفتح النون وكسر الماء وآخره كاف وبشير بفتح الموحدة ثقة من 
الثالثة . قوله : (اجعلوا الطريق سبعة أذرع) قال الحافظ : الذي يظهر أن المراد بالذراع ذراع 
الآدمي فيعتبر ذلك بالمعتدل» وقيل المراد بالذراع ذراع البنيان المتعارف . قال الطبري : معناه أن 
مجعل قدر الطريق المشتركة سبعة أذرع ثم يبقى بعد ذلك لكل واحد من الشركاء ني الأرض قدر ما 
ينتفع به ولا یضر غبره . والحكمة في جعلها سبعة أذرع لتسلكها الأحال والأثقال دخولاً وخروجاً 
ولبيع ما لا بد هم من طرحه عند الأبواب والتحق بأهل البنيان من قعد للبيع في حالة الطريق . 
فإن كانت الطريق أزيد من سبعة أذرع م ينع من القعود في الزائد» وإن كان أقل منع لثلا يضيق 
الطريق على غيره انتهى . قوله : (عن بشير بن كعب) بضم الموحدة وفتح الشين مصغرآ خضرم 
وثقه النسائي. قوله : (إذا تشاجرتم) من المشاجرة با لمعجمة والجيم أي تنازعتم وني رواية مسلم : 
إذا اختلفتم . قوله: (فاجعلوه سبعة أذرع) قال النووي : أما قدر الطريق فإن جعل الرجل بعض 
أرضه المملوكة طريقاً مسبلة للهارين فقدرها إلى خرته» والأفضل توسيعها وليس هذه الصورة 
مرادة الحديث. وإن كان الطريق بين أرض لقوموأرادوا إحياءها فإن اتفقوا على شيء فذاك. وإن 
اختلفوا في قدره جعل سبعة أذرع هذا مراد الحديث. ما إذا وجدنا طريقاً مسلوكاً وهو أكثر من 
سبعة أذرع فلا جوز لأحد أن يستولي على شيء منه وإن قل» لكن له عمارة ما حواليه من الموات 


آبواب الأحکام / باب ۲۱ / ج ۱۳۹۸ EY‏ 


ت 
oo‏ 


تشاجرتم في الطريق قاجعلو سَبعَةَ فرع». وهّذًا اص من حدیيث وک . 
لباب عن ابن عباس د نرين ې التو عن اي کر جد جس 


صخح. . وروی بَعْضهُمْ ها عَنْ قاد عنْ بشي بن هيك عن أي هُريرة. وهو عَير 


م ت » 9 0 ےھر کہ ً 4272 
١‏ - باب ما جَاءَ في تخيير اغلام بين ابويه إذا قرفا 
۸ ۔ حدثنا صر بن علي . دنا سيان عن يا بن سَعْڍِ» عن هلال بن 


يي ميو اللي > عن ابي ميموةَ» عن ابي هريرةَ ان النيي ل حير غلاما بين بيد 
واه وفي ااب عن عب اله بن عَمْرو وجَدًّ عَبْدٍ الْحَمِيدِ بن جَعْفر. حَدِيٺ ابي 


ویلکه بالإحياء بحيث لا يضر المارين انتهی . قوله: (وفي الباب عن ابن عباس) أخرجه عبد 
الرزاق مرفوعاً بلفظ : إذا اختلفتم في فى الطريق الميتاء فاجعلوها سبعة أذرع . وفي الباب عن 
عبادة بن الصامت» أخرجه عبد الله بن أحمد في زيادات المسند والطبراني . وعن أنسء أخرجه 
ابن عدي . وفي كل من الأسانيد الثلاثة مقال . قاله الحافظ . قوله: (حديث بشبر بن كعب عن 
أبي هريرة حديث حسن صحيح) أخرجه المجاعة إلا النسائي . 
(باب ما جاء في تخيير الغلام بين أبويه إذا افترقا) 

أي بالطلاق . قوله : (خبر غلاماً) قال القاري : أي ولداً بلغ سن البلوغ» وتسميته غلاماً 
باعتبار ما کان کقوله تعالى : «إوآتوا اليتامى أمواهم 4 وقيل غلاماً ميزاً انتهى . قلت الظاهر أن 
المراد الغلام المميز (بين أبيه وأمه) قال القاري وهو مذهب الشافعي . وأما عندنا فالولد إذا صار 
مستغنياً بأن یأکل وحده ویشرب وحده ویلبس وحده قیل ويستنجي وحده فالأب أحق به. 
والخصاف قدر الاستغناء بسبع سنين وعليه الفتوى . قال ابن امام : إذا بلغ الغلام السن الذي 
يكون الأب أحق به كسبع مثا أخذه الأب. ولا يتوقف على اختيار الغخلام ذلك. وعند 
الشافعي : يخير الغلام في سبع أو ثمان . وعند أحمد وإسحاق : بخيرفي سبع هذا الحديث انتهى . 
قوله : (وفي الباب عن عبد الله بن عمرو) أخرجه أحد وأبو داود بلفظ : أن امرأة قالت يا رسول 
الله إن ابني هذا كان بطني له وعاء» وثديي له سقاءء وحجري له حواءء وإن أباه طلقني» وأراد أن 
ينزعه مني . فقال رسول الله ل : أنت أحق به ما لإ تنكحي . ورواه الحاكم وصححه (وجد عبد 
الحميد بن جعفر) أخرجه أبو داود في الطلاق والنسائي في الفرائض عن عبد الحميد بن جعفر 


ens ۹۲‏ أبواب الأحکام / باب ۲۱ / ۱۳۹۸ 


هريره حِيث حَسَنْ صجيح . . وأو وة اسم ميم العمل عَلّى هذا عند عض 
هل للم ِن أُضحَاب النبي ل وَغبرهم. قالوا: يخير العام ب ن ابوه إذا وقعت 


هما اة في الْوَِ. وقول أحمَدَ شاق وَقًالا: ما كان الولَدُ صغيراً الام 


4ھ r‏ ن 


حى . فإا َع للام سبح سنين خير بين بوبه هلال بن ابي مَيمُونة هو هلال بُ 


عن أبيه عن جده رافع بن سنان : أنه أسلم وأبت امرأته أن تسلم فجاء بابن له صغير لم يبلغ . 
فأجلس النبي ية الأب ههنا والأم ههنا ثم خيره وقال: اللهم اهده فذهب إلى أبيه. رواه أحمد 
والنسائي . وفي رواية عن عبد الحميد بن جعفر قال أخبرني أبي عن جدي رافع بن سنان آنه أسلم 
وأبت امرآته أن تسلم فأتت النبي يه فقالت ابنتي وهي فطيم أو شبهه . وقال رافع ابنتي فقال 
رسول الله بي : اقعد ناحيةء وقال هما اقعدي ناحية. فأقعدت الصبية بينها ثم قال ادعوها 
فمالت إلى أمها ‏ فقال النبي ية اللهم اهدها فيالت إلى أبيها فأخذها. رواه أحمد وأبو داود. 
وعبد الحميد هذا هو عبد الحميد بن جعفر بن عبد الله بن رافع بن سنان الأنصاري . قوله: 
(حديث أبي هريرة حديث حسن صحيح) وأخرجه أحد وأبو دواد وابن ماجه وصححه ابن حبان 
وابن القطان. قوله: (وأبو ميمونة اسمه سليم) بالتصغير قال في التقريب أبو ميمونة الفارسي 
المدني الأبار. قيلاسمه سليم أو سليمان أو سلمى. وقيل أسامة » ثقة من الثالثة . ومنهم من فرق بين 
الفارسي والأبار وكل منها مدني يروي عن أبي هريرة. وقال في تهذيب التهذيب وقيل إنه والد 
هلال بن أبي ميمونة ولا يصح . روى عن أبي هريرة وغيره وعنه هلال بن أبي ميمونة وغيره . وذكر 
الحافظ أسماء من فرق بين الفارسي والأبار. قوله : (والعمل على هذا عند بعض أهل العلم الخ) 
قال الشوكاني في النيل تحت حديث الباب : فيه دليل على أنه إذا تنازع الأب والأم في ابن ف) كان 
الواجب هو تخييره . فمن اختاره ذهب به . وقد أخرج البيهقي عن عمر: أنه خير غلاماً بين أبيه 
وأمه . وأخرج أيضاً عن علي أنه خير عبارة الحذامي بين أمه وعمته وكان ابن سبع أو ثمان سنين . 
وقد ذهب إلى هذا الشافعي وأصحابه وإسحاق بن راهويهء وقال أحب حب أن یکون مم الام إل سیم 
سنين ثم يخير وقيل إلى خس . وذهب أحد إلى أن الصغير إلى دون سبع سنين أمه أولى به» وإن بلغ 
سبع سنين» فالذكر فيه ثلاث روايات : يخير وهو المشهور عن أصحابه» وإن لم يختر أقرع بينا. 
والثانية ‏ أن الأب أحق به . والثالثة ‏ أن الأب أحق بالذكر والأم بالأنثی إلى تسع ثم يكون الأب 
أحق ا . والظاهر من أحاديث الباب أن التخيرر في حق من بلغ من الأولاد إلى سن التمييز هو 
الواجب من غير فرق بين الذكر والأنثى انتهى . قوله: (وهلال بن أبي ميمونة هو هلال بن 


أبواب الأحکام / باب ۲۲ / ج EAP ns ٠۳١۹۹‏ 


علي بن أسامةٌ. وهو مدني . وذ رَوّی عَنهُ يَحّى بنْ أبي کثير» وماك بن آنس» 
وفلَيْح بن سلّيمان. 
و رر ۴ 9رر يا و 
۲ - باب ما جاء أن اواد يأحْدٌ مِنْ مال ولدِء 
۹ _ حدئنا امد بن مَنيع . حدٿنا يَخيى بن رکريا بن بي راد دنا 
العش عن عُمارة بن حمر عن مء عن ايء قاّت: قال رسو له لة: مإ 
ID‏ 
ايب ما اتم من کنيكم. ون اولادكم من کسيکم». ونی الاب عن ار 


وعَبدِ الله بن عمرو. هذا حَدِيتُ حَسنٌ. وَقذ رَوَى بَعْضَهُمْ هذا عَنْ عُمَارَةَ بن عُمَير 


علي بن أسامة وهو مدني) قال في تهذيب التهذيب: ويقال هلال بن أي ميمونة وهلال بن أي 
هلال العامري مولاهم المدي وبعضهم نسبه إل جده فقال ابن أسامة وقال في التقريب ثقة من 
الخامسة. 

(باب ما جاء أن الوالد يأخذ من مال ولده) 


قوله: (عن عپارة) بذ غم الما وخفة ایم اتوت بن عم د تع تمي و 
ثبت من الرابعة (عن عمته) لا تعرف قاله ابن حبان وسيأتي كلامه (إن أطيب ما أكلتم) أي أحله 
وأهنأه (من كسبكم) أي ما كسبتموه من غير واسطة لقربه للتوكل وكذا بواسطة أولادكم كا بينه 
بقوله : (وإن اُولادکم من کسبکم) لأن ولد الرجل بعضه وحکم بعضه حکم نفسه . وسمي الولد 
كسباً جازآ. قاله المناوي . وفي رواية عند أحمد أن ولد الرجل من أطيب كسبه فكلوا من أمواهم 

م هنيئاً. وفي حديث جابر: أنت ومالك لأبيك . قال ابن رسلان : اللام لاوباحة لا للتمليك» لأن 
مال الولد له وزکاته عليه وهو موروت عنه انتهی . قوله : (وفي الباب عن جابر وعبد الله بن 
عمرو) ما حدیث جابر فأخرجه عنه ابن ماجه بلفظ : أن رجلا قال يا رسول الله إن لي مالا وولداً 
وإن آي یرید أن مجتاح ماي فقال : أنت ومالك لأبيك . قال ابن القطان : إسناده صحيح . وقال 
المنذري : رجاله ثقات . وقال الدارقطني : تفرد به عيسى بن يونس بن أبي إسحاق كذا في النيل . 
وأما حديث عبد الله بن عمرو فأخرجه أحمد وأبو داود بلفظ : أن أعرابياً أتى النبي ب فقال : إن 
آي یرید أن جتاح مالي . فقال: أنت ومالك لوالدك. الحديث. وأخرجه أيضاً ابن خزيمة وابن 
الحارود. وي الباب أيضاً عن سمرة عند البزار وعن عمر عند البزار أيضاً وعن ابن مسعود عند 
الطبراني وعن ابن عمر عند أبي يعلى . قوله : (هذا حديث حسن) أخرجه الخمسة كذافي المنتقى . 


۱۳۷١ آپواب الأحکام / باب ۲۳ / ح‎ ٤ 


٤ 0‏ ھت ‌ وو a o 2 o‏ 0 ت 47 0رر ر ت 9ے or‏ 
عن امو» عن عايشة واكثرهم قالوا عن عميه عن عائشة والعمل على هذا عند بعضٍ 
آهل هل اليم مِنْ أصحاب النيّ َة وعَيْرهِمْ. قالوا: إن يد اواد مبْسوطة في مَال,ِ 
ويه ياخذٌ ما ش, 


o o ٍ‏ ت ووي ھ ‌ ت ر ۹ر ر o7‏ 
وقال بعْضهمُ : لا ياخذ من ماله إلا عند الحاجة إليه. 


٣‏ باب مَا جَاءَ فيمن کسر له الشيءُء 
ما یکم ا له من مال الاسر 
۰ _- حدثنا مَحمود بن غیلان. حدتنا أ بو داود الخفْرِي عَنْ سيان عن 
حْمیب عن انس قال هدت بَعْض أزواج النبيّ بلا إلى الي بل طْعَاماً في قَصَعةٍ. 


وقال الشوكاني : أخرجه أيضأًابن حبان في صحيحه والحاكم ولفظ أحد (يعني لفظه الذي ذكرناه) 
أخرجه أيضاً الحاكم وصححه أبو حاتم وأبو زرعة وأعله ابن القطان بأنه عن عارة عن عمتهء 
وتارة عن أمه وكلتاهما لا يعرفان انتهى . قوله : (قالوا إن يد الوالد مبسوطة في مال ولده يأخذما 
شاء) واستدلوا على ذلك بأحاديث الباب. قال الشوكاني: ويمجموع هذه الطرق ينتهض 
للاحتجاج» فيدل على أن الرجل مشارك لولده في ماله فيجوز له الأكل منه سواء أذن الولد أو م 
يأذن . ويجوز له أيضاً أن يتصرف به كا يتصرف باله ما لم يكن ذلك على وجه السرف والسفه. 
وقد حكى في البحر الإجماع على أنه يجب على الولد الموسر مؤنة الأبوين المعسرين انتهى . (وقال 
بعضهم لا يأخذ من ماله إلا عند الحاجة إليه) قال ابن امام بعد ذكر حديث عائشة المذكور: فإن 
قیل هذا يقتضي أن له ملكا ناجزآ في ماله قلنا نعم لو لم يقیده حديث رواه الحاكم وصححه» 
والبيهقي عنها مرفوعاً: إن أولادكم هبة يهب لمن يشاء إناثاً وهب لمن يشاء الذكور» وأمواهم لكم 
إذا احتجتم إليها. وممايقطع بأن الحديث يعني أنت ومالك لأبيك ما أول أنه تعالى ورث الأب من 
ابنه السدس مع ولد ولد فلو کان الکل ملکه م یکن لغیره شيء مع وجوده انتهی . قلت: قال 
الحافظ في التلخيص : قال أبو داود في هذه الزيادة وهي : إذا احتجتم إليها إنها منكرة ونقل عن 
ابن المبارك عن سفیان قال حدثنا به ماد ووهم فيه انتهی . 
(باب ما جاء فيمن يكسر له الشيء ما بحكم له من مال الكاسر) 

قوله : (حدثنا أبو داود الحفري) بفتح المهملة والفاء نسبة إلى موضع بالكوفة ثقة عابد من 

التاسعة (أهدت بعض أزواج النبي بة) هي زينب بنت جحش كا رواه ابن حزم في المحلى عن 


أبواب الأحکام / باب ۲۳ / ح o ۱۳۷١‏ 


5 اا ا‎ nut O er roh Rel 
فضرَبّت عَائشة القَصعَة اء فالقت مًا فيها. قال النبي 4 : «طَعَامٌ بطعام » وَإِاء‎ 
. بانا» . هذا حدِيث حسنْ صَجيح‎ 
۔ حد حدثنا علي بن حُجر. حدثنا سويد بن عب اريز عن مُحي» عن‎ 
.. أ لني هة تار َة قضاعت َتاَم . وها حديث عير خوط‎ ٠ س‎ 


وإنما اراد - عند ويد - الْحدِيتٌ الَذ رواه الث وري . وحديت ال ری ا . 
لي سوڊږ بي رو وح رو صح 


أنس» ووقع قريب من ذلك لعائشة مع أم سلمة كا رواه النسائي عنهاء وبعض الروايات تدل 
على أنها حفصة وبعضها تدل على أنها أم سلمة» وبعضها تدل على أنها صفية . قال الحافظ : وتحرر 
من ذلك أن المراد من أبم في حديث الباب هي زينب لمجيء الحديث من مخرجه» وهو هيد عن 
أنس وما عدا ذلك فقصص أخرى» لا يليق بمن تحقق أي يقول في مثل هذا قيل المرسلة فلانة وقيل 
فلانة من غير تحرير انتهى . (بقصعة) بوزن.صحفة وبمعناه (طعام بطعام وإناء بإناء) فيه دليل أن 
القيمي يضمن بثله ولا يضمن بالقيمة إلا عند عدم المثل . ويؤيده رواية البخاري بلفظ : د 
القصعة الصحيحة للرسول. وبه احتج الشافعي والكوفيون وقال مالك: إن القيمي يضمن 

بقيمته مطلقاً . في رواية عنه كالذهب الول وق روابة عت أخرى ما صتعه الأدمي قال واا 
الحيوان فالقيمة. وعنه أيضاً ما كان مكياد أو موزوناً فالقيمة وإلا فا مئل . قال في الفتح : وهو 
المشهور عندهم ولا حلاف في ان الملي يضمن بمثله . وأجاب القائلون بالقول الثاني عن حديث 
الباب وما في معناه بجا حكاه البيهقي من أن القصعتين كانتا للنبي ب في بيتي زوجتيه فعاقب 
الكاسرة بجعل القصعة المكسورة في بيتهاء وجعل | الصحيحة في بيت صاحبتها» ولم يكن هناك 
تضمین . وتعقب با وقع في رواية لابن أي حاتم بلفظ : من کسر شيا فهو له وعليه مثله . وپذا 
برد عل من زعم آھا اة ین لا عسوم ها تله رهلا لیت حن یحی واعرم راه 
الجاعة. قوله : (حدثنا سويد بن عبد العزيز) السلمي مولاهم الدمشقي قاضي بعلبك أصله 
واسطي نزل ححمص لين الحديث (استعار قصعة) بفتح القاف وسكون الصاد قال في القصعة 
الصحفة وقال في الصراح كأسه بزرك (وهذا حديث غير محفوظ وإغا أراد عندي سويد) هو ابن 
عبد العزيز (الحديث الذي رواه الثوري) يعني أن سويد بن عبد العزيز قد وهم في رواية حديث 
أنس المذكور فرواه عن حيد عن أنس بلفظ : أن النبي بي استعار قصعة الخ فهو غير محفوظ . 
والمحفوظ هو ما رواه سفيان الثوري عن حيد عن أنس بلفظ : أهدت بعض أزواج الني ا 


الخ . 


7 اواب الأحکام / باب ۲٤‏ / ج ۱۳۷۲ 
٤‏ - باب ما جاءَ في خد بلوغ الرْجْلٍ والمراة 

۲ -_ حدثنا مُحَمدٌ بن وزير الْواسطي . حلتا إحاق بن بوس الأزرق عَنْ 
سيان عَنْ ُد اله ن عَم عَنْ اء عن ابن عَم قال: عُرضت على رسول 
الله ي في جيش وأا ابن َر عضر قم يبلي . فعضت عليه ِن ابل في جَيش 
وأا ابن حمس عَشرَةَ مني . قالَ نافع : وَخدْت بهذا الْحِيثِ عُمَربِنَ عد اريز 
فقال : هذا خد ما بن الصجير والکپير. م كنب أن برض لمن يبلغ الْخْمُس عَشرة. 
TEES‏ ذقنا سيان بن عي عن ُي اله بن عَمَرَء عن نان عن ابن 
عمره عن النبي ي نحوه . ولم يكر فيه (أن مر ب ع الزيز ز كب أن هذا خد م 
بن الصغير لكي . وکر ابن عي في ڊيه قال حَدثت په عُمَر بن عبد ايء 
فقَال: هذا خد ما بين الذرية وَالممًاتلة . هذا حدِيٹ خسن صَجيح . وَالْعَمَل عَلّى هذا 


(باب ما جاء في حد البلوغ) 

قوله : (عرضت) بصيغة المجهول أي للذهاب إلى الخزو (على رسول الله 4ة) من باب 
عرض العسكر على الأمير (في جيش) أي في واقعة أحد وكانت في السنة الثالثة من الهجرة (وأنا 
ابن أربع عشرة) جملة حالية (فلم يقبلني) وني رواية للشيخين فلم مجزني. وزاد البيهقي وابن 
بان في صحیحه بعد قوله فلم بجزني ول يري بلغت (فعرضت عليه من ابل في جیش) يعني مزر" 
الخندق وهي غزوة الأحزاب (فقبلي) وي رواية للشيخين فأجازني أي في اقات | والمبايعة وقيل 
كتب الجائزة لي وهي رزق . وزاد البيهقي وابن ¿ حبان بعد قوله «فأجازني» ورآني بلغت . وقد صحح 
هذه الزيادة أيضاً ابن خزية كذا في النيل. قوله: (هذا حد ما بين الذرية والمقاتلة) بكسر التاء 
يريد إذا بلغ الصبي خس عشرة سنة دحل في زمرة المقاتلين وأثبت في الديوان اسمهء وإذا لم يبلغها 
عد من الذرية قال الحافظ في الفتح : استدل بقصة ابن عمر على أن من استكمل س عشرة سنة 
أجريت عليه أحكام البالغين وإن م يحتلم فيكلف بالعبادات وإقامة الحدودء ويستحق سهم 
الغنيمة» ويقتل إن كان حربياً» ويفك عنه الحجر إن أونس رشده. وغير ذلك من الأحكام. وقد 
عمل بذلك عمر بن عبد العزیز وأقره عليه راویه نافع . وأجاب الطحاوي وابن القصار وغبرهما 
ممن لم يأخحذ به بأن الإجازة المذكورة جاء التصريح بأنها كانت في القتال» وذلك يتعلق بالقوة 
والجلد. وأجاب بعض المالكية بأنها واقعة عين فلا عموم ناء ويحتمل أن يكون صادف أنه كان 


AV IS 


هل العم ويه قول فيان الثورى وابن ن مارك والشافجي وأحمد اشاق 


يرون أن الْعْلام إذا اس ی عَشرة سنه كمه م الرجال, . وإ اح 
5 خمس 
قل حمس عَشرة فحكَمةُ حُكم الرَجال, . وال حم وإشجاق: : ابيع لاه ازل : 


بلع خمس عشرة» أو الاختلام فان لم يعرف سنه ولا احتلامة فالابَاتُ (يعني 
العَانةَم. 


عند تلك السن قد احتلم فلذلك أجازه. وتجاسر بعضهم فقال إنغارده لضعفه لا لسنه» وإنغا أجازه 
لقوته لا لبلوغه . ويرد على ذلك ما أخرجه عبد الرزاق عن ابن جريج ورواه أبو عوانة وابن حبان 
في صحيحيهما من وجه آخر عن ابن جريج أخبرني نافع فذكر هذا الحديث بلفظ : عرضت على 
النبي ية يوم الخندق فلم مجزني ولم يرني بلخت. وهي زيادة صحيحة لا مطعن فيه لملالة ابن 
جریج وتقدمه على غیره في حديث نافع . وقد صرح فیها بالتحدیث فانتفی ما بخثی من تدليسه . 
وقد نص فيها لفظ ابن عمر لقوله: ولم يرني بلغت وابن عمر أعلم با روي من غیره ولا سيا في 
قصة تتعلتق به انتهى كلام الحافظ . قوله : (هذا حديث حسن صحيح) وأخرجه الشيخان . قوله: 
(والعمل على هذا عند أهل العلم الخ) قال في شرح السنة العمل على هذا عند أكثر أهل العلم» 
قالوا: إذا استكمل الغلام أو الجارية مس عشرة سنة كان بالغاً. وبه قال الشافعي وأحمد 
وغيرهما. وإذا احتلم واحد منه) قبل بلوغه هذا المبلغ بعد استكمال تسع سنين بحكم ببلوغه. 
وكذلك إذا حاضت الجارية بعد تسع ولا حيض ولا احتلام قبل بلوغ التسع انتهی . وقال في 
الهداية : بلوغ الغلام بالاحتلام والإحبال والإنزال إذا وطىء. فإن لم يوجد فحتى يتم له ثان 
عشرة سنة وبلوغ الحارية بالحيض والاحتلام والحبلء فإن لم يوجد ذلك فحت يتم ها سبع عشرة 
سنة. وهذا عند أي حنيفة رحمه الله . وقالا إذا تم للغلام والحارية مس عشرة فقد بلغا. وهو 
رواية عن أبي حنيفة رحمه الله » وهو قول الشافعي انتهى . قلت: ما ذهب إليه أكثر هل العلم من 
الغلام ار اارية إذا استكمل خس عشرة ست كان بالف و لرا الموافق لحديث الباب. 
قوله : (فالانبات يعني العانة) يريد إنبات شعر العانة وقد أخرج الشيخان من حديث أبي سعيد 
ا فكان يكشف عن مؤتزر المراهقين فمن أنبت منهم قتل» ومن م ينبت جعل في الذراري 
وفي الإنبات أحاديث أخرى مذكوره في النيل . وقد استدل بحديث أبي سعيد هذا وما في معناه أن 
الإثبات من علامات البلوغ . قال الشوكاني: استدل بهذا الحديث من قال إن الإنبات من 
علامات البلوغ . وتعقب بأن قتل من أنبت ليس لأجل التكليف بل لدفع ضرره لكونه مظنة 
للضرر كقتل الحية ونحوها. ورد هذا التعقب بأن القتل لمن كان كذلك ليس إلا لأجل الكفرء لا 


۹۸ اپواب الأحکام / باب ۲۵ / جح ۱۳۷٣۳‏ 


ت ت @ ا ھگ £ 
٥‏ ۔ بات ما جا فين وو انر أيه 
٤و‏ م رو و o‏ 09ے o‏ 
۳ - حدثنا أبو سَجِيلٍ الأشج . دنا حفص بن غِياث عن أشعَٹ» عن 
عَِيّ بُ تاب عَنِ البراءِ قال: مر ٻي خالي ابو بردة بن تیار عة وء ه فقَلْت: ين 
ترید؟ قال ٠‏ بني رسول اله كلا إلى رجل,ٍ تروچ م امرأة ابید أن آتیه براسه. وفي 


لباب عَنْ فَرَة. خدیت راء حَدِيتُ حسنٌ غريب وقذ رى محمد بن إسحاق هذا 
الخَڍيٽ عَنْ عَڍيٰ بن ابت عَنْ عَبْدِ الله بن يزيد عَن الْبراءِ. وذ روي هذا ليث 


0~ 


ن افع عن عَِىٰء عَنْ البراءِ عَنْ أبيه. وروي عَنْ أشعَتُء عن عَڍِي» عن 
يزيد بن البراءى عَنْ خالو عن النبيّ ية . 


ETE OTP PREY 
فرع التكليف ويؤيد هذا أن النبي ب كان يغزو إلى البلاد البعيدة كتبوك» ويأمر بغزو أهل‎ 
الأقطار النائية مع كون الضرر ممن كان كذلك مأموناً» وکون قتال الكفار لكفرهم هو مذهب‎ 
طائفة من أهل العلم . وذهبت طائفة أخرى إلى أن قتاهم لدفع الضرر والقول بهذه المقالة هو منشأً‎ 
ذلك التعقب. ومن القائلين بهذا شيخ الإسلام ابن تيمية حفيد المصنف يعني مصنف المنتقى . وله‎ ٠ 

في ذلك رسالة انتهى كلام الشوكاني . 


(باب ما جاء في من تزوج امرأة أبيه) 

قوله : (مر بي خالي أبو بردة بن نيار) بكسر النون بعدها تحتية خفيفة حليف الأنصار (ومعه 
لواء) بكسر اللام أي علم قال المظهر : وكان ذلك اللواء علامة كونه مبعوثاً من جهة النبي ية في 
ذلك الأمر (بعشني) أي أرسلني (أن آتيه) أي آتي رسول الله َة (برأسه) أي برأس ذلك الرجل 
وني رواية لأب داود والنسائي وابن ماجه والدارمى : فأمرني أن أضرب عنقه وآخذ ماله . والحديث 
دليل على أنه يجوز للإمام أن يأمر بقتل من خالف قطعياً من قطعيات الشريعة كهذه المسألة فإن الله 
تعالی يقول :ولا تنكحوا ما نكح آباؤكم من النساء) ولكنه لا بد من حمل الحديث على أن ذلك 
الرجل الذي أمر َة بقتله عالم بالتحريم وفعله مستحلا وذلك من موجبات الكفر والمرتد يقتل. . 
قوله: (وفي الباب عن قرة) لينظر من أخرجه. قوله: (حديث البراء حديث حسن غريب) 
أخحرجه الخمسة . قال الشوكاني : وللحديث أسانيد كثبرة منها ما رجاله رجال الصحيح (وقد روى 
محمد بن إسحاق هذا الحديث عن عدي بن ثابت الخ) قال المنذري : قد اختلف في هذا الحديث 
اختلافاً كثيراً فذكره» من شاء الوقوف عليه فليرجع إلى النيل . 


أبواب الأحکام / باب ۲٣‏ / جح EQ ٠۳۷٤‏ 


- باب ما اء في الرَجُلَيّنِ يون أحذَهُمًا َل 

من الآخر في الْمَاء 
٤‏ - حدئنا فيه . حدَنا الليتُ عن ابن هاب عن عُروةء أنه َء ن ٠‏ 
بد اله بن الرببر ح؛ أن جد من الأنصار ام لبر عند سول الله ل في 
شراج, الحرّة ة الي يمون بها النخْلَ . فقا الأنصاري : : سرح الماءِ يمر . فاپی عليه 
فاختصمُوا عند رَسول, الله ية . فقَالَ رَسول لله ياء للزبير: «استي يا رُبير! ثم أرسلِ 


(باب ما جاء في الرجلين يكون أحدهما أسفل من الآخر في الماء) 

المراد بالأسفل الأبعد أي يكون أرض أحدها قريبة من الماء وأرض الآخر بعيدة منها. 
قوله : (ان رجلا من الأنصار) زاد البخاري ئي روایته ئي کتاب الصلح : قد شهد بدراً. قال 
الداودي بعد جزمه أنه کان منافقاً : وقیل کان بدریاً فإن صح فقد وقع ذلك منه قبل شهودها 
لانتفاء النفاق ممن شهدها. وقال ابن التين: إن كان بدرياً فمعنى لا يؤمنون لا يستكملون. كذا في 
فتح الباري . وقال القاري في المرقاة : قال التوربشتي رحه الله : وقد اجترأ حمع من المفسرين بنسبة 
الرجل تارة إلى النفاق وأخرى إلى اليهوديةء وكلا القولين زائغ عن الحتق إذ قد صح أنه كان 
أنصارياً ول يكن الأنصار من جلة اليهود. ولو كان مغموصاً عليه في دينه لم يصفوا بهذا الوصف 
فإنه وصف مدح . والأنصار وإن وجد منهم من يرمى بالنفاق فإن القرن الأول والسلف بعدهم 
تحرجوا واحترزوا أن يطلقوا على من ذكر بالنفاق» واشتهر به الأنصاري . والأولى بالشحيح بدينه 
أن يقول هذا قول أذله الشيطان فيه بتمكينه عند الغضب وغير مستبدع من ¿ الصفات البشرية 
الابتلاء بأمثال ذلك انتهى ما في المرقاة (خاصم الزبير) أي ابن العوام ابن صفية بنت عبد المطلب 
عمة النبي إل أي حاكم إلى النبي ب (في شراج الحرة) بكسر المعجمة وبا جيم جع شرج بفتح 
أوله وسكون الراء مثل بحر وبحار. والمراد ما هنا مسيل الماء» وإنغا أضيفت إلى الحرة لكونها 
فيها» والحرة موضع معروف بالمدينة قال أبو عبيد: كان بالمدينة واديان يسيلان ياء المطر فيتنافس 
الناس فيه فقضى رسول الله ية للأعلى فالأعلى كذا في الفتح (فقال الأنصاري) يعي للزبير (سرح 
الماء) أمر من التسريح أي أطلقه وأرسلهء وإنغا قال له ذلك لأن الماء كان يمر بأرض الزبير قبل 
أرض الأنصاري فيحبسه لإكهال سقي أرضه ثم يرسله إلى أرض جاره» فالتمس منه الأنصاري 
تعجيل ذلك فامتنع . اعلم أنه وقع في النسخة الأحمدية شرج بالشين المعجمة وهوغلط (فأى) أي 
الزبير (عليه) أي على الأنصاري (اسق يا زبير) بهمزة وصل من الثلاثي . وحكى ابن التين أنه 


آبواب الأحكام / باب ۲۹ / ح٤‏ ۱۳۷ 
المَاءَ إلى جارك فعضب لأنصَاري: فقَالَ أن کان ابن عَمَيَك؟ لون وجه رسول الله 
ل ثم قال: «یا زبیر! استي ثم اخس لْمَاءَ حى يرجم إلى الْجْذْر فقال الزبير: 
والله ! إني لأخحيب رلت هذه اليه في ذلك : ل ربك لا ينون خی بحكموك 


فیما « م لا یجدوا فی 1 رجا مما قَضيت وي موا تسليماً الأية. 
شجر بينم م لا جوا في انفيهم حر 
هذا حدِيت حسنٌ. 


وروی شَعَيْبُ بن بي حَمُرَةَ عن الزهُريٰ» عن عروة , ن الزيبر عن الزبي ولم 


پڏکڙز فيه (ن عبد اله بن الزبيي . وروا عبد اله بن ْب عن اللَيْثِ. ويونس عن 
الرهْريّ» عن عُروَةء عن عَبْدٍ الله بن لري نحو الْحَدِيث الأول . 


بهمزة قطع من الرباعي قاله الحافظ (ثم أرسل الماء إلى جارك) فإن أرض الزبير كانت أعلى من ` 
أرض الأنصاري (أن كان ابن عمتك) بفتح مزة أن أي حكمت بذلك لأجل أن کان أو بسبب أن 
کان قال القاضي : وهو مقدر بأن أو لأن . وحرف الحر محذف معها للتخفيف كثرآ فإن فیها مع 
صلتها طول . أي وهذا التقديم والترجيح لأنه ابن عمتك أو بسببه ونحوه قوله تعالى وان کان 
مال و بن أي لا تطعه مع هذه ا لالب لأن كان ذال مال (فتلون وجه رسول الله ب أي تغبر 
من الغضب (حتى يرجع إلى الجدر) أي يصير إليه والجدر بفتح الجيم وسكون الدال المهملة هو 
اللسناة وهو ما وضع بين شربات النخل كالجحدار وقيل المراد الحواجز التي تحبس الماء» ويروى 
الجدر بضم الدال وهو جمع جدار والمراد جدران الشربات التي في أصول النخل فإنها ترفع حتق 
تصير شبه الحدار والشر بات بجمعجمة وفتحات هي احفر التي تحفر في أصول النخ لفلا وربك4 لا 
زائدة $ لايؤمنون حت بحكموك فيا شجر أي اختلط لظ بينهم ثملا جدوا في أنفسهم حرجا ضيقاً 
أو شكا لإ ماقضيت ويسلموا) ينقادوا لحكمك «إتسليماً من غير معارضة(الآية) بالنصب أي أتم 
الآية. قرله: (هذا حديث حسن) وأخرجه الشيخان. قوله: : (وروی شعیب بن آي جزة عن 
الزهري عن عروة بن الزبير عن الزبير ولم يذكر فيه عن عبد الله بن الزبير) أخرجه البخاري في 
الصلح من صحيحه (نحو الحديث الأول) أي الذي أسنده الترمذي وقد بسط الحافظ في الفتح 

. الكلام في بيان الاختلاف . 


أبواب الأحكام / باب ۲۷/ج 9V Vo‏ 


مه ى ر ي0 02 
۷- باب ما جاءَ فين يع ممالیکه عند موټه» 
o FAO‏ 


۵ س حدنا ف عاقاخت یی زئب عن وت ع ای فک عن ابي 
لمل عن عمران بن حصي ؛ أن رج ن الأنصار أغتق تة عبر له ند زيو ول 


o FAO 


يکن ا تال غير لغ ذلك البي اة ۰ فال له قول شدیداً. قال ثم َعَاهُم 


of oss 


فجزاهم ثم اقرع بینهم م . قات انين وار ربع . وفي الاب عن أبي هُريرة. حدیت 
ران بن حصن حييث خسن صح , ۽ وذ روي من ير جو عن نرات بي 


ولاف وأحمة وإشحاق برو عة في هذا وفي ل غیره. واا عض آمل لملم 


(باب ما جاء في من یعتق مالکیه عند موته ولیس له مال غیرهم) 

قوله : (اعتق ستة أعبد) جمع عبد أي ستة ماليك (فقال له قولاً شديدا) كراهة لفعله 
وتغليظاً عليه لعتق العبيد كلهم وعدم رعاية جانب الورثة (ثم دعاهم) أي طلبهم (فجزأهم) قال 
النووي بتشدید الزاي وتخفيفها لغتان مشهورتان ذکر ھا ابن السكيت وغره» أي فقسمهم وفي 
رواية مسلم ف فجزأهم (اثنين وأرق أربعة) أي أبقى حكم الرق على الأربعة . ودل الحديث على أن 
الإعتاق في مرض اموت ينفذ عن الثلث لتعلق حق الورئة بماله وكذا التبرع كاهبة ونحوه . قوله: 
روفي الباب عن أي هريرة) قوله : (حدیث عمران بن حصین حديث حسن صحیح) أخرجه 
الجماعة إلا البخاري كذافي المنتقى . قوله: (وهو قول مالك بن أنس والشافعي وأحمد وإسحاق 
يرون القرعة في هذا وني غيره) وهو قول الجمهور قال الإمام البخاري في صحيحه: باب القرعة 
في المشكلات. وذكر فيه عدة أحاديث كلها تدل على مشروعية القرعة قال الحافظ في الفتح : وجه 
إدخاها في كتاب الشهادات أنها من جملة البينات التي تثبت مما الحقوق فكا تقطع ا لخصومة والنزاع 
بالبينةء كذلك تقطع بالقرعة ومشروعية القرعة ما اختلف فيه والجمهور على القول بهاني الحملة 
وأنكرها بعض الحنفية . وحكى ابن المنذر عن أبي حنيفة القول بها وجعل المصنف يعني البخاري 
ره الله ضابطها الأمر المشكل . وفسرها غيره بما يثبت فيه الحق لاثنين فأكثر وتقع المشاحة فيه 
فيش لفصل التزاع . وقال إساعيل القاضي : ليس في القرعة إبطال الشيء من احق کا زعم 

بعض الكوفيين› بل إذا وجبت القسمة بين الشركاء فعليهم أن يعدلوا ذلك بالقيمة ثم يقترعواء 


۱۳۷١۹ ا أبواب الأحکام / باب ۲۸ / ج‎ ess o۲ 


من أل الكوة ويرم فلم يروا رةه وقالوا: عق من كَل عبد ال 
ويْستسْعَی في ي قيمته . واو امهل امه عبد الحم بن عَمُرو ويال ماويه بُ 
عمرو. 
٨۸‏ باب مَا جَاءَ فين ملك ڏا رجم مَخْرم 
۹ _ حدثنا عَبد الله بن معَاوية الجمجي حدنا ماد بن سَلَمَةَ عن اده 
عن الْحَسنء عن سمرَة؛ أ رسول الله کا قال : «مَنْ مَلْكَ ذا رجم مَخرم فهوځر. 


فيصير لكل واحد ما وقع له بالقرعة مجتمعاً ما كان له في املك مشاعاً فيضم في موضع بعينه 
ويكون ذلك بالعوض الذي صار لشريكه» لأن مقادير ذلك قد عدلت بالقيمةء وإغا أفادت 
القرعة أن لا بختار واحد منهم شيئاً معيناً فيختاره الآخر فيقطع التنازع . وهي إما في الحقوق 
المتساوية وإما في تعيين الملك . فمن الأول عقد الخلافة إذا استووا في صفة الإمامة. وكذا بين 
. الأئمة في الصلوات» والمؤذنين» والأقارب في تغسيل الموتى والصلاة عليهم» والحائضات إذا كن 
في درجة» والأولياء في التزويج والاستباق إلى الصف الأول وفي إحياء الموات ٠‏ وفي نقل المعدن 
ومقاعد الأسواقء والتقديم بالدعوى عند الحاكم والتزاحم على أخذ اللقيط. والنزول في الخان 
المسبل ونحوه» وفي السفر ببعض الزوجات. وفي ابتداء القسم والدخول ابتداء 
النكاح» وفي الإقراع بين العبيد إذا أوصى بعتقهم ولم يسعهم الثالث» وهذه الأخيرة من 
صور القسم الثاني أيضاً وهو تعيين الملك ومن صور تعيين الملك الإقراع بين الشركاء عند تعديل 
السهام في القسمة انتهى كلام الحافظ . (وأما بعض أهل العلم من أهل الكوفة وغيرهم فلم يروا 
القرعة) وهو قول أبي حنيفة . وحديث الباب حجة على هؤلاء والقول الأول هو الحق والصواب . 
(وقالوا يعتق من كل عبد) أي من الأعبد الستة (الثلث) أي ثلثه (يستسعى) بصيغة المجهول أي 
كل عبد (ني ثلثي قيمته) فإن ثلثه قد صار حراً. قوله: (وأبو المهلب اسمه عبد الرحمن بن عمرو 
الخ) قال في التقريب ثقة من الثانية . 
(باب ما جاء في من ملك ذا رحم محرم) 

قوله : (من ملك ذا رحم) بفتح الراء وكسر الحاء وأصله موضع تكوين الولد ثم استعمل 
للقرابة فيقع على كل من بينك وبينه نسب يوجب تحريم النكاح (محرم) بفتح الميم وسكون الحاء 
المهملة وفتح الراء المخففة ويقال حرم بصيغة المفعول من التحريم . والمحرم من لا يحل نكاحه من 
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هذا حدِيتٌ لا عر سند إلا مِنْ حدِيثِ حَمُادِ بن سَلَمةٌ. وقد رَو بَعْضَهُمْ هَذًا 
الْحديت عن قتادةَء عن الْحَسنِ عن عم شيا من هَڏَا. 
۷ ۔ حدثنا عَقبة بن مرم العبى البصري وَعَيْر اجب الوا حلنا 
محمد بن کر بساني عَنْ حمادِ بن سلَمة» عن قتادة. وعاصم الأحول عن 
الْحَسنء > عن سمرَة» عن عن النبى بل قال : من ملك ذا رجمٍ محرم فهو حر . ولا 
غلم احدا كر في هذا اَي عَاصما الاخوَل عن حَمادِ بر بن سَلْمة» غير مُحَمْلِ بن 
بر والْعَمَل على هذا عند عض هل اليم . وق روي عن ابن عمر» عن عن النبي 
قال : «مَنْ ملك ذا رجمٍ محرم فهو حر» راه ضمرَة بن رَبيعَةَ عن سيان اوري » 
عن عَبدِ الله بن دينار» عن ابن عمَرَ» عن عن النبي كلا . 


لأقارب كالأب والأخ والعم ومن في معناهم وهو بالج وكان القياس أن يكون بالنصب لأنه 
صفة ذا رحم لا نعت رحم ولعله من باب جر الجوار کقوله : بیت ضب خرب» وماء شن بارد. 
(فهو) أي ذو الرحم الحرم ذكراً كان أو أنثى (حر) أي عتق عليه بسبب ملكه. قوله: (هذا 
حديث لا نعرفه مسنداً إلا من حديث حاد بن سلمة) قال الحافظ ني التلخيص : ورواه شعبة عن 
قتادة عن الحسن مرسلا وشعة ة أحفظ من حاد وفال علي بن المديني : : هو حدیث منکر. وقال 
البخاري لا يصح انتهى . وقال الشوكاني لكن الرفع من الثقة زيادة لولا ما في سباع الحسن من 
سمرة مقال انتهى . والحدیث أخرجه أحد وأبو داود وابن ماجه . قوله: (وقد روی بعضهم هذا 
الحديث عن قتادة عن الحسن عن عمر شيئاً من هذا) أخرجه أبو داود عن قتادة عن عمر بن 
الخطاب رضى الله عنه موقوفاً عليه بمثل حديث سمرة . قال المنذري : وأخرجه النسائي وهو 
موقوف وقتادة | يسمع عن عمر» فإن مولده بعد وفاة عمر بنيف وثلاثين سنة انتهى . 

قوله : (حدثنا عقبة بن مكرم) بضم الميم وسكون الكاف وفتح الراء (العمي) بفتح المهملة 
وتشديد الميم أبو عبد الملك البصري ثقة من الحادية عشر (حدثنا حمد بن بكر البرساني) بضم 
الموحدة وسكون الراء ثم مهملة أبو عثان البصري صدوق يخطىء من التاسعة . قوله: (والعمل 
على هذا عند بعض أهل العلم) قال ابن الأثبر في النهاية : والذي ذهب إليه أكثر أهل العلم من 
- الصحابة والتابعين وإليه ذهب أبو حنيفة وأصحابه وأحمد: أن من ملك ذا رحم حرم عتق عليه 
ذکرآً کان آو آنثی . وذهب الشافعی وغيره من الأئمة والصحابة والتابعين إلى أنه يعتق عليه أولاد 
الآباء والأمهات. ولا يعتق عليه غرهم من ذوي قرابته . وذهب مالك إلى أنه يعتق عليه الولد 
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ولا يبع ضَمْرَةَ عَلّى هذا الْحَدِيث. وهو حدِيتُ حصا عند اهل الْحْدِيث. 
٩‏ - باب ما جَاءَ من رَرَعَ في رض قوم بير نهم 

۸ ۔_ حدثنا ية . حدَلنا ريك بن عبد اله النخمي» > عن أبي إسحاقء عن 


عطاء عن رافع بن خیج, أ النبي کل قال : من رر في اض قوم بغير إذِهمء 
فليس لَه مِنْ اردع شي وله مته . هذا حديت حسنْ عُريتُ» لا نعْرفة مِنْ حدِيث 


والوالدان والأخوة ولا يعتق غيرهم انتهى قال البيهقي وافقنا أبو حنيفة في بني الأعمام» أنهم لا 
يعتقون بحق الملك. واستدل الشافعى ومن وافقه بأن غر الوالدين والأولاد لا يتعلق ها رد 
الشهادة ولا جب با النفقة مع اختلاف الدين» فأشبه قرابة ابن العم وبأنه لا يعصبه فلا يعتق 
عليه بالقرابة كابن العم . قال الشوكاني: لا يخفى أن نصب مثل هذه الأقيسة في مقابلة حديث 
سمرة وحديث ابن عمر رضى الله عنهما نما لأ يلتفت إليهمنصف . والاعتذار عن| با فيهم)ا من المقال 
ساقط لأا يتعاضدان فيصلحان للاحتجاج انتهى كلام الشوكاني . قوله : (ولا يتابع ضمرة بن 
ربيعة على هذا الحديث) قال الحافظ : ابن ربيعة الفلسطيني أبوعبد الله أصله دمشقي صدوق يهم 
قلیلا من التاسعة انتهى . وني الخلاصة وثقه أحمد وابن معين والنسائي وابن سعد (وهو حديث 
خطأ عند هل الحديث) وقال النسائي : حديث منكر. وقال البيهقي : وهم فيه ضمرة. والمحفوظ 
بهذا الاإسناد نهى عن بيع الولاءء وعن هبته . ورد الحاكم هذا بأن روى من طريق ضمرة الحديثين 
بالإسناد الواحد. وصححه ابن حزم وعبد الحتق وابن القطان كذا في التلخيص . وحديث ابن 
عمر هذا أخرجه ابن ماجه والنسائي والحاكم من طريق ضمرة التي ذكرها الترمذي . 
(باب من زرع في أرض قوم بغير إذهم) 

قوله : (فليس له من الزرع شيء) يعني ما حصل من الزرع يكون لصاحب الأرض» لا 
يكون لصاحب البذر إلا بذره وإليه ذهب أحد وقال غيره : ما حصل من الزرع فهو لصاحب البذر 
. وعليه نقصان الأرض. كذا نقله القاري عن بعض العلاء الحنفية . ونقل عن ابن الملك أنه عليه 
أجرة الأرض من يوم غصبها إلى يوم تفريغها انتهى . قلت ما ذهب إليه الإمام أحمد هو ظاهر 
الحديث (وله نفقته) أي ما أنفقه الغاصب على الزرع من المؤنة في الحرث والسقي وقيمة البذر 
وغير ذلك . وقيل المراد بالنفقة قيمة الزرع فتقدر قيمته ويسلمها للمالك والظاهر الأول. قوله: 
(هذا حديث حسن غريب) وضعفه الخطابي» ونقل عن البخاري تضعيفه وهو خلاف ما نقله 
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أبي إسْحاقء إلا مِنْ هذا اجه مِنْ حديث شَريك بن عَبْدِ الله . والعَمَل عَلى هذا 
9ر 9ر o ه٤ r‏ 0 ري ن کھ ےر ےھ ر گە وے ور ر 
الحديث عند بعضص اهل العلم » وهو قول احمد وإسحاق . وسالت محمد بن 
0 0 ه ت َو ل i‏ ۴ ر o‏ 

إسماعيل عن هذا الحديث فقال: هو حديث حسن . وقال: لا اعرفه من حدیث اہی 
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الترمذي عن البخاري من تحسينه. وضعفه أيضاً البيهقي وهو من طريق عطاء بن أبي رباح عن 
رافع . قال أبو زرعة لم يسمع عطاء من رافع وكان موسى بن هارون يضعف هذا الحديث ويقول | 
يروه غير شريك» ولا رواه عن عطاء غير أبي إسحاق ولکن قد تابعه قيس بن الربيع وهو سيء 
الحفظ . كذا في النيل والحديث أخرجه الخمسة إلا النسائى كذا في المنتقى . قوله: (والعمل على 
هذا الحديث عند بعض أهل العلم وهو قول أحمد وإسحاق) قال ابن رسلان: قد استدل به» کا 
قال للترمذي» أحد على أن من زرع بذرا في أرض غيره واسترجعها صاحبها فلا بخلو إما أن 
يسترجعها مالكها ويأخذها بعد حصاد الزرع أو يسترجعها والزرع قائم قبل أن بحصد فإن أخذها 
مستحقها بعد حصاد الزرع » فإن الزرع لغاصب الأرض لا نعلم فيها خلافاً . وذلك لأنه ناء 
ماله وعليه أجرة الأرض إلى وقت التسليم» وضان نقص الأرض وتسوية حفرها. وإن أخذ 
الأرض صاحبها من الغاصب والزرع قائم فيها م يلك إجبار الغاصب على قلعه» وخر المالك 
بين أن يدفع إليه نفقته ويكون الزرع لهء أو يترك الزرع للخاصب. وبمذا قال أبو عبيد. وقال 
الشافعي وأكثر الفقهاء إن صاحب الأرض يملك إجبار الغاصب على قلعه. واستدلوا بقوله 
ية : ليس لعرق ظالم حق . ويكون الزرع لالك البذر عندهم على كل حال وعليه كراء الأرض . 
ومن جملة ما استدل به الأولون ما أخرجه أحد وأبو داود والطراني وغيرهم أن النبي ية رأى زرعاً 
في أرض ظهير فأعجبه فقال: ما أحسن زرع ظهيرء فقالوا إنه ليس لظهير. ولكنه لفلان. قال 
فخذوا زرعکم وردوا عليه نفقته . فدل على أن الزرع تابع للأرض . ولا بخفى أن حديث رافع بن 
خديج أخص من قوله بي : ليس لعرق ظالم حق مطلقاً . فيبنى العام على الخاص وهذ على فرض 
أن قوله : ليس لعرق ظالم حق» يدل على أن الزرع لرب البذر» فيكون الراجح ما ذهب إليه أهل 
القول الأول من أن الزرع لصاحب الأرض إذا استرجع أرضه والزرع فيها. وأما إذا استرجعها بعد 
حصاد الزرع» فظاهر الحديث أنه أيضاً لرب الأرض,» ولكنه إذا صح الإحهاع على أنه للغاصب 
كان خصصا ذه الصورة. وقد روي عن مالك وأكثر علاء المدينة مثل ما قاله الأولونء وفي البحر 
أن مالا والقاسم يقولان : الزرع لرب الأرض واحتج لما ذهب إليه الجمهور من أن الزرع للغاصب 
بقوله ية : الزرع للزارع» وإن كان غاصباً. ولم أقف على هذا الحديث فينظر فيه. وقال ابن 
رسلان: إن حديث : ليس لعرق ظالم حق» ورد في الغرس الذي له عرق مستطيل في الأرض . 
وحديث رافع ورد في الزرع فيجمع بين الحديثين » ويعمل بكل واحد من في موضعه . ولكن ما 
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إسْحاق إلا مِنْ روَاية شريكٍ. فال مُحَمُد: حدقا مَعِْل بن مالك ضري خدنا 
3 عَقبةَ بن الأصم» عن عطاءِ» عن 0 بن خدیج,ٍ > عن الني ل نحوه. 
١‏ - باب ما جَاءَ في الل والتسوية بين الود 

۹ _ حدننا صر بن على وسجيد بن عَبْدِ الرَحمن ن المخروي (المعنى 
الاج فالا : دنا سيان عن الْريّ عن عد لحن وَعَنْ محمد ِن اعمان بن 
شیر حدّثان عن النعمَانِ بن شير أن أباه نحل ابا لَه غلاماً. انى الي 4ل 
هده ه فقال : «أكل وََدَكٌ قَذ نحل ثل ما خلت هَذا؟» قال: لا . قال: «فاردده» هذا 


حَڍيث خسن صح . . وذ روي من عير وجه عن امان بن يشير العمل على هذا 
عند بعْض اهل العم يستجبون التسوية ب ين الوَلّدِء حتى فال غضم : : يسوي بين 


ذكرناه من الحمع أرجح لأن بناء العام على الخاص أولى من المصير إلى قصر العام على السبب من 
غبر ضرورة. انتهى کلام الشوكان . قوله : (قال محمد) هو الإمام البخاري (حدثنا معقل بن 
مالك البصري) قال الحافظ مقبول من العاشرة» وزعم الأزدي أنه متروك فأخحطأً (حدثنا عقبة بن 
الأصم) هو عقبة بن عبد الله الأصم الرفاعي البصري ضعيف وربا دلس» ووهم من فرق بين 
الأصم والرفاعي كابن حبان (عن عطاء) هو ابن ن بي رباح . 
(باب ما جاء في النحل والتسوية بين الولد) 

قوله : (أن أباه نحل) أي أعطى ووهب . قال في الناية : النحل العطية واهبة ابتداء من غير 
عوض ولا استحقاق (ابناً له) هو النعان بن بشير نفسه . ففي الصحيحين عن النعان بن بشير أن 
أباه أت به إلى رسول الله بي فقال إني نحلت ابني هذا غلاماً . (غلاماً) أي عبداً (يشهده) آي 
جعله شاهداً (فاردده) أي اردد الغلام إليك . وني رواية للشيخين قال: أعطيت سائر ولدك مثل 

. قال: لا قال فاتقوا الله واعدلوا بين أولادكم . قال فرجع فرد عطيته . وفي رواية لهما: أنه 
ل لااد وني رواية فما : أيسرك أن يكونوا إليك في البر سواء. قال: بلى قال: فلا 
إذا. قوله: (هذا حديث حسن صحيح) وأخرجه الشيخان وغبرهما. قوله: (والعمل على هذا 
عند بعض أهل العلم يستحبون التسوية بين الولد حتى قال بعضهم : يسوي بين الولد حتى في 
القبلة) قال الحافظ في الفتح : ذهب الجمهور إلى أن التسوية مستحبة فإن فضل بعضاً صح وكره 
واستحبت البادرة إلى التسوية أو الرجوع» فحملوا الأمر على الندب» والنهي على التنزيه. قال 
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وده خی في اة . وقال بعْضهُم: : يسوي بين ن وده ذ في الل والعطبة (الذكرٌ 
ولاش سوا وهر قول سيان اوري . وال ؛ بعْضهُمْ: : التسوية ب ين للد أن يعْطى 
الذكر مل حط انين مل قَسَمَةَ الميرّاثء وهو قول أحمَدَ وإسحاق. 


-١‏ بات ما جَاءَ فى الشَفعَة 


“٣‏ حدئنا علي بن حجر حننا إسماعیل بن عة عن سَهِيلٍ عن قتادَةء 
عن الْحْسن» » عن سمرة قال : قال سول الله : «جار الدّار احق بالدار» . 


و 1 2 ت ت e e‏ رو ا 
قال ابو عِيْسى : وَفي اباب عَن الشريدِ وَأبي افع ونس . حديث سَمرة حديث 


وتمسك به يعني بحديث النعان بن بشير من أوجب التسوية في عطية الأولاد . وبه صرح البخاري 
وهو قول طاوس والثوري وأحمد وإسحاق وقال به بعض المالكية؛ ثم المشهور عن هؤلاء أنها 
باطلة» وعن أحمد تصح » ويجب أن يرجع . وعنه يجوز التفاضل إن كان له سبب كأن يحتاج الولد 
لزمانته ودينه أو نحو ذلك دون الباقين. وقال أبو يوسف: تجب التسوية إن قصد بالتفضيل 
الأصرار. قال ومن حجة من أوجبه أنه مقدمة الواجب. لأن قطع الرحم والعقوق محرمان. فا 
يؤدي إليها يكون رما . والتفضيل ما يؤدي إليه) انتهى . (وقال بعضهم يسوي بين ولده في 
النحل والعطية. الذكر والأنى سواء. وهو قول سفيان الثوري الخ) قال الحافظ في الفتح : 
اخحتلفوا في صفة التسوية» فقال محمد بن الحسن وأحمد وإسحافق وبعضص الشافعية» والمالكية : 
العدل أن يعطي الذكر حظين کاليرات» واحتجوا بان حظها من ذلك الال لوأبقاء لواهب في بد 
بحدیٹ ابن عباس رفع ' سووا بین أولادكم ني العيلية » فلو كنت مفضاد أحدا لفضات النساء ٠‏ 
أخرجه سعيد بن منصور والبيهقي من طريقه . وإسناده حسن انتهى . 
(باب ما جاء فى الشفعة) 


بضم الشين المعجمة وسكون الفاء وغلط من حركها» وهي مأخوذة لغة من الشفعء وهر 
الزوج وقيل من الزيادة وقيل من الإعانةء وفي الشرع انتقال حصة شريك إلى شريك كانت 
انتقلت إلى أجنبي مثل العرض المسمى . قال الحافظ في الفتح : قوله : (جار الدار أحق بالدار) 
استدل به القائلون بثبوت الشفعة للجار. وأجاب عنه القائلون بعدم الشفعة بالحوار بأن المراد 
با لجار هو الشريك . قوله: (وفي الباب عن الشريد) بفتح الشين المعجمة وكسر الراء ابن سويد 
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ك د ت و ورااے و ي o a‏ 
حسن صحيح . وقد رَوّی عِيسّی بن يونس عَنْ سَعِيدِ بن أبي عروبه» عن قتادة» عن 
٤‏ 5 3 س 0م 
انس » عن النبى مء مثله. 


وروي عن سجيڊ بن آپي عرَوبةء عن قاق عن الْحَسَنِء عَنْ سَمُرة عن النبي 

. وَالصَجيح عند أل الم يث الْحْسَنٍ > عن سمرة. وا تغرف حيیث 
فان آلإ من ي ي بي وي يث عبد اله بن عب الرحمنِ 
الطانفيّ. عَنْ عَمْرو بن الشريدء عن أبيهء عَن النبيّ ا في ها الباپ هو حَبِيتُ 
حْسَنْ. وروی راهيم بن مسر عن عفرو بن الُريد عن ن¿ آبي رافع » عن النبي 
: سَمِعْت محمد يقول: كلا الْحَدِيتين عندي صَجيح . 


قال : قلت يا رسول الله أرضي ليس لأحد فيها شرك ولا قسم إلا الحوار. فقال الجار أحق بسقبه 
ما کان . رواه أحمد والنسائي وابن ماجه . ولابن ماجه مختصرا : الشريك آحق بسقبه ما كان . كذافي 
المنتقى (وأبي رافع) أخرجه البخاري مرفوعاً بلفظ : الحار [أحق] بسقبه . وأخحرجه أيضاً أبو داود 
والنسائي وابن ماجه. (وأنس) أخرجه النسائي مرفوعاً بلفظ : جار الدار أحق بالدار. قوله: 
(حديث سمرة حديث حسن صحيح) وأخرجه أحد وأبو داود والنسائي . قال المنذري : اختلف 
الأئمة في سماع الحسن عن سمرة» والأكثر على أنه م يسمع منه إلا حديث العقيقة انتهى . قوله : 
(وقد روی عیسی بن يونس عن سعيد بن أي عروبة عن قتادة عن أنس عن النبي با مثله) 
أخرجه النسائي (وروى) أي عيسى بن يونس (عن سعيد بن أي عروبة الخ) أخرجه النسائي 
أيضاً (ولا نعرف حديث قتادة عن أنس إلا من حديث عيسى بن يونس) قال الدارقطني في سننه 
بعد روایته: وهم فيه عیسی بن يونس وغیره يرويه عن قتادة عن الحسن عن سمرة هكذا رواه 
شعبة وغيره وهو الصواب انتهى . قال ابن القطان عيسى بن يونس ثقة. ولا يبعد أن يكون جمع 
الروايتين أعني عن أنس وعن سمرة انتهى . قوله : (وحديث عبد اله بن عبد الرحمن الطائفي عن 
عمرو بن الشريد عن أبيه عن النبي بَا في هذا الباب هو حديث حسن) أخرجه النسائي وابن 
ماجه من طريق حسين المعلم عن عمرو بن شعيب عن عمرو بن الشريد عن أبيه. وقد ذكرنا 
لفظه فيم) تقدم (وروى إبراهيم بن ميسرة عن عمرو بن الشريد عن أي رافع عن النبي 5ل) 
أخرجه البخاري وغيره بلفظ :ا لجار أحق بسقبه . وفيه قصة (سمعت محمدآ يقول كلا الحديثين 
عندي صحيح) قال الحافظ في الفتح : بحتمل أن يكون سمعه من أبيه ومن أبي رافع انتهى . 
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۲ _ باب ما جاءَ فى الشفعة للغائب 

۱ -_۔ حدثنا قيب . حدقنا الد بن عبد اله الواصطي عَنْ عبد الْمَلكِ , بن أبي 
سلَيْمان» عن عطا عن جاپرء قال ۰ قال رَسولٌ اله یاز : لجار اح بشفعيو: ر 
به إن كان عائباًء إا كان طريقَهُمًا واجدة» . هذا حَدِيث غريب . ولا غلم أحدآ رَوّى 
هذا الحَدِيث عير عبد الْمَلِكْ بن أبي سلیمانء عَنْ عطای عن جابر. 

ت ت ت # رو ا 9 ٤ه‏ 9 7 ٤ fro‏ ے ےر 07< 

وَعَبْدُ الْمَلِكِ هو ثقة مَامُون عند اهل الحدِيث. لا نعلم ادا تكلم فيه غير 
شَعْبةء من أجل هَذًا الْخَدِيث. وَقَذ رَوى وكيم عَنْ شعْبةَ عَنْ عَبْدِ الْمَلِكِ بن أبي 

(باب ما جاء في الشفعة للغائب) 


قوله : (ا لجار أحق بشفعته) أي بشفعة جاره كا في رواية أبي داود (ينتظر) بصيغة المجهول 
(به) أي با لجار قال ابن رسلان: يحتمل انتظار الصبي بالشفعة حتى يبلغ . وقد أخرج الطبراني في 
الصغير والأوسط عن جابر أيضاً مرفوعاً : الصبى على شفعته حتى يدرك فإذا أدرك فإن شاء أخحذ 
وإن شاء ترك . وني إسناده عبد الله بن بزيع وكذا ني النيل . قلت قال الذهبي في الميزان في ترحمة 
عبد الله بن بزيع : قال الدارقطني لين ليس بتروك. وقال ابن عدي ليس بحجة» وهو قاضي 
تستر» وعامة أحادیثه ليست بتروکه انتهى . (وإن كان غائباً) بالواو وإن وصلية . قال الطيبي في 
شرح المشكاة بإثبات الواو في الترمذي وأي داود وابن ماجه والدارمي وجامع الأصول وشرح 
السنة وبإسقاطها في نسخ المصابيح والأول أوجه (إذا كان طريقه)) أي طريق الجارين أو 
الدارین . قوله : (هذا حدیث حسن غریب) ورواه أحد وأبو داود وابن ماجه والدارمي . قوله : 
(هذا حدیث حسن غریب) ورواه أحمد وأبو داود وابن ماجه والدارمي . قوله : (لا نعلم أحداً 
تكلم فيه غير شعبة من أجل هذا الحديث) قال الذهبي في الميزان عبد الملك بن أي سليان أحد 
الثقات المشهورين تكلم فيه شعبة لتفرده عن عطاء بخر الشفعة للجار. قال وكيع : سمعت شعبة 
يقول: لو روى عبد الملك حديثاً آخر مثل حديث الشفعة لطرحت حديثه. وقال أبو قدامة 
السرخسي : سمعت يى القطان يقول لو روى عبد الملك حديثاً آخر كحديث الشفعة لتركت 
حدیثه وروی أحمد بن أبي مريم عن بحيى ثقة . وقال أحمد حديثه في الشفعة منكر وهو ثقة انتهى . 
وقال ب الثتري بهد تقل كام الترمذي : وقال الإمام الشافعي يخاف أن لا يكون محفوظاً وأو سلمة 
حافظ وكذلك أبو الزبير» ولا يعارض حديثه) بحديث عبد الملك . وسئل الإمام أحمد بن حنبل 
عن هذا الحديث فقال: هذا حديث منكر. وقال حى لم محدث به إلا عبد الملك. وقد أنکره 
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سليمان هذا الحديث. وروي عن ابن الْمبارك» عن سيان اوري قال ٠‏ عبد الملك 
بن ابي سلیمان هيران . يني في اليم . العمل عَلّى هذا الْحيِيثِ عند أل 


o 


ا ¢ أ الرجل احق بشْفعَته إن کان غائباً . فإذا قَدِمٌ فله الشمْعت إن تطاول 
ذلك . 


م ً ت وم ي ورو ت ي 
۴۳ ۔ باب ما جَاءَ إذا حدّت الحدُود ووقعت السهام فلا شفعة 


موي لر ات 0 ھە o 4~ ٤ o‏ 
۲ _ حدثنا عبد بن حمید . حدثنا معمر عن الزهري» عن ابي سلمة بن عبد 
الرحمن» عن جار بن عند الله قال : قال رَسول الله ية : «إذا وفعت الحدودء 


زمرت ا ا شفع . ما يث خسن صج وذ رو تضم راا 


الناس عليه . وقال الترمذي : سألت محمد بن إساعيل البخاري عن هذا الحديث فقال لا أعلم 
أحداً روا عن عطاء غير عبد الملك تفرد به . ویروی عن جابر خحلاف هذا. هذا آخر کلامه وقد 


احتج مسلم في صحیحه بحدیث عبد ا ملك واستشهد به البخاري وم خرجا له هذا الحدیث . 

ويشبه أن يكون تركاه لتفرده به» وإنكار الأئمة عليه . وجعله بعضهم رأياً لعبد الملك أدرجه عبد 

الك في الحديث انتهى كلام المنذري . قوله: (فإذا قدم فله الشفعة وإن تطاول ذلك) وظاهر 

الحديث أنه لا جب عليه السبر متى بلغه للطلب أو البعث برسول ك قال مالك . وقال بعض أهل 

العلم : إنه جب عليه ذلك إذا كانت مسافة غيبته ثلاثة يام فم دونها وإن كانت المسافة فوق ذلك م 
(باب إذا حدت الحدود ووقعت السهام فلا شفعة) 


قوله: (إذا وقعت الحدود) أي إذا قسم الملك المشتري» ووقعت الحدود أي الحواجز 
والنهايات . قال ابن الملك: أي عينت وظهر كل واحد منها بالقسمة والإفراز (وصرفت) بصيغة 
المجهول أي بينت (الطرق) بأن تعددت وحصل لكل نصيب طريق مخصوص . قال في النهاية : 
صرفت الطرق أي بينت مصارفها وشوارعها كأنه من التصرف أو التصريف انتهى . وقال ابن 
مالك معناه حلصت وبانت» وهو مشتق من الصرف بكسر المهملةء الخالص من كل شيء كذا في 
الفتح (فلا شفعة) استدل بهذا الحديث لن قال : إن الشفعة لا تثبت إلا بالخلطة لا بالجوار. قوله : 
(هذا حديث حسن صحيح) وأخرجه أحد والبخاري . قوله : (وبه يقول الشافعي وإسحاق: 


5 
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لني ک. مهم عمو بن الطاب وَعمان بن عل . وپه قول عض اء التابهينء 
ثل عبن عبد العزيز وغيرو. وهو قول آهل المَيِيَة منم یخی بن سويد 
لأنصارِي ورپيعة بن آبي عبد الرحْمن ومالك بن س . وه قول الشافعي وأحْمَدُ 
وإسحاق. ل يرون الشفعَة إلا يط . ولا يرون لِلْجار شفَعَةَ إا لم يكن خليطاً. 


وقال بَعْض اهل الْعِلْم مِنْ صاب الي کل وغيرهم : الشفعة للجار. 
واحتجوا بالحديث رفوع عن الى ی قال : «جار الدّار أحقّ بالدار»» وَقال: 
«الجار حى بسقبه) وهو وقول الثوري وابن المَبارّك وهل الكوفة. 


لا يرون الشفعة إلا للخليطء ولا يرون للجار شفعة إذا لم يكن خليطا) واستدلوا بحديث جابر 
المذكورء واستدلوا! أيضاً بأن الشفعة ثبتت على خلاف الأصل لمعنى معدوم في الجار» وهو أن 
الشريك ربا دخل عليه شريكه فتأذى به» فدعت الحاجة إلى مقاسمته فيدخل عليه الضرر بنقص 
قيمة ملكه» وهذا لا يوجد في المقسوم (وقال بعض أهل العلم من أصحاب النبي َة وغيرهم : 
الشفعة للجار) وبه قال أبو حنيفة وأصحابه (واستدلوا بالحديث المرفوع عن النبي بي قال : جار 
الدار أحق بالدار) قد تقدم هذا الحديث في باب ما جاء في الشفعة (وقال الجار أحق بسقبه) بفتح 
السين المهملة والقاف ويجوز إسكانما وهو القرب والملاصقة . أخرجه البخاري عن عمروبن 
الشريد» قال : وقفت على سعد بن أبي وقاص فجاء المسور بن مخرمة فوضع يده على إحدى منكبي 
إذ جاء أبو رافع مولى النبي ية فقال : يا سعد ابتع مني بيتي في دارك . فقال سعد: والله ما أبتاعه) 
فقال المسور: والله لتبتاعنهما. فقال سعد: والله لا أزيدك على أربعة آلاف منجمة أو مقطعة . قال 
أبو رافع : لقد أعطيت بي خمسمائة دينار» ولولا أني سمعت رسول الله ية يقول: الجار أحق 
بسقبه ما أعطيتكه| بأربعة آلاف وإغا أعطى | خمسائة دينار» فأعطاها إياه. قال الحافظ في 
الفتح : قال ابن بطال استدل بهذا الحديث أبو حنيفة وأصحابه على إثبات الشفعة للجار. وأوله 
غيرهم على أن المراد به الشريك بناء على أن أبا رافع كان شريك سعد في البيتينء ولذلك دعاه إلى 
الشراء منه . قال وأما قوهم : إنه ليس في اللخة ما يقتضي تسمية الشريك جاراً فمردود؛ فإن كل 
شىء قارب شيئًاً قيل له جار» وقد قالوا لامرأة الرجل جارة» لما بينيا من المخالطة انتهى . وتعقبه 
ابن المنير أن ظاهر الحديث أن أبا رافع كان يلك بيتين من جلة دار سعد لا شقصاً شائعاً من 
منزل سعد وذكر عمر بن شبة أن سعدا كان اتخذ دارين ¿ بالبلاط متقابلتين بينه|ا عشرة أذرعء 
وكانت التي عن يمين المسجد منها لأبي رافع» فاشتراها سعد منه. ئم ساق حديث الباب فاقتفی 


۱۳۸۴٤ » ۱۳۸۳ ج‎ / ۳٤ ...اواب الأحکام / باب‎ o1۲ 
# 
۔ پاب‎ ۴ 


۳ ۔ حدثنا يوسّف بن عیسی . حدثنا المَضل بن مُوسَىٌ . عن اپي حمر 
السكريّ» عن عد اريز بن ريع » > عن ابن بي ية » عن ابن عباس قال : قال رول 
الله ا : «الشريك شَفيعٍ والشفعَةُ في کل شَيءٍ» . هذا حدِيتُ لا عرف مل هُذّاء إلا 
بن حڍِيثِ ابي حَرة لسري . وذ رى َر اجا هَذّا الخدِيت عن عَبْدِ اريز بن 
رفع » > عن ابن أبي مليكة» عن النبيّ لا مُرْسَاد وهَذًا اصح . 

٤‏ ۔ حدثنا هَنادٌ. حدثا ابو بر بن عياش عن عَبْدِ الْعزيز بن ريم » عن 

بن أبى مليكةء عن النبى ب نحوه پمعناه . ولیس فيو (عن ابن عباس ,) هذا ری 
واا م تر لتر مل اء ليس فيه (عن ابن عباس ) وها اصح 
م حي ابي حمر وآبو حَمرَة بَِه. من ان يون الْحْطا مِنْ عير بي حَمرةً. 


کلامه ن سعدا کان جار لأبي رافع قبل أن یشتري منه داره لا شریکاً. وقال بعض الحنفية : يلزم 
الشافعية القائلين بحمل اللفظ على حقيقته ومجازه أن يقولوا بشفعة الجار لأن الجار حقيقة في 
اللجاور» مجاز في الشريك . وأجيب بأن محل ذلك عند التجردء وقد قامت القرينة هنا على المجاز 
فاعتبر للجمع بين حديثي جابر وأبي رافع . فحدیث جابر صریح في اختصاص الشفعة بالشريك 
وحديث أبي رافع مصروف الظاهر اتفاقاًء لأنه يقتضي أن يكون ا لخار أحق من كل أحد حتى من 
الشريك . واللذين قالوا بشفعة الجار قدموا الشريك مطلقاً ثم المشارك في الطريق ثم ا لجار على من 
ليس بمجاور فعلى هذا فيتعين تأويل قوله : «أحق» با لحمل على الفضل أو التعهد ونحو ذلك انتهى 
ماني الفتح . 
(باب ) 


قوله : (عن أبي حمزة السكري) قال الخزرجي في الخلاصة : سمي بذلك لحلاوة كلامه 
انتهى . قال في القاموس السكر بالضم وتشديد الكاف معرب شكر . وقال الحافظ ثقة فاضل (عن 
عبد العزيز بن رفيع) بضم الراء وفتح الفاء مصغرآ (عن ابن أي مليكة) بالتصغير هو 
عبيد الله بن أبي مليكة من مشاهير التابعين وعلائهم وكان قاضياً على عهد ابن الزبير. قوله : 
(والشفعة في کل شيء) استدل به من قال بثبوت الشفعة في کل شيء ما يکن نقله أو لاء لکن 
الحدیث معلول بالإرسال . قول : (هذا أصح) أي كونه مرسلا أصح . قال الحافظ في القتح روى 
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۵ س حدثنا هناد حلتا أبُو احص عن عبد ايز بن ريم > عن ابن 
آبي مليکة» ء عن النبي ڳا نخر حڍِيثِ بي بكر بن عياش . وقال اثر أل الم : 
إنما کون اشع في الور الاين . و روا فعا في کل شَيْءِ. وقال بُعْض 
o‏ - بات ما جاءَ في الفط وَضالَة اپل والغنم 
- حدثنا الْحَسَنُ بن عَلِيّ الْخّلال. حدثنا يريد بن هرون وعَبد الله بن 


البيهقي من حديث ابن عباس مرفوعاً: الشفعة في كل شىء ورجاله ثقات» إلا أنه أعل 
بالإرسال. وأخرج الطحاوي له شاهداً من حدیث جابر بإسناد لا باس برواته انتهی . قوله: 
(وقال أكثر أهل العلم إنما تكون الشفعة في الدور والأرضين ولم يروا الشفعة في كل شيء) 
واحتجوا بحديث جابر رضي الله عنه : قضى رسول الله َة بالشفعة في كل شركة م تقسم ربعة أو 
حائط . الحديث رواه مسلم . قال القاري : في هذا الحديث دلالة على أن الشفعة لا تبت إلا في 
لا يكن نقله كالأراضى والدور والبساتين» دون ما يكن نقله كالأمتعة والدواب. وهو قول عامة 
أهل العلم انتهى . واحتجوا أيضاً بحديث سمرة المذكور في الباب وبحديث عبادة بن الصامت: 
أن النبي بي قضى بالشفعة بين الشركاء في الأرضين والدور. رواه عبد الله بن أحمد في المسندء 
وهومن رواية إسحاق عن عبادة ولم يدركه . (وقال بعض أهل العلم الشفعة في كل شيء) وبه قال 
مالك في رواية وهو قول عطاء. وعن أحمد تشبت في الحيوانات دون غيزها من المنقولات كذا في 
الفتح » واحتج من قال بثبوت الشفعة في كل شيء بحديث ابن عباس المذكور في الباب» وقد 
عرفت أنه معلول بالإرسال. 
(باب ما جاء في اللقطة وضالة الإبل والغتم) 

اللقطة الشيء يلتقط وهو بضم اللام وفتح القاف على المشهور عند أهل اللخة والمحدثين. 
وقال عياض : لا جوز غيره . وقال الزخشري في الفائق : اللقطة بفتح القاف والعامة تسكنها كذا 
قال وقد جزم الخليل بأنها بالسكون . قال: وأما بالفتح فهو اللاقط وقال الأزهري : هذا الذي قاله 
هو القياس» ولكن الذي سمع من العرب وأجمع عليه أهل اللغة والحديث الفتح . كذافي الفتح . 
والضال في الحيوان كاللقطة في غيره . قوله : (عن سويد) بالتصغير (بن غفلة) بفتح المعجمة والفاء 
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زد بن خان ولان بن ية جت سوط (قا أبن مير في حي : ا : قاطت 
سوط فاخ . قالا: دَعْه. فَقَلْتٌ: لإ دغه اكه السباع» لآخذنه فلاأستميَعنْ به 
قَدمْتٰ على ای بن کبْب» فال عن ذلك ودنه الْحديت. فقال ٠‏ حسنت ) 


oe 


وجٿ على عَهُڍ رسول, اه کو مر ي بار قال › فاته 8 فقال ِي 
«عَرفهًا حولا) رتا حلا َا جد من يغرفهاء م يته بهاء فقال «عَرفها حول آخر 


or 
ا‎ 


فر فتها حول ثم م انيه فقال: «عَرفها حول اق وال «أحصِ عتا ووعاءَها 
روکاتخاء فان جاءَ طالبها فأخبرك بها ورکائها فادفعها إل وإلافاستميِع جع بها» هذا 


۷ _ حدشا قتي , أخبرن إشاعیل بن جر عن رة بن آي عي 
لله له ل عن الوم فقال ل: وف سَنَةَّ ق ارف واا راما وعفاصها. . ثم 


أبو أمية الحعفي تابعي كبير حضرم أدرك ابي ڳا وکان في زمنه رجا وأعطى الصدقة في زمنه 
ولم يره على الصحيح » وقيل إنه صلى خلفه ولم يثبت» وإغا قدم المدينة حين نفضوا أيديهم من دفنه 
بيثم شهد الفتوح ونزل الكوفة ومات مما سنة ثمانين أو بعدها (قال خرجت) أي في غزاة كا في 
رواية البخاري (مع زيد بن صوحان) بضم الصاد المهملة وسكون الواو وبعدها مهملة تابعي كبير 

حضرم أيضاً (وسلهان بن ربيعة) هو الباهلي يقال له صحبة ویقال له سلهان اخیل ته بها 
وکان أميرا على بعض المغازي في فتوح العراق في عهد عمر وعثان (قالا) أي زيد بن صوحان 
وسلمان بن ربيعة (دعه) وني رواية البخاري ألقه (تأكله السباع) كأنه كان من الحلد أو مثله ما 
يأکله السباع (لآخذنه فلأستمتعن به) وفي رواية البخاري: ولكن إن وجدت صاحبه وإلا 
استمتعت به (فقدمت على أبي بن كعب) وني رواية البخاري فلا رجعنا حججنا فمررت با لمدينة 
فسألت أي بن كعب (فقال أحسنت) أي في فعلت (وقال أحص)أمرمن الإحصاء (عدتها) أي 
عددها (ووعاءها) الوعاء بكسر الواو والمد ما مجعل فيه الشيء سواء كان من جلد أو خزف أو 
خشب أو غير ذلك (ووكاءها) الوكاء بكسر الواو والمد ا لخيط الذي يشد به الصرة وغيرها. قوله: 
(هذاحديث حسن صحيح) وأخرجه أحمد ومسلم . قوله : (ثم اعرف وكاءها) في النهاية الوكاء هو 
الخيط الذي تشد به الصرة والكيس ونحوهما. (ووعاءها) تقدم معناه (وعفاصها) بكسر أوله أي 
وعاءها. في الفائق العفاص الوعاء الذي يكون فيه اللقطة من جلد أو خرقة أو غير ذلك . قال ابن 
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| بها. فان جاءَ ربا فادا إليه» فقال: يا رسول الله ! ضا الغنم؟ فقال 
«رخذهًا. فما ِي لَك أو لأخيك أو لئب فقال: يا سول الله ! قصال الإبل؟ قال 


فعضب النبيٰ بل حت احمَرّت وجنا او احمرٌ وَجْهه. فقَال: «مًا لَك وَلَهَا؟ مَعَها 
عبد الك : وإنما مر کعرقها بعلم صد وکذاب من بايا في شرح السنة احتلفوا في تأويل 
قوله: اعرف عفاصها في أ نه لو جاء رجل وادعى اللقطة وعرف عفاصها ووكاءها» هل بيجب 
الدفع إليه؟فذهب مالك وأحد إلا آنه يجب الدفع إليه من غير بينةء إذ هو المقصود من معرفة 
العفاص والوكاء والعدد والوزن ووقع في نفسه أنه صادق فله أن يعطيه» وإلا فببينة؛ لأنه قد 
يصيب في الصفة بأن يسمع الملتقط يصفهاء فعلى هذا تأويل قوله : اعرف عفاصها ووکاءها لئلا 
تختلط بماله اختلاطا لا يمكنه التمييز إذا جاء مالكها. انتهى ما في المرقاة. قلت قد وقع في حديث 
أي بن كعب عند مسلم وغيره : فإن جاء أحد بخرك بعددها ووعائها ووكائها فأعطها إياه. قال 
الحافظ في الفتح : وقد أخذ بظاهر هذه الزيادة مالك وأحمد. وقال أبو حنيفة والشافعي : إن وقع في 
نفسه صدقه جاز أن يدفع إليه ولا بجبر على ذلك إلا ببينة لأنه قد يصيب الصفة . وقال الخطابي : إن 
صحت هذه اللقطة م جز خالفتها وهي فائدة تول اعرف عفاصھا اخ . وإلا قالا فالاحتياط مع 
من لم يرد الرد إلا بالبينة قال ويتأول قوله : اعرف عفاصها » على أنه نه أمره بذلك للا تختلط با له أو 
لتكون الدعوى فيها معلومةء قال الحافظ : قد صحت هذه الزيادة فتعين المصبر إليها انتهى . 
قلت : قد ذكر وجه صحة هذه الزيادة في الفتح › من شاء الوقوف على ذلك فليرجع إليه . (فإن جاء 
رما) أي مالك اللقطة (فأدها إليه) فيه دليل على بقاء ملك مالك اللقطة خلافاً من أباحها بعد الحول 
بلا ضمان (فضالة الغنم) بتشديد اللام أي غاويتها أو متروكتها مبتدأ حبره حذوف أي ما حكمها 
(هي لك) أي إن أخذتا وعرفتها ولل تجد صاحبها فإن لك أن تملكها (أو لأخيك) يريد به 
صاحبها. وامعنى : إن أخذتبا فظهر مالكها فهو له أو تركتها فاتفق أن صادفها فهو أيضأً له. وقيل 
معناه : إن ل تلتقطها يلتقطها غيرك (أو للذئب) باهمزة وإبداله. أي إن تركت أخذها الذئب وفيه 
تحريض على التقاطها . قال الطيبي : أي ترکتها ولم يتفق أن يأخذها غبرك يأكله الذئب غالباً. نيه 
بذلك على جواز التقاطها وقلكها وعلى ما هو العلة اء وهي كونها معرضة للضياع لیدل غلى 
اطراد هذا الحكم في كل حيوان يعجز عن الرعي بغير راع (احمرت وجنتاه) أي خداه (أو اهر 
وجهه) شك من الراوي (مالك وها) أي شيء لك وها . قيل ما شأنك معها أي اتركها ولا تاخذها 
(معها حذاؤها وسقاؤها) الحذاء بالمد النعل والسقاء بالكسر القربة والمراد هنا بطنها وكروشهاء فإن 
فيه رطوبة يكفي أياماً كثرة من الشرب» فإن الإبل قد يتحمل من الظاء ما لايتحمله سواه من 
البهائم. ثم أراد أا تقوى على المثي وقطع الأرض وعلى قصد المياه وورودها ورعي الشجر 
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جدًاوما وسقَاومًا ها حتی نمی رها . في الاب عن ابي بي کُب وب اله بن عُمَرَ 
والْجَارودٍ بن المُعلّى وعياضصٍ بن جمار وجریر بن عبد الله . حدیت ريد بن ¿ خاد 
حِیٹ حسنّ صحیحٌ . وقد روي عَنهُ من عير وجه . ايت بزید مؤلى امِب »> عن 
ريد بن خاد حدیٹ حسنُ صَجيٌ . وقڏ روي عَنهُ ِن عر وجو . والعمَل على هذا 
عند بض اهل الم من أضحاب النبي كل ويرم رَحْصوا في اللَفطة إا عَرَه 
ست فلم بذ من راء أن بيع بها وهو قول الشافيِيّ واحمَدَ وإسخاق. وقال 

عض هل العم ناضحا البي 5 ويرم : يعرفها سنه فإن اء صَاجبُها 
ول تصدّقَ بها . وهر و قول سفْيانْ الثورىّ وعبد اله بن المَباركء وهو قول آهل 


والامتناع عن السباع المفترسة . قوله: (وفي الباب عن أبي بن كعب وعبد الله بن عمر) في حاشية 
النسخة الأحمدية كذا في أكثر السخ وفي نسخة صحيحة عبد الله بن عمرو بالواو» وعليه يدل 
بعض القرائن انتهى . قلت: الأمر كا في هذه الحاشية (والجارود بن المعلى وعياض بن حار 
وجرير بن عبد الله) أما حديث عبد الله بن عمر بغير الواوعلى ماني أكثر النسخ فلم أقف عليه . 
وأما حدیث عبد الله بن عمرو بالواو فأخرجه النسائى وأبو داود. وأما حديث الجارود فأخرجه 
الدارمي عنه» قال قال رسول الله اة : ضالة المسلم حرق التار. وأما حديث عياض بن حار 
فأخرجه أحمد وأبو داود والنسائي وابن ماجه . وأما حديث جرير بن عبد الله فأخرجه أحمد وأبو 
داود وابن ماجه مرفوعا بلفظ : لا يأوي الضالة إلا ضال. قوله: (حدیث زید بن خالد حديث 
حسن صحيح) وأخرجه الشيخان (وحديث يزيد مولى المنبعث عن زيد بن خالد حديث حسن 
صحيح وقد روي عنه من غير وجه) الظاهر أن هذا تكرار. قوله : (رخضوا في اللقطة إذا عرفها 
سنة فلم جمد من يعرفها أن ينتفع بها . وهو قول الشافعي وأحمد وإسحاق) واستدلوا بقوله اة : 
وإلا فاستمتع بها وما في معناه. قال الحافظ في الفتح : قوله وإلا فاستنفقهاء استدل به على أن 
القط يتصرف فا سواء كان غنا ام قق وعن أبي حنيفة إن کان غنياً تصدق اء وإن 
صاحبها تخير بين إمضاء الصدقة أو تخريمه. قال صاحب المداية : إلا إن كان يأذن الإمام فيجوز 
للغني كا في قصة أي بن كعب. وبہذا قال عمر وعلي وابن مسعود وابن عباس وغيرهم من 
الصحابة والتابعين . (وقال بعض أهل العلم من أصحاب النبي با وغيرهم : يعرفها سنة فإن 
جاء صاحبها وإلا تصدق بها وهو قول سفيان الثوري وعبد الله بن المبارك وهو قول أهل 
الكوفة) استدل هم بحديث عياض بن حار وفيه : وإن ل جىء صاحبها فهو مال الله يزتيه من 
يشاء. رواه أحمد وابن ماجه. قال الشوكاني : استدل به من قال إن الملتقط يلك اللقطة بعد أن 
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الكوفق برا إصاجب الفط أن يمع بها إا كان عَيّا. قال السافيِي : تفع بها؛ 
ون کان ناء لال أب بن ْب أصَابَ على عَهْدِ رسول, الله کل صر فيها مِانَةَ دينارء 
مر ال چ أن برها م بع بهاء وكا أي كير الال من ميايبر أضحاب 
النبي کی مره البي ب أن عرفا فلم چڏ من برها مره ابي ب ان 
الها كانت اللقطة َم جل إلا ِن تجل له صد ءلم جل لِعَلَ ب بن ابي طالب 
لان علي بن بي طَالِب أَصَابَ ديار عَلّى عَهُڍِ رسول الله ڪل عرفه فلم جذ من 


یعرف ہا حول رهو أبو حنيفة » لكن بشرط أن يكون فقيراً وبه قالت اهادوية . واستدلوا على 
اشتراط الفقر بقوله في هذا الحديث: فهو مال الله . قالوا وما يضاف إلى الله إنما يتملكه من 
يستحق الصدقة . وذهب الجمهور إلى أنه جوز له أن يصرفها في نفسه بعد التعريف سواء كان غنيا 
أو فقيراً لإطلاق الأدلة الشاملة للغني والفقير كقوله : فاستمتع بهاء وني لفظ : فهي كسبيل مالك. 
وفي لفظ : فاستنفقها. وفي لفظ : فهي لك . وأجابوا عن دعوى أن اللإضافة(يعني ني إضافة المال إلى 
الله في قوله : فهومال الله) تدل على الصرف إلى الفقبر بأن ذلك لا دليل عليه فإن الأشياء كلها 
تضاف إلى الله قال الله تعالی : [وآتوهم من مال اله الذي آتاكم انتهى . (وقال الشافعي : 
ينتفع بہا وإِن کان غنيا) وهو قول الجمهور كا عرفت (لأن أي بن كعب أصاب على عهد رسول 
اله صرة فيها مائة دينار فأمره النبي لإ أن يعرفها ثم ينتفع بها . وکان ابي کثير ا مال من مياسير 
أصحاب النبي ية الخ) أخرج حديث أبي بن كعب هذا الترمذي في هذا الباب» وأخرجه أيضاً 
أحد ومسلم . ومياسير جمع موسر قال في القاموس: اليسر بالضم وبضمتين واليسار والمسارة 
والميسرة مثلثة السين السهولة والغنى وأيسر إيساراويسراً صارذا غنى فهو موسر جمعه مياسير 
انتهى . وقول الشافعى : وكان أبي كثير المال قد اعترض عليه بحديث أبي طلحة الذي في 
الصحيحين حيث استشار النبي لا في صدقته فقال اجعلها في فقراء أهلك . فجعلها أبوطلحة في 
أبي بن كعب وحسان وغيرهما . والجواب عنه أن ذلك كان في أول الحال . وقول الشافعي بعدذلك 
حين فتحت الفتوح كذا في التلخيص (فأمره النبي بي أن يأكلها) وهذا دليل على أنه ججوزللغني أن 
ينتفع باللقطة . وأجاب من قال بعدم جوازه بأنه إنغا جاز لأب بن كعب الانتفاع بها لأنه َة قد كان 
أذن له بالانتفاع بها وإذا يأذن الإمام يجوز للغني الانتفاع باللقطة . قلت: هذا الحواب إنما يتمشى 
ا ثبت عدم جواز انع بااقعلة الغتي پدليل رع ر ا و ا ر ر 
لصدقة لر تحل لعلي بن أبي طالب لأن علي بن أي طالب أصاب ديناراً على عهد رسول الله لا 
فته فل جد سل جره قار الي کو او اکل باي ری دوت عل اع قرب . (وکان 
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یعرفه» فامره اني ا باکله» وکان علي ا تحل له 

وقذ رخص بعْض اهل الول إا كانت الفط سیر أن تع بها ولا 
رها . وقال بَعْضَهُم : إذا کان دون دينار برها قذر جمعة» وهو قول إِسَحَاق بن 


علي لا تحل له الصدقة) وهذا أيضاً دليل على جواز الاننتفاع 
باللقطة للغني . (وقد رخص بعض أهل العلم إذا كانت اللقطة يسيرةأن ينتفع بها ولا يعرفها 
الخ) أخرج امد رابو داود عن جابر قال رخص لنا رسول الله ية في العصا والسوط دال 
اشام باتنع الرجل تلع ب . وعن نس أن النبي ية مر بتمرة في الطريتق فقال لولا أي 
أن تكون من الصدقة لأكلتها . أخرجه الشيخان . OAR‏ 
انتهى . قال الشوكاني : حديث جابر في إسناده "ا مغيرة بن زيادء قال المنذري : تكلم فيه غير 
واحد. وني اقرب صدوق له أوهام وفي الخلاصة : وثقه وكيع وابن معن وابن عدي وغيرهم . 
وقال ابو حاتم : د شيخ لا بجحتج به . وقوله وأشباهه يعنی کل شيء یسیر. وقوله ينتفع به» فيه دلیل 
على جواز الانتفاع با يوجد في الطرقات من المحقرات ولا بحتاج | إلى تعريف . وقیل انه جب 
التعريف بها ثلائة أيام » لما أحرجه أحمد والطبراني والبيهقى والجوزجاني» واللفظ لأحمد من حديث 
يعلى بن مرة مرفوعاً: من التقط لقطة بسيرة حباً أو درهماً أو شبه ذلك فليعرفها ثلاثة أيام» فإن 
كان فوق ذلك فليعرفه ستة أيام . زاد الطبراني : فإن جاء صاحبها وإلا فليتصدق اء وفي إسناده عمر 
ابن عبد الله بن يعلى » وقد صرح جماعة بضعفه ولكنه قد أخرج له ابن خزيمة متابعة» وروى عن 
جاعة» وزعم ابن حزم أنه مجهول» وزعم هو وابن القطان أن يعلى وحكيمة التي روت هذا 
المحديث عن يعلى مجهولان. قال الحافظ: وهو عجب منهماء لأن يعلى صحابي معروف 
الصحبة - قال ابن رسلان: ينبغي أن یکون هذا الحدیث معمولاً به لأن رجال إسناده ثقات» 
وليس فيه معارضة للأحاديث الصحيحة بتعريف سنة لأن التعريف سنة هو الأصل المحكوم به 
عزية » وتعريف الثلاث رخصة تيسيرا للملتقط لأن اللتقط اليسيريشق عليه التعريف سنة مشقة 
عظيمة بحيث يؤدي إلى أن أحداً لا يلتقط اليسي» والرخحصة لا تعارض العظيمة بل لا تكون إلا 
مع بقاء حكم الأصل كا هومقررفي الأصول. ويؤيد تعريف الثلاث ما رواه عبد الرزاق عن أي 
سعيد أن عليا جاء إلى النبي اة بدينار وجده في السوق» فقال النبي يا : عرفه ثلاث . ففعل فلم 
جد أحداً یعرفه فقال: کله. انتهی . وینبغي أيضاً أن يقيد مطل الانتفاع المذكور في حديث 
اباب بالتعريف بالثلاث المذكور فلا جوز للملتقط أن ينتفع بالحقيرإلا بعد التعريف به ثلاثاً حملا 
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۸ ۔ حدثا محمد بن بشار. حا بو بكر الحنفي حاثنا الضحاك بن 
عمال . يي سَالم اپو اضر عن ربن سحي ن ريڍ بن حال الُْهي؛ أ 
رسو اله ل سول عن اة ققال: «غرفها سنة . فان اغترفت» ادما وإ اغرت 
رعاءَها ووکاءَهَا وعدَدها» م م لي فان جاءَ صاحبها َا هذا حدیت حسنْ صحیح 
غریب من د هذا ذا الج اوقا أخت ن نبل : ص شيءٍ في هذا ١‏ الباب هذا 
اشر ن الت إا رها س ملم جج تن برها ن بقع بها ورول في 
وأحمَدَ وإسخاق. 


للمطلق على المقيد وهذا إذا م يكن ذلك الشيء ء الحقر مأكولا فإن کان مأكولا جاز کله ول 
جب التعريف به أصادٌ كالتمرة ونحوها لحديث أنس المذكور لأن النبي ية قد بين أنه م ينعه من 
أكل التمرة إلا خشية أن تكون من الصدقة ولولا ذلك لأكلهاء وقد روى ابن أبي شيبة عن ميمونة 
زوج النبي باز أنها وجدت تمرة فأكلتها وقالت : لا حب الله الفساد. قال في الفتح يعني أنها لو 
تركتها فلم تؤخذ فتؤكل لفسدت» قال وجواز الأكل هو المجزوم به عند الأكثر انتهى . وييكن أن 
يقال انه يقيد حديث التمرة بحديث التعريف ثلاث كا قيد به حديث الانتفاع» اکا ر 
للمسلمين عادة بمثل ذلك . وأيضاً الظاهر من قوله ك لأكلتها أي في ا لجال . ويبعد كل البعد أن 
يريد اة لأكلتها بعد التعريف بها ثلاثاًء وقد اختلف أهل العلم في مقدار التعريف بالحقير فحكى 
في البحر عن زيد بن علي والناصر والقاسمية والشافعي أنه يعرف به سنة كالكثر وحكي عن المؤيد 
بالله والإمام حى وأصحاب أبي حنيفة أنه يعرف به ثلاثة أيام . واحتج تح الأولون بقوله ية : عرفها 
سنة . قالوا ولم يفصل . واحتج ج الأعحرون بحديث يعل بن رة وحديث عل وجعلوهما خصصين 
لعموم حديث التعريف ست وهوالصواب لا سلف. قال الإمام الهدي: قات الاقوى تخصيب 
جا مر للحرج انتهى يعني تخصيص حديث السنة بحديث التعريف ثلاثا انتهى كلام الشوكاي . 
قوله : (عن بسر ) بضم الموحدة وسكون السين المهملة (ابن سعيد) المدني العابد مولى ابن 
الحضرمي ثقة جليل من الثانية (فإن اعترفت) بصيغة المجهول أي اللقطة (فأدها) أي أد اللقطة 
إلى ربها المعترف (ثم كلها) أي بعد التعريف إلى سنة وفيه أنه يجوز للملتقط أن يأكل اللقطة 
ويتصرف فيها وإن كان غنياً لإطلاق الحديث ولا يجب عليه أن يتصدقها. قوله: (هذا حديث 
حسن صحيح الخ) وأخرجه الشيخان (والعمل على هذا عند بعض أهل العلم الخ) قد تقدمت 
هذه العبارة بعينها فهي مكررة وليس في تكرارها فائدة . 


۱۳۸۹ اپواب الأحکام / باب ۳۹ / جح‎ o 
باب ما جَاءَ في الوَقّفِ‎ - 

۹ حدثنا علي بن حُجر. دنا إشماعيل بن راهيم عَنْ ابن عون عَنْ 

نان > عن ابن عم قال : أصَابَ رارضا بِخيرَالّ: يا رَسول الله ! أصبت مال 

خير م أصِب مال قط امس ييي ب. ما تامُرّني؟ قال : «إِن شت حبست 

صلَهَا وَصَدَفْتَ پهاء صلق ها عُمَر ئا لا باع ضلا ولا يوب ولا يُورَت. 


تَصدقَ بها في راء قربي وفي الرقاب وفي سيل الله وار بن اسيل ¢ والضيْف. 
لا جاح على مَنْ وليها أن يال ينها بالْمَعْرُوفِ أويُْيِمْ صَبِبقا غير ممل فيه . 


(باب ما جاء في الوقف) 


قوله : (أصاب عمر) أي صادف في نصيبه من الخنيمة (أرضاً بخيبر) هي المسماة بشمغ كماني 
رواية البخاري وأحمد. . ومغ بفتح المثلثة وا ميم وقيل بسكون اليم وبعدها عين معجمة (ل أصب 
مالا قط) أي قبل هذا أبداً (أنفس) أي أعز وأجودء والنفيس الجيد المغتبط به يقال نفس بفتح النون 
وضم الفاء نفاسة (فا تأمرني) أي فيه فإني أردت أن أتصدق به وأجعله لله » ولا أدري ا طریق 
أجعله له » (حبست) بتشديد الموحدة ويخفف أي وقفت (وتصدقت بها) أي بمنفعتها وبين ذلك ما 
في رواية عبيد الله بن عمر: احبس أصلها وسبل ثمرتها. وفي رواية حى بن سعيد تصدق بثمره 
وحبس أصله قاله الحافظ (فتصدق بہا عمر أا لا يباع أصلها ولا يوهب ولا يورث) فيه أن 
الشرط من كلام عمر. وفي رواية للبخاري فقال النبي ية : تصدق بأصله لا يباع ولا يوهب ولا 
يورث ولكن ينفق ثمره فتصدق به عمر الخ . وهذه الرواية تدل على أن الشرط من كلام النبي با 
ولا منافاة لأنه يكن يكن الجمع بأن عمر شرط ذلك الشرط بعد أن أمره النبي َة به فمن الرواة من 
رفعه إلى البي ا ومنهم من وقف على عمر لوقوعه منه امتثالاً للأمر الواقع منه ب به (تصدق 
بها لي الفقراء) وفي المشكاة وتصدق بها الخ بزيادة الواو (والقربى) تأنيث الأقرب كذا قبل . 
والأظهر أنه بمعنى القرابة والمضاف مقدر ويؤيده قوله تعالى : بإوآت ذا القربى قاله القاري وقال 
الحافظ يحتمل أن يكون هم من ذكر في الخمس ويجحتمل أن يكون المراد بهم قرب الواقف» وبهذا 
الثاني جزم القرطبي (وفي الرقاب) بكسر الراء جمع رقبة وهم المكاتبون أي في أداء ديونهم ويحتمل 
أن يريد به أن يشتري به الأرقاء ويعتقهم (وفي سبيل اله) أي منقطع الغزاة أو الحاج قاله القاري . 
(وابن السبيل) أي ملازمه وهو المسافر (والضيف) هومن نزل بقوم يريد القرى (لا جناح) أي لا ` 
إثم (على من وليها) أي قام بحفظها وإصلاحها (أن يأكل منها بالمعروف) بأن يأخذ منها قدر ما 
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قال: فذكرته محمد بن يرين فال (غير متال, مالا). 

قال ابن عَوف: فْحدنني په رجل آخر انه راما في قَطعَة اويم أحمر (غير 
انل الم ذا يٹ حسن صح . 

قال إسْمَاعيلٌ : وا راتا عد ابن عبي الله بن عم کان فيه (غير مال 
مالا). العمل على هَدًا عند أل اليم ِن أضحاب التي بل رمم . لا نعم 
۰ بين المتقَدَّمِين نهم في ذلك اخحتلافاً في إجارَة وَففِ الأرضين وير ذَلِك. 

۹۰ حل حدنا علي بن حجر دنا إسماعيل بن جَعْقر» عن الْعَلاءِ بن عبد 


الرحمَنِ عن ابی عن آپي هريرة رضي اله عله ؛ أ رسول الله کا قال : «إذا مات 
الإنسَان انطع عه مله إلا ِن تُلاثِ: صدَفَةَ جارية . وعلم ينتفع به. ولد صالخ 


يعو لَه هذا حدِيتُ حَسَنْ صجيح . 


يحتاج إليه قوتاً وكسوة (أو يطعم) من الإطعام (غير متمول فيه) أي مدخر حال من فاعل وليها 
(قال فذکرتہا لابن سبرين) القائل هو ابن عون . ووقع في رواية للبخاري فحدثت به ابن سيرين 
قال الحافظ في الفتح : القائل هو ابن عون» بين ذلك الدارقطني من طريق أبي أسامة عن ابن عون 
قال : ذکرت حدیث نافع لابن سیرین فذکرہ انتھی . (فقال غير متأثل مالاً) أي غير جمع لنفسه 
منه رأس مال. قال ابن الأثير أي غير جامع يقال مال مؤثل ومجد مؤثل أي مجموع ذو 
أصل وأثلة الثىء أصله انتهى . وقال الحافظ التأثل أصل الال حى كأنه عنده قديم» وأثلة كل 
ٿيء اصله. (قال ابن عون فحدثني به رجل آخر الخ) وقع في النسخة المطبوعة الأحمدية ابن 
عوف بالفاء وهو غلط رفي قطعة أديم أحر) قال في القاموس: الأديم الجلد أو أحره أو مدبوغه. 
قوله : (هذا حديث حسن صحیح) وأخرجه البخاري ومسلم وأبو داود والنسائي وابن ماجه. 
(قوله لا نعلم بين المتقدمين منهم في ذلك اختلافا في إجازة وقف الأرضين وغير ذلك) وجاء عن 
شریح أنه أنكر الحبس ومنهم من تأوله . وقال أبو حنيفة لا يلزم وخالفه جميع أصحابه إلا زفر بن 
الهذيل» فحكى الطحاوي عن عيسى بن أبان قال كان أبو يوسف بيز بيع الوقف» فبلغه حديث 
عمر هذا فقال من سمع هذا من ابن عون فحدثه به ابن علية فقال هذا لا يسع أحدا خلافه» ولو 
بلغ أبا حنيفة لقال به . فرجع عن بیع الوقف حتی صار کانه لا حلاف فيه بین أحد انتهی ذا في 
الفتح . قوله: (انقطع ع عمله) أي أعباله بدليل الاستثناء والمراد فائدة عمله لانقطاع عمله يعني 
لا يصل إليه أجر وثواب شيء من عمله (إلا من ثلاث) فإن أجرها لا ينقطع (صدقة جارية) 


0۲۲ آپواب الأحکام / باب ۴۳۷ / ج ۱۳۹۳-۱۳۹۱ 
ل 0رر E‏ وور و 
۷ _ باب ما جاءَ في العجماءِ ان جرحها جبار 


۱ ۔ حدثنا خمد بن مع . . حدثنا سيان عن اوري عن سڃيدِ بن 


So 


السَيْبء عن أبي هريرة قال : ˆ قال سول الله : «العجِمَاءُ جرحها جار . والبثر 
جبار. والمعدن جبارٌ. وفي الرکاز الخْمس». 


قال : وفي اباب عن جابر» وعمرو بن عوف المزني»› وعَبادَة بن الصامت. 
يٺ ابي هُريرةَ حديٹ حسنْ صحيح . 
۲ ۔ حدٹنا قب . حن الََت عن ابن شهاب عن سبد بن المُسَيّب وأبي 
سَلّمة بن عبد الر عن ابي هريرة» : عن النبي ا۰ نخوه . 
ر ي وگ o‏ ٍ 
۴۳ _۔حدئنا الألصار حدثنا معن قال: قال مالك بن انر : وتفسير حديث 


الى ا (الْعَجِمَاءُ جرخها جبار) قول : هدر لا دية فيه. . وَمَعنى قول الَا 


SoA 


جُرْحها جُبال) مسر ذلك بَعْض امل ملم قالوا: الْعَجِمَاء الدابة المنفلتة مِنْ 


با لجر بدل من ثلاث قال في الأزهار هي الوقف وشبهه ما يدوم نفعه (وعلم ينتفع به) أي بعل موته 
ولد صانم بدعولم قال ابن الماك قد الرلدبالسالح لان الا جرلایحصل من رموانماکردعا. 
تحريضا للولد على الدعاء لأبيه . قوله: (هذا حديث حسن صحيح) وأخرجه مسلم . 
(باب ما جاء في العجاء أن جرحها جبار) 
قوله : (العجاء) بفتح العين ممدوداً سميت عجاء اا ا کلم رر ر بضم الجيم 

وفتحها فبالفتح مصدر وبالضم الاسم (جبار) بضم الجيم وتخفيف الموحدة أي هدر لا شيء فيه 
(والبثر) بالهمزة ويبدل (جبار) فمن حفر بثرأً ني أرضه أوفي أرض المباح وسقط فيه رجل لا قود ولا 
عقل على الحافر» وكذلك المعدن قاله القاري . (والمعدن جبار) ليس المراد أنه لا زكاة فيه وإنا 
المعنى أن من استأجر للعمل في معدن مثلا فهلك فهو هدر ولا شيء على من استأجره. (وفي 
الركاز الخمس) الركاز بكسر الراء وتخفيف الكاف وآخره زاي المال المدفون مأخوذ من الركز بفتح 
الراء يقال ركزه يركزه ركز إذا دفنه فهو مركوز. قوله (وفي الباب عن جابر وعمرو بن عوف المزني 
وعبادة بن الصامت) لينظر من أخرج أحاديث هؤلاء الصحابة رضي الله عنهم (حديث أبي هريرة 
حديث حسن صحيح) أخرجه المجماعة . قوله: (فالركاز ما وجد من دفن الجاهلية) بكسر الدال ِ 
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صاحبها. قا أصابت في انلها ل غرم على صاجبها. (والمعدن جبار) يمول : إذا 
ار ار معدا ت فوع فیا انان فلا غرم يه علبو. ولك ليإ إد احتفرحا اکل 
جذ م فر امل الاه من وَج رازا ای بت الس إلى السأْطَانٍ. وما 


بي فهو لَه 


المهملة وسچون الفاء بمعنى المدفون كالذبح بمعنى المذبوح» وأما بالفتح فهو المصدر ولا يراد هنا 
(فمن وجد ركازاً أدى منه ا لخمس) قال البخاري في صحيحه قال مالك وابن ¿ دريس الركاز دفن 
الجاهلية في قليله وكثره الخمس وليس المعدن بركاز. وقد قال النبي ية في المعدن جبار وفي 
الرکاز الخمس انتهى . فال الحافظ : قوله في قلیله وکثبره ا لخمس فهو قوله في القدیم کا نقله ابن 
المنذر واختاره. وأما في الجحديد فقال لا بجحب فيه الخمس حت يبلغ نصاب الزكاة والأول قول 
الجمهور وهي مقتضى ظاهر الحديث . قوله : وقدقال ية : في المعدن جبار وني الركاز الخمس أي 
فغاير بينا انتهى . قال البخاري : وقال بعض الناس المعدن ركاز مثل دفن الجاهلية لأنه يقال 
أركز المعدن إذا أخحرج منه شيء» قيل له : فقد يقال لمن وهب له الشيء وربح ربحاً كثيراً وكثرة تمره : 
أركزت ثم ناقضه وقال لا بأس أن یکتمه ولا يدي الخمس انتهى . قال الحافظ : قوله: وقال 
بعض الناس إلخ قال ابن التين المراد ببعض الناس أبو حنيفة قال الحافظ : ويحتمل أن يريد به أبا 
حنيفة وغبره من الكوفيين ممن قال بذلك . قال ابن بطال : ذهب أبو حنيفة والثوري وغيرهما إلى أن 
ا معدن كالركاز واحتج هم بقول العرب أركز الرجل إذا أصاب ركازأ وهي قطع من الذهب ترج 

من المعادن. والحجة للجمهور تفرقة النبي ية بين المعدن والركاز بواو العطف . فصح أنه غبره 
وقال وما ألزم به البخاري القائل المذكور قد يقال لن وهب له الشيء أو ربح ربح كثيرا أو كث ثمره 
أركزت حجة بالغة» لأنه م يلزم من الاشتراك في الأسماء الاشتراك في المعنى إلا إن أوجب لك من 
يجب التسليم له وقد أجمعوا على أن المال الموهوب لا يجب فيه الخمس وإن كان يقالله أركز 
فكذلك المعدن. وأما قوله ڈ ثم ناقض الخ فليس كا قال وإنا أجاز له أبو حنيفة أن يكتمه إذا كان 
حتاجا معنی أنه يتأول أن له حقاً في بيت المال ونصيباً ني الفيء فأجاز له أن يأخذ الخمس لنفسه 
عوضا عن ذلك لأنه أسقط الخمس عن المعدن انتهى . وقد نقل الطحاوي المسألة التى ذكرها ابن 
بطال ونقل أيضاً أنه لو وجد في داره معدناً فليس عليه شىء . وہذا يتجه اعتراض البخاري. 
والفرق بين المعدن والركاز في الوجوب وعدمه أن المعدن بحتاج إلى عمل ومؤنة ومعالجة 
لاستخراجه بخلاف الركازوقد جرت عادة الشرع أن ما غلظت مؤنته خفف عنه في قدر الزكاة» 


7 یواب الأحکام / باب ۳۸ / ج ۱۳۹٤‏ 


2 ت 1 ت 8 ٤ه‏ ت 
۸ - باب ما وُر في إخْياءِ أَرْض المَوَاتٍ 
4 - حدثنا مُحَمْدُ بن شار حدٌ حدنا عبد الوهّاب . حدانا وب عن ام بن 
عروة عن ابید عن سمي بن ري عنِ النبي ڳلا قال: «مَنْ ایی أرضا مينة هى 
َه ولیس لِعرق ظالِم حَى». هذا خدِيثُ حسنُ غريب . 


وما حففت زيد فيه . وقيل إنما جعل في الركاز ا لخمس لأنه مال كافر فنزل من وجده منزلة الغنائم 
فكان له أربعة أخماسه انتهى . 
(باب ما ذكر في إحياء أرض الموات) 

بفتح اميم قال في النهاية الموات الأرض التي لم تزرع ولم تعمر ولا جرى عليها ملك أحد 
وإحياؤها مباشرة عمارتهاء وتأثير شيء فيها. قوله (من أحيى أرضاً ميتة) الأرض الميتة هي التي ن 
عمر شبهت عبارتها بالحياة وتعطيلها با موت . قال الزرقاني : ميتة بالتشديد. قال العراقي : ولا . 
يقال بالتخفيف لأنه إذا حفف تحذف منه تاء التأنيث والميتة والموات والموتان به بفتح الميم والواو التي 
لم تعمر سميت بذلك تشبيهاً ها بالميتة التي لا ينتفع بها لعدم الانتفاع بها بزرع أوغرس أو بناء أو 
نحوها انتهى . (فهي له) أي صارت تلك الأرض ملوكة له سواء كانت فيها قرب من العمران أم 
بعد سواء اذن له الإعام في ذلك ام ل باقن وهذا قول الجمهور. وعن أبي حنيفة لا بد من إذن 
الإمام مطلقاً وعن مالك: في قرب . وضابط القرب ما بأهل العمران إليه حاجة من رعي 
ونحوه. واحتج الطحاوي للجمهور مع حديث الباب بالقياس على ماء البحر والنهر وما يصطاد 
من طير وحيوان . فإنہم اتفقوا على أن من أخذه أو صاده يملكه سواء قرب أو بعد سواء أذن الإمام 
أو م يأذن. كذافي الفتح . قلت : خالف أبا حنيفة صاحباه فقالا بقول الحمهور. وحجة الجمهور 
حديث الباب وما في معناه وهو الظاهر الراجح وقد قال الترمذي إنه أصح . واستدل لأبي حنيفة 
بحديث الأرض لله ورسوله ثم لكم من بعدي فمن أحيى شيئاً من موتات الأرض فله رقبتها. 
أخرجه أبو يوسف في كتاب الخراج فإنه أضافه إلى الله ورسولهء وكل ما أضيف إلى الله ورسوله 
لا جوز أن بختص به إلا بإذن الإمام . قلت: م أقف على سند هذا الحديث ولا أدري كيف هو 
وعلى تقدير صحته فالكبرى منوعة لحديث الباب ولقوله في هذا الحديث فمن أحى شيئ الخ 
فتفكر. واستدل له أيضاً بحديث: ليس للمرء إلا ما طابت به نفس إمامه. قلت: هذا حديث 
ضعيف قال الزيلعي في نصب الراية بعد ذكره: رواه الطبراني وفيه ضعف من حديث معاذ انتهى 
(وليس لعرق) بكسر العين وسكون الراء وهو أحد عروق الشجرة (ظالم) قال الحافظ في الفتح : 
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۳۹4 مکرر - حدثنا محمد بن بشار. دنا عبد الْوهّاب الثقفِي ا 
جشام, بن عروةء عن وهب بن كيسان عَن جَاپر بن ع ا عن النبي بل قال: « 
خی ازضا م هي ل مدا حَڍيث حَسَنْ صَج. 
وقد رواه بعْضهم عن هشام بن عُروةء عَنْ ی عن الي ب رساد 


العمل على هَذًا عند بض آهل للم ِن اُضاب الني ڳا ويرم وُو فول 
خمد وَإِسحَاقٌ. الوا : له أن يحي الأزض الات فير إن السلْطانِ . قال بَعْضَهُمْ 


لیس لَه أن يحييها إل بإِذْنِ السلْصَانِ وَالْقَول الأول اصح . 
وفي الاب عن جَاپر وَعَمُرو بن عَوف المُزني جد کشر وسمرةً. 


في رواية الأكثر بتنوين عرق وظالم نعت له وهوراجع إلى صاحب العرق أي ليس لذي عرق ظال أو 
إلى العرق أي ليس لعرق ذي ظلم . ويروى بالإضافة ويكون الظالم صاحب العرق فيكون المراد 
بالعرق الأرض . وبالأول جزم مالك والشافعي والأزهري وابن فارس وغيرهم» وبالغ الخطابي 
فغلط رواية اللإأضافة انتهى . قال في النهاية : هو أن مجيء الرجل إلى أرض قد أحياها رجل قبله 
فيخرس فيها غرساً غصباً ليستوجب به الأرض والرواية لعرق بالتنوين وهوعلى حذف المضاف أي 
لذي عرق ظالم فجعل العرق نفسه ظالً والحق لصاحبه أو يكون الظالم من صفة صاحب العرق» 
وإن روي عرق بالأضافة فيكون الظام صاحب العرق والحق المعرق. وهو أحد عروق الشجرة 
انتهی . قوله : (هذا حديث حسن غريب) وأخرجه أبو داود والنسائي وسكت عنه أبو داود وأقر 
المنذري تحسين الترمذي . قوله : (هذا حديث حسن صحيح) وأخرجه النسائي . قوله : (وقد رواه 
بعضهم عن هشام بن عروة عن أبيه عن النبي ية مرسلا) هذا المرسل أخرجه أبو داود والنسائي 
ومالك . قوله: (وهو قول أحمد وإسحاق) وهو قول الجمهور كا تقدم (وقالوا) أي بعض أهل 
العلم من أصحاب النبي بيا وغبرهم (له) أي يجوز لن أراد إحياء الأرض الميتة (وقال بعضهم 
ليس له أن مجسيهاإلا بإذن السلطان) وهو قول أبي حنيفة رمه اله قال محمد رحه الله في الموطإ بعد 
ذكر حديث الباب مرسلاً وأثر عمر رضي الله عنه بثله ما لفظه قال محمد ویہذا تأخذ من 
أحيى أرضاً ميتة بإذن الإمام أو بغير إذنه فهي له . فأما ابو حنیفة رھ الله فقال لا یکوں له إلا أن 
يجعلها له الإمام . قال وينبغي لامام إذا أحياها أن مجعلها له وإن لم يفعل م تكن له انتهى . قوله 
(وفي الباب عن جابر رضي اله عنه) لعله أشار إلى ما أخرجه النسائي عنه بلفظ : من أحيى أرضاً 
ميتة فله فيها أجر وما أكلت العافية منها فهو له صدقة . (وعمرو بن عوف المزني جد كثير) أخرجه 
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عو ل ور ووم 9و ےت رگوے کے ور کہ ت 
ِ‫ ن 0 ر n‏ هى م 0 و ت وي ر ىو تم 
قوله: (وليس لعرق ظالِم حق) فقال: العرق الظالِم : الغاصب الذي ياخذ ما ليس له؛ 
قَلْت: هو الرجل الذي عرس في أرضصِ غیره؟ قَالَ: هو ذاك. 


۹ - باب ما جَاءَ في القَطائعِ 


£ 0 0 5 مةن ور o 0 o2‏ 
٥‏ _قال: قلت لقتيبة بن سعيدك: حدثکم محمد بن یحی بن فیس 


ابن أبي شيبة والبزار في مسندي| والطبراني في معجمه عن كثير بن عبداللهبن عمرو بن عوف عن 
أبیه عن جده مرفوعاً بلفظ حدیث سعید بن زید» ورواه ابن عدي في الکامل وأعله بکثر وضعفه 
عن أحد والنسائي وابن معين جداً كذا في نصب الراية . (وسمرة) لينظر من أخرج حديثه . قوله 
(قال سألت أبا الوليد الطيالسي) هو هشام بن عبد الملك الباهلي مولاهم البصري الحافظ الإمام 
الحجة قال أحمد متقن وهو اليوم شيخ الإسلام ما أقدم عليه أحداً من المحدثين . قال البخاري : 
مات سنة سبع وعشرين ومائتين (قلت هو الرجل الذي يغرس ني أرض غيره) بتقدير مزة 
الاستفهام والقائل هو محمد بن المثنى (قال) أي أبو الوليد. 
(باب ما جاء في القطائع) 

جمع قطيعة تقول أقطعته أرضاً جعلتها له قطيعة . والمراد به ما بحص به الإمام بعة عض الرة 
من الأرض الموات فيختص به ويصير أولى بإحيائه ممن لم يسبق إلى إحيائه واخحتصاص الاقطاع 
بالموات متفق عليه في كلام الشافعية . وحكى عياض أن الإقطاع تسويغ الإمام من مال الله شيئ 
من يراه أها لذلك . قال وأكثر ما يستعمل في الأرض وهو أن يخرج منها لمن يراه ما جوزه» إما أن 
يملكه إياه فيعمره» وإما بأن مجعل له غلته مدة. انتهى كذا في الفتح . قوله (قلت لقتيبة بن سعيد 
حدلکم محمد بن یځ پن قيس) قرأ الذي هدا ا ري ر ر رر یر ا 
أحد وجوه التحمل . قال السيوطي في تدريب الراوي : وإذا قر أ على الشيخ قائلا أخبرك فلان أو 
نحوه كقلت أخبرنا فلان والشيخ مصغ إليه فاهم له غير منكر ولا مقر لفظاً صح السماع» وجازت 
الرواية به اكتفاء بالقرائن الظاهرة» ولا يشترط نطق الشيخ بالإقرار كقوله نعم على الصحيح الذي 
قطع به جماهير أصحاب الفنون. وشرط بعض أصحاب الشافعية والظاهريين نطقه به انتهى 
كلام السيوطي . قلت قد أقر قتيبة بعد قراءة الترمذي هذا الحديث عليه ونطق بقوله نعم كا هو 
مصرح في آخر الحديث (المأربي) منسوب إلى مأرب بفتح الميم وسكون الممزة وكسر الراء وقيل 
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المارِيء فال يري ابي عن مامه بن شُرَاجيل» عن سمي بن يس عن شمیر» 
عن ايض بن حَمالر؛ أن ود إى رسول اله لاء استفطعةُ اليح فقطع لَهُ. فما 
أن وَلّى قال رل من المجلس: ندري ما قَطْعْت لَه إنما قَطعتَ له المَاء الْعِد. قَال: 
زرو 9 ا ر گی ق اه ت e. A A7 of‏ 
عه مه . قَال: وسالَهُ عَم يمى من الأراك؟ قَال: ما لَمْ تله ماف الإبل . فاق 
به تة وقال: نعم . 

٣‏ - حائنا محمد بن بحي بن بي عَمړو. دنا محمد بن یخی بن قيس 


~o 


امار ¢« نحوه . 


بفتحها موضع باليمن (عن ثمامة) بضم المثلثة (ابن شراحيل) بفتح الشين المعجمة (عن سمي) 
بضم السين المهملة وفتح الميم وتشديد الياء (ابن قيس) قال الحافظ مجهول (عن شمير) بضم 


. . الشين المحجمة وفتح الميم مصغراً ابن عبد الدار المي مقبول من الثالثة (عن أبيض بن حال) 


بفتح الحاء المهملة وتشديد الميم (وفد) أي قدم (استقطعه) أي سأله أن يقطع إياه (الملح) أي 
معدن ا ملح (فقطع له) لظنه َي أنه بخرج منه الملح بعمل وكد (فلما أن ولى) أي أدبر (قال رجل 
من المجلس) وهو الأقرع بن حابس التميمي على ما ذكره الطيبي » وقيل إنه العباس بن مرداس 
(الماء العد) بكسر العين وتشديد الدال المهملة» أي الدائم الذي لا ينقطع والعد المهياً (قال) أي 
الرجل قال ابن الملك والظاهر أنه أبيض الراوي قال القاري : الأظهر أن فاعل قال هو الرجل وإلا 
فکان حقه أن يقوله فرجعه مني انتهى . قلت عندي أن فاعل قال هو شمر الراوي عن أبيض 
فتفكر (قال) أي شمير الراوي (وسأله) أي الرجل النبي ية كذا في المرقاة . وقال الشيخ عبد الحق 
في اللمعات : أي سأل أبيض رسول الله َي قلت الظاهر عندي هو ما قال الشيخ (عن ما بجمى) 
بصيغة المجهول «من الأراك» بيان ل «ما» وهو القطعة من الأرض على ما في القاموس ولعل المراد 
منه الأرض التي فيها الأراك . قال المظهر: المراد من الحمى هنا اللإحياء إذ الحمى المتعارف لا جوز 
لأحد أن بخصه (ما م تنله) به بفتح النون أي لم تصله (خفاف الإ بل) معناه ما كان بجعزل من المراعي 
والعارات . وفيه دليل على أن الإحياء لا جوز بقرب العمارة لاحتياج أهل البلد إليه لرعي 
مواشيهم» وإليه أشار بقوله ما م تنله خفاف الإبل . قال الأصمعي : الخف الحمل المسن. والمعنى 
أن ما قرب من المرعى لا محمى بل يترك لمسان الإبل وما في معناها من الضعاف التي لا تقوى على 
الإمعان في طلب المرعى وقال الطيبى رحه الله : وقيل بحتمل آن يكون المراد به أنه لا مجمى ماتناله 
الأخفاف ولا شيء منها إلا وتناله الأخفاف. كذا ني المرقاة. قوله (فأقر به وقال نعم) هذا متعلق 
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وفي الاب عن وائل,ِ وما ابنة أبي بکر. ديت أبّْض بن حَمال,ٍ حدِیتُ 
غریب . العمل على هذا ند أل للم ن أَضاب الي إل وغيرهم» في 
القطائِع . رون جائِزاً أن بقع الإمام لمن رای ذلك . 

۷ _ حدثنا مَحمود بن ادن . حدقا بُو داود ابي حت شتا ي 
سما قال: سمغت عَلفمة بن وال خد عَنْ بيه ؛ أن النيّ بل أة قطعَهُ أرضاً 
بحضرمَوت . قال مَحمُودٌ: وحدثنا النضر عَنْ شعْبَةَء وراد فيه (وَبعَت معه معَاوية 
لقعا إياه) هذا ِي خسن صَجيح . 


٠‏ - باب ما جَاءَ في فَضل الرس 


۳4۹۸ - حدثنا فة . حدثنا ُو وان عن تاد عَنْ انس عَنِ النبي بي قال 
«مَا من مسلِمٍ يرس عرسا يرع ر رعا > فيأكل مِنه إسّانء أو طيرء أو بهيّة إلا 


بقوله قلت لقتيبة بن سعيد حدثكم محمد بن يحيى الخ أي قال الترمذي لشيخه قتيبة حدثكم 
محمد بن بحيى الخ فأقر به قتيبة» وقال: نعم . وهذا أحد وجوه التحمل . وقد مر تفصيله في ابتداء 
الكتاب في شرح قوله : فأقر به الشيخ الثقة الأمين . قوله روفي الباب عن وائل وأسباء ابنة أبي بكر) 
أما حديث واثل فاحرجه الترمذي في هذا الباب وآما حدیث آساء قأخرجه آبوداود بلفظ أن رسول 
اله بيا أقطع للزبير نخيلا. قوله : (حديث أبيض بن حمال حديث حسن غريب) وأخرجه ابن 
ماجه والدارمي . قوله : (أقطعه) أي أعطى واثلا (أرضاً بحضرموت) بفتح الحاء المهملة وسكون 
الضاد وفتح الراء والميم اسم بلد باليمن. وما اسان جعلا اسما واحداً فهو غير منصرف بالعلمية 
والتركيب . وقال في القاموس بضم الميم بلد وقبيلة (وبعث معه) آي مع وائل (معاوية) الظاهر أن 
المراد به هو ابن الحكم السلمي » وابن جاهمة السلمي . وأما معاوية بن أبي سفيان فهو وأبوه من 
مسلمة الفتح ثم هومن المؤلفة قلوهم فهو غير ملائم للمرام وإن كان مطلق هذا الاسم ينصرف 
إليه في كل مقام قاله القاري . قوله: (هذا حديث حسن صحيح) وأخحرجه الدارمي . 
(باب ما جاء في فضل الغرس) 

بفتح الغين المعجمة وسكون الراء قال في الصراح غرس بالفتح نشا ندر درخت. قوله 

(يغرس) بكسر الراء. قال في القاموس : غرس الشجر يغرسه أثبته في الأرض كأغرسه والغرس 


أبواب الأحکام / باب ٤۱‏ / ح ۱۳۹۹ O‏ 


َه ت ٍ 2 9 o‏ 8 3 £ ره ےت ٍ ‌ 
کانت له صدهه). وفی الباب عن آبی يوب وام مبشر وجابر وريد وخالد. حدیث 


£ 5 ل ررق ر ۶ 
انس حديث حسن صجيح . 
١‏ - باب ما ذكرٌ في المزارعةٍ 
۹ ۔ حدثنا ساق بن مُنصور. خدنا یحی بن سيد عَنْ عبيد الله بن 


عر ا ی ا 


المغروس ا يزرع) أو للتنويع لأن الزرع غير الغرس (زرعاً) نصبه وكذا نصب غرساً على 
المصدرية أو على المفعولية (فيأكل منه) أي ما ذكر من المغروس أو المزروع (إنسان) ولو بالتعدي 
(أو طير أو مهيمة) أي ولو بغير اختياره (إلا كانت له صدقة) قال الطيبي الرواية برفع الصدقة على 
أن كانت نة انتهى . قال القاري : وفي نسخة يعني الشكاة ال عل أن الفميرراجع إل 
المأكولوأنث لتأنيث ابر انتهى . والحديث رواه مسلم عن جابر وفيه : وما سرق منه له صدقة . وي 
رواية له عنه : لا يغرس مسلم غرساً فيأكل منه إنسان ولا دابة ولا طبر إلا كان له صدقة إلى يوم 
القيامة . قوله روفي الباب عن أبي أيوب) أخرجه أحمد عنه مرفوعاً: ما من رجل يغرس غرسا إلا 
کتب الله له من الأجر قدر ما يرج من ذلك الغرس ‏ .قال المنذري : رواته حتج بهم في الصحيح إلا 
عبد الله بن عبد العزيز الليثي (وأم مبشر) بضم الميم وفتح الموحدة وكسر الشين 
المشددة صحابية مشهورة امرأة زيد بن حارثة وحدیشها أخرجه مسلم (وجابر) أخرجه مسلم 
(وزيد بن خالد) لينظر من أخرجه وفي الباب أحاديث أخرى ذكرها المنذري في الترغيب في 
باب الزرع وغرس الأشجار المثمرة . قوله : (حديث أنس حديث حسن صحيح) وأخرجه البخاري 
ومسلم . 
(باب ما جاء في المزارعة) 

امزارعة هي أن يعامل إنساناً على أرض ليتعهدها بالسقي والتربية على أن ما رزق الله تعالى 
من الحبوب يكون بينها بجزء معين. كذا في المرقاة. والمراد بقوله بجزء معين كالنصف والربع 
والثلث. قوله : (عامل أهل خيبر) وهم هود خيبر وهو موضع قريب المدينة غير منصرف (بشطر ما 
يخرج) أي بنصفه فالشطر هنا بمعنى النصف وقد يأتي بمعنى النحو كقوله تعالى : #فول وجهك 
شطر المسجد الحرام أي نحوه (منها) أي من خيبر يعني من نخلها وزرعها. والحديث دليل على 
جواز المزارعة بالجزء المعلوم من نصف أو ربع أو ثمن وهو الحتق . قوله: (وفي الباب عن أنس) 


۱۳۹۹ ج‎ / ٤١ اپواب الأحکام / باب‎ o 


حسّن صحیح. . والْعَمَل على هذا عند بض أل ليلم من حاب التي اة 
وغيرهم . . لم يروا بالمرارعَةٍ اسا على النْصفب والثّث والريعم . واختاز بَعْضَهُمْ أن 


لينظر من أخرجه (وابن عباس) أن النبي ية دفع خيبر أرضها ونخلها مقاسمة على النصف . 
أخرجه أحمد وابن ماجه. (وزید بن ثابت) آخرجه أبو داود والنسائي وابن ماجه وسياتي لفظه في 
الباب الذي بعده (وجابر) لينظر من أخرجه . قوله : (هذا حديث حسن صحيح) أخرجه ال ماعة 
قوله : (ولم ,روا بالمزارعة بأساً على النصف والثلث والر بع الخ) وهو قول الجمهور. قال الشيخ 
عبد الحتق الدهلوي : المساقاة أن يدفع الرجل أشجاره إلى غيره ليعمل فيه ويصلحها بالسقي 
والتربية على سهم معين كنصف أو ثلث» والمزارعة عقد على الأرض ببعض الخارج كذلك. 
والمساقاة تكون في الأشجار والمزارعة في الأرض» وحكمهما واحد وهما فاسدان عند أبي حنيفة . 
وعند صاحبيه والآخرين من الأئمة جائز. وقيل لا نرى أحدآ من أهل العلم منع عنها إلا أبو 
حنيفة » وقيل زفر معه . وقال في اهداية : الفتوى على قوهم| والدليل للأئمة ما روي أن النبي يا 
عامل أهل خيبر على نصف ما يخرج من ثمر أو زرع . ولأبي حنيفة ما روى أنه ية هى عن المخابرة 
وهى المزارعة انتهى كلامه . فلت: أحاديث النهى عن المخابرة محمولة على التنزيه أو على ما إذا 
اشترط صاحب الأرض ناحية منها معينة كا يدل عليه أحاديث ذكرها صاحب المنتقى . وقال بعد 
ذكرها وما ورد من النهى المطلق عن المخابرة والمزارعة حمل على ما فيه مفسدة كا بينته هذه 
الأحاديث أو يحمل على اجتنابما ندباً واستحباباً» فقد جاء ما يدل على ذلك ثم ذكر أحاديث تدل 
على أن النهي عن المخابرة وا مزارعة ليس للتحريم بل هو للتنزيه . قال الشوكاني في النيل : كلام 
المصنف يعني صاحب المنتقى هذا كلام حسن ولا بد من المصير إليه للجمع بين الأحاديث 
اللختلفة » وهو الذي رجحناه في سلف انتهى . قلت: الأمر كا قال الشوكانيء وقال الحافظ في 
الفتح هذا الحديث يعني حديث الباب هو عمدة من أجاز المزارعة والمخابرة لتقرير النبي كا 
لذلك. واستمراره على عهد أبي بكر إلى أن أجلاهم عمر. واستدل به على جواز المساقاة في النخل 
والكرم وجميع الشجر الذي من شأنه أن يثمر بجزء معلوم يجعل للعامل من الثمرة. وبه قال 
الجمهور وخصه الشافعي في الحديد بالنخل والكرم وألحق المقل بالنخل لشبهه به» وخصه داود 
بالنخل» وقال أبو حنيفة وزفر: لا جوز بحال لأنها إجارة بثمرة معدومة أو مجهولة . وأجاب من 
جوزه بأنه عقد على عمل ي المال ببعض غائه فهو كالمضاربة لأن المضارب يعمل في المال بجزء من 
غائه وهو معدوم ومجهول. وقد صح عقد الإجارة مع أن المنافع معدومة فكذلك هنا. وأيضاً 


فالقياس في إبطال نص أو إجاع مردود. وأجاب بعضهم عن قصة خيبر بأنما فقتحت صلحاً وأقروا 
على أن الأرض ملكهم بشرط أن يعطوا نصف الثمرة . فكان ذلك يؤخذ بحق الجزية فلا يدل على 


أبواب الأحکام / باب OR ٠٤١١ح / ٤۲‏ 


کون اذد ِن رب الأرْضِ . وهو قول امد وإسحاق. وکره بُعض س ال للم ۰ 
المرَارَعَة بالشلث والربم. . ولم يروا بمسَاقاة النبخيل, بالشّث والربم. بسا . وو قول 
اك بن أنس, والشافعي ومر بَعْضهمّ ا ن يصح شيءُ من من المُرَارَعَة» إ9 أن يستاجر 
الأزض بالذهب والفضة. 


۲ ۔ باب 
۰ - حا حدثنا هناد حلت وبکر بن غلا , عن آي حصي عن ماھ 


لاحدنا از نابض خراچھا برام قلاات ليخ زين 


جواز المساقاة. وتعقب بأن معظم خيبر فتح عنوة وبأن كثراً منها قسم بين الغامين وبأن عمر 
أجلاهم منها فلو كانت الأرض ملكهم ما أجلاهم عنها. واستدل من أجازه في جميع الثمر بأن في 
بعض طرق حديث الباب بشطر ما بخرج منها من نخل وشجر. وني رواية عند البيهقي على آن هم 
الشطر من کل :رم ونخل وشجر انتهی . (واختار بعضهم أن یکون البذر من رب الأرض) أي 

مالكها. قال الحافظ في الفتح : واستدل به يعني بحديث الباب على جواز البذر من العامل أو 

ا مالك لعدم تقييده في الحديث بشيء من ذلك. واحتج من منع بأن العامل حينثذ كأنه باع البذر 
من صاحب الأرض بمجهول من الطعام نسيئة وهو لا يجوز. وآجاب من أجازه بأنه مستثنی من 
الي عن بيع الطعام بالطعام نسيئة جمعاً بين الحديثين» وهو أولى من إلغاء أحدها انتهى . (وهو 
قول مالك بن أنس والشافعي) والراجح أن المزارعة بالثلث والربع» والمساقاة بالثلث والربع 
کلاهما جائز غير مکروه كا عرفت . (ولم ير بعضهم أن يصح شيء من ا مزارعة الخ) قال الحافظ في 
الفتح : وبالغ ربيعة فقال لا جوز كراؤها إلا بالذهب أو الفضة . وقال طاوس وطائفة قليلة: لا 
جوز كراء الأرض مطلقاً وذهب إليه ابن حزم وقواهء واحتج له بالأحاديث المطلقة في ذلك انتهى . 

(باب) 


قوله : (أن يعطيها) أي نى عن أن يعطيها (بعض خراجها) أي ببعض ما بخرج من الأرض 
(أو بدراهم) احتج به من قال بعدم جواز كراء الأرض مطلقاً لكن هذا الحديث ضعيف . قال 
الحافظ في الفتح : وأما ما رواه الترمذي من طريق مجاهد عن رافع بن خديج في الي عن کراء 
الأرض ببعض خراجها أو بدراهم » فقد أعلهالنسائي بأن مجاهداً م یسمعه من رافع . قال الحافظ : 
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ئ 


اخاه أو ليزرعها» . 


۱ _۔ حدثنا محمود بن غیلان. حدثنا الفضل بن مُوسَى الشياني . حدثنا 
شريك عن شنبةء عن عَمُرو بن ويٽارِ» عن طا عن ابن عباس ؛ أن رسول اله 
ية لم يحرم الْمرَارَعَةَ. وك مر أن برق بَعْضَهُم فض . هذا حڍیٹ حسنٌ 
صحيح . وفي لباب عنْ ريد بن ثابت. حَدِیت زرافم فيه اضطرَابٌُ. يوی هذا 


خَِيث عن افع بن خِيج » عن عَمُومي . وروی عَنهُ عن طهر بن افع > وهو اح 
عمومَيه . وقد روي هذا الْحدِيث عن على روايات مُحتفة. 


وراویه ابو بکر بن عیاش في حفظه مقال» وقد رواه أبو عوانة وهو أحفظ منه عن شیخه فيه» فلم 
یذكر الدراهم . وقد روی مسلم من طریق سلیمان بن يسار عن رافع بن خدیج في حدیثه ولم یکن 
يومئذ ذهب ولا فضة انتهى . (فليمنحها) بفتح التحتية وسكون اليم وفتح النون بعدها حاء 
مهملة ويجوزكسر النون والمراد مجعلها منيحة وعارية أي ليعطها مجان (أخاه) ليزرعها هو (أو 
ليزرعها) أي أحدكم نفسه. قوله: (لم يحرم المزارعة الخ) فيه دليل على أن النهي في أحاديث 
المي عن المزارعة ليس للتحريم بل للتنزيه كيا تقدم . ويدل على ذلك أيضاً ما رواه البخاري 
وغبره عن عمرو بن دینار قال: قلت لطاوس لو تركت المخابرة فإنہم يزعمون أن النبي بي مى 
عنها . فقال: إن أعلمهم يعني ابن عباس أخبرني أن النبي ي لم ينه عنهاء وقال : لأن ينع أحدكم أخاه 
خير له من أن يأخذ عليها خراجاً معلوماً. (لكن أمر أن يرفق) من الرفق وهو اللطف من باب 
نصر. قال في الصراح: رفق بالكسر نرمي كردن ضد العنف صلته بالباء انتهى . وقال في 
القاموس : الرفق بالكسر ما استعين به رفق به وعليه مثلثة رفقاً ومرفقاً كمجلس ومقعد ومنبر 
انتهی . قوله : (هذا حديث حسن صحيح) وأخرجه البخاري بلفظ آخر وقد تقدم . قوله: (وفي 
اباب عن زيد بن ثابت) أخرجه أبو داود والنسائي وابن ماجة من طريق عروة بن الزبير قال: 
قال زيد بن ثابت: يغفر الله لرافع بن خديج أنا والله أعلم بالحديث منهء إنما أتى رجلان قد 
اقتتلا فقال عليه السلام : إن كان هذا شأنكم فلا تكروا المزارع» فسمع رافع قوله: لا تكروا 
المزارع . وهذا حديث حسن كذا في نصب الراية . قوله: (حديث رافع حديث فيه اضطراب 
الخ) روى مسلم وغيره حديث رافع بألفاظ ختلفة بعضها مختصرة» وبعضها مطولة . وفي الباب 
عن جابر قال: كانوا يزرعونها بالثلث والربع والنصف فقال النبي يل: من كانت له أرض 
فليزرعها أو ليمنحها فإن م يفعل فليمسك أرضه. رواه البخاري وغيره عن أبي هريرة مرفوعاً: 
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من كانت له أرض فليزرعها أو ليمنحها أخاه فإن أبى فليمسك أرضه. رواه البخاري وغيره. قال 
الحافظ في فتح الباري : قد استظهر البخاري لحديث رافع بحديث جابر وأبي هريرة رادا على من 
زعم أن حدیث رافع فرد» وأنه مضطرب . وأشار إل صحة الطريقين عنه حيث روى عن عمه 
عن النبي ية . وقد روى عن عمه عن النبي با وأشار إلى أن روايته بغير واسطة مقتصرة على 
النهي عن كراء الأرض»› وروایته عن عمه مفسرة للمراد وهو ما بینه ابن عباس في روایته من إرادة 
الرفق والتفضيل وأن النهي عن ذلك ليس للتحريم انتهى . 
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۶ 


| - باب مَا جَاءَ في اليه کم هي من الإپل 


۲ - حدثنا علي بنٌ سَِيدِ الكْدِي الكوفيّ حدَنْنا ابن ابي اده عن 
اجاج عن َي بن جر عن خشف بن مالك قال سَمِعْت ابن مَسْعُوٍ قال: قضی 
رسول الله ي في دية الخْطاً عِشرينَ ابت مخاض › وعِشرِين بڼي مَحَاضٍِ دکوراًء 
وعِشْرينَ بت لَبُونِ وعِشْرِين جفةً. 


(أبواب الديات) عن رسول اله بلا 
الديات جمع دية: قال فى المغرب الدية مصدر ودى القاتل والمقتول إذا أعطى 

وليه المال الذي هو بدل النفس. ثم قيس لذلك المال بالدية تسمية بالمصدر. ولذا جمعت 
وهي مثل عدة ني حذف الفاء قال الشمنى وأصل هذ اللفظ بدل على الجري» ومنه الوادي لأن الماء 
يدي فيه أي يجري وهي ثابتة بالكتاب وهو قوله تعالى : لإودية مسلمة إلى أهله وبالسنة وهي 
أحاديث كثرة» وإجاع أهل العلم على وجوما في المجحملة كذا في المرقاة. وقال في النهاية يقال وديت 
القتيل أديه دية إذا أعطيت ديته واتديته أي أخذت ديته انتهى . 

(باب ما جاء ي الدية کم هي من الا بل) 
وثقه النسائي من الثالثة قاله الحافظ . قوله : رفي دية الخطأ) أي في دية قتل الخطا. اعلم أن القتل 
على ثلاثة أضرب: عمد وخطأء وشبه عمد. وإليه ذهب الشافعية والحنفية , الأوزاعي والثوري 
وأحمد وإسحاق وأبو ثور وجماهير من العلاء من الصحابة والتابعين ومن بعدهم» فجعلوا في العمد 
القصاص» وفي الخطأ الدية المذكورة في حديث الباب»٠وفي‏ شبه العمد وهو ما کان ا مثله لا يقتل 
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۳ ۰ حدثنا ابو شام الرفاعي . حدثنا ابن ابي رَائدَة وآٻو حال الأحمر عن 
جاج بن أزطاة نَحوُ. وفي الاب عن عب الله بن عمرو. حدِیت ابن مَسْمُووٍ لا 


ن ي ته 


عة مَرفوعاً إلا من هذا الوّجه. وقد روي عن عَبدِ الله موقو وقد ذَهَبَ بَعْض أهُل 


في العادة كالعصا والسوط والإبرةمع كونه قاصدآ للقتل دية مغلظة» وهي مائة من الإبل أربعون 
منہا في بطونما أولادها . وقال مالك والليث وغيرهما: إن القتل ضربان عمد وخطاأء فالخطأ ما وقع 
بسبب من الأسباب أو من غير مكلف أو غير قاصد للمقتول أو للقتل با مثله لا يقتل في العادة 
والعمل ما عداهء والأول لا قود فيه» والثاني فيه القود. ولا بخفى أن الأحاديث التي تدل على 
القسم الثالث وهو شبه العمد صالحة للاحتجاج بهاء وإيجاب دية مغلظة على فاعله. قاله 
الشوكاني . (عشرين ابنة خاض) هي التي تطعن في السنة الثانية من الإبل (وعشرين بني خاضص 
ذكورا) بالنصب كذاني النسخ ا حاضرة وني امشكاة ذكور بالج قال القاري : بالحرعلى الحوار كا 
في فى المثل جحر ضب خرب . كذافي الترمذي| وأبي داود وشرح السنة وبعض نسخ المصابيح وفي 
بعضها ذكورآ بالنصب وهو ظاهر . انتهى كلام القاري . فظهر من كلامه هذا أن نسخة الترمذي 
التي كانت عند القاري كان ف ھا ذکور پا ر ر ی ل 
اللبون وابن اللبون وهو من الإبل ما أ ق عليه سستان ودخدل في اة فار | مه لبوناً أي ذات 
لبن بولد آخر (وعشرين جذعة) هو من الإبل ما تم له أربع سنين (وعشرين حقة) بكسر الحاء 
المهملة وتشديد القاف وهي الداخلة في الرابعة . قوله: (وأبو هشام الرفاعي) بكسر الراء اسمه 
محمد بن يزيد بن محمد بن كثير العجلي الكوني قاضي المدائن ليس بالقوي. قوله: روفي الباب 
عن عبد الله بن عمرو) أخرجه الخمسة إلا الترمذي بلفظ : أن النبي ية قضى أن من قتل خط 
فديته مائة من الإبل ثلاثون بنت محاض وثلاثون بنت لبون وثلاثون حقة وعشرة بني لبون ذكورء 
وسكت عنه أبو داود. وقال المنذري : في إسناده عمرو بن شعيب وقد تقدم الكلام عليه ومن دون 
عمرو بن شعيب ثقات إلا محمد بن راشد المكحولي وقد وثقه أحمد وابن معين والنسائي وضعفه 
ابن حبان وأبو زرعة . وقال الخطابي: هذا الحديث لا أعرف أحدا قال به من الفقهاء. قوله: 
(حديث ابن مسعود لا نعرفه مرفوعاً إلا من هذا الوجه. وقد روي عن عبد الله موقوفاً) قال 
الحافظ في التلخيص : رواه أحمد وأصحاب السنن والبزار والدارقطني والبيهقي من حديث ابن 
مسعود مرفوعاً لكن فيه بني خاض بدل ابن لبون» وبسط الدارقطني القول في السنن في هذا 
الحديث ورواه من طريق أبي عبيدة عن أبيه موقوفاً» وفيه عشرون بني لبون. وقال هذا إسناد 
حسن. وضعف الأول من أوجه عديدة وقوى رواية أبي عبيدة با رواه عن إبراهيم النخعي عن 
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الم إلى هَدًا. وقول احم وإسْحاقء وذ مع هل العم عَلَى أن اليه تود 
في تلاثِ سين في کل سة ل الي ورارا أن ية الحم على العافاة فرأى بعصم 
ا العَاقَلَةَ قراب الرجل مِنْ قبل بيه وهو قول مالك والشافعي وقال بَعْضَهُمٌ إْمَا الذي 


ابن مسعود على وفقه . وتعقبه البيهقي بأن الدارقطني وهم فيه والحواد قد يعثر. قال: وقد رأیته في 
جامع سفيان الثوري عن منصور عن إبراهيم عن عبد الله وعن أبي إسحاق عن علقمة عن 
عبد الله وعن عبد الرحمن بن مهدي عن يزيد بن هارون عن سليان التيمي عن أي مجلز عن أي 
عبيدة عن عبد الله وعند الجحميع بني محاض . قال الحافظ ابن حجر: وقد رد على نفسه بنفسه 
فقال: وقد رأيته في كتاب ابن خزية وهو إمام من رواية وكيع عن سفيان فقال بني لبون کا قال 
الدارقطني . قال الحافظ : فانتفى أن يكون الدارقطني غيره فلعل الخلاف فيه من فوق انتهى . 
قوله : (وقد أجمع أهل العلم على أن الدية تؤخذ في ثلاث سنين) روى ابن أبي شيبة من طريق 
إبراهيم يم النخعي»› قال : أول من فرض العطاء عمر. وفرض فيه الدية كاملة في ثلاث سنين ثلا 
الدية في سنتين والنصف في سنتين والثلث في سنة»› وما دون ذلك في عامه . وأخرجه عبد الرزاق 
من طريق عن عمر كذا في الدراية . ولفظ عبد الرزاق في طريق أن عمر بن الخطاب جعل الدية 
الكاملة في ثلاث سنين» وجعل نصف الدية في سنتين» وما دون النصف في سنة ولفظه في طريق 
أخرى: إن عمر جعل الدية في الأعطية في ثلاث سنين والنصف والثلثين في سنتين والثلث في سنة 
وما دون الثلث فهو في عامه ولفظه في رواية أخرى وقضى بالدية في ثلاث سنين وفي كل سنة ثلث 
على أهل الديوان في عطياتہم . وقضى بالثلثين في سنتين وثلاث في سنة وما كان أقل من الثلث فهو 
في عامه ذلك. كذا في نصب الراية . (ورأوا أن دية الخطأً على العاقلة) بكسر القاف جع عاقل 
وهو دافع الدية» وسميت الدية عقلا تسمية بالمصدر لأن الإبل كانت تعقل بمناء ولي القتيل» ثم 
كثر الاستعمال حتى أطلتق العقل على الدية ولو لم تكن إبلا. وعاقلة الرجل قراباته من قبل الأب 
وهم عصبته وهم الذين كانوا يعقلون الإبل على باب ولي المقتول. وتحمل العاقلة الدية ثابت 
بالسنة. وأجمع أهل العلم على ذلك وهو مخالف لظاهر قوله تعالى : ولا تزر وازرة وزر أخرى) 
لكنه حص من عمومها ذلك لا فيه من المصلحة؛ لأن القاتل لو أخذ بالدية لأوشك أن تأي على 
جيع ماله؛ لأن تتابع الخطأً منه لا يؤمن ولو ترك بغير تغريم لأهدر دم المقتول. قال الحافظ : 
ويحتمل أن يكون السر فيه أنه لو أفرد بالتغريم حى يفتقر لآل الأمر إلى الإهدار بعد الافتقار فجعل 
على عاقلته ؛ لأن احتال فقر الواحد أكثر من احتمال فقر الجاعةء ولأنه إذا تكرر ذلك منه كان 
تحذيره من العود إلى مثل ذلك من جماعة أدعى إ لى القبول مع تحذيره نقسه . والعلم عند الله 
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على الرجّال, دون الشساء والصيانِ مِنَ العَصَبةٍ وْمل كلجل م ينار وقڏ 
قال بَعْصَهُمْ إلى نِصفٍ ويار فإ تمت الدَية وإلاً نظر إلى أرب القَبّائل ء مه فالزموا 
َك 

٤‏ - حد حداثنا خمد بن سمي الًارمي . حدثنا حبّان . انا مُحَمدٌ بن راشاٍ. 
حدثنا يمان بن موی عن عرو بن شيب عن أبيو عن جل أن الني قال : من 
َل مَعّمدا دف إلى أوْلياءِ الممبّول إن شاءوا قَتَلُوا وَإِنْ شاءوا دوا اديه وهي تَلنُونَ 
حقَةَ ولون جَذَّعَة وأربَعُون خَلِفةً وما صَالَحوا عليه فهو لهم . لِك لِتَشُدِيدِ العمل . 


تعالى . وعاقلة الرحل عشیرته . فیبداً بفخذه الأدنی » فإن عجزوا د ضم إليهم الأقرب إليهم . وهي 

على الرجال الأحرار البالغين أولي اليسار منم انتهى . (وقال بعضهم : إنا الدية على ارجا دو دون 
النساء والصبيان من العصبة) قال في المداية من كتب الحنفية : وليس على النساء والذرية ممن كان 
له حظ في الديوان عقل لقول عمر رضي الله عنه لا يعقل مع العاقلة صبي ولا امرأة انتهى . قلت : 
قال الحافظ الزيلعي في تخريج المداية غريب انتهى . وقال الحافظ في الدراية : لم أجده انتهى . قال 
في المداية : ولأن العقل إنغا جب على أهل النصرة لتركهم مراقبته والناس لا يتناصرون بالنساء 
والصبيان وهذا لا يوضع عليهم ما هو خلف عن النصرة وهو الحزية انتهى . (ويمحمل) بصيغة 
المجهول من التحميل (كل رجل منهم ربع دينار وقد قال بعضهم إلى نصف دينار) قال صاحب 
الهداية : وتقسم عليهم في ثلاث سنين» لا يزاد الواحد على أربعة دراهم في كل سنة وينقص منہا . 
كذا ذكره القدوري في ختصره . وهذا إشارة إلى أنه يزاد على أربعة من جميع الدية. وقد نص محمد 
رحه الله على أنه لا يزاد على كل واحد من جميع الدية في الثلاث سنين على ثلاثة أو أربعة فلا يؤخذ 
من كل واحد في كل سنة إلا درهماً أو درهماً وثلث درهم وهو الأصح . وعند الشافعي رحه الله : 
يجب على كل واحد نصف دينار لأنه صلة فيعتبر بالزكاة وأدناها ذلك إذ خُسة دراهم عندهم نصف 
دينار انتهى . (فإن تمت الدية) أي فبها (وإلا) أي وإن ل تتم الدية (نظر إلى أقرب القبائل منهم 
فألزموا) بصيغة المجهول من الإلزام . قوله: (من قتل) بصيغة المعلوم (دفع) بصيغة المجهول أي 
القاتل (وهي ثلاثون حقة) بكسر الحاء وهي من الإبل ما دخحلت في السنة الرابعة لأنا استحقت 
الركوب وا لحمل (وثلاثون جذعة) بفتحتين وهي ما دتحلت في السنة الخامسة (وأربعون خلفة) 
بفتح الخاء المعجمة وكسر اللام وبعدها فاء وهي الحامل وتجمع خلفات وخلائف وزاد في رواية 
ابن ماجه في بطونا أولادها (وذلك لتشديد العقل) بفتح العين وسكون القاف أي الدية . قوله: 
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حدِيث عبد الله بن عمرو حدِيث حسن غريب . 


۲ باب ما جاءَ في الدية کم هي من الدّراهمِ 
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0{ - حدثنا محمد بن بشار. حدثنا معاد بن هاڼیء . حدثنا محمد بن مسلِم 
هو الطائفي عن عَمُرو بن ديار عن عِكرمة عن ابن عَبّاسِ عن النبيّ اة أنه جَعَل الذي 
ئي عَشر ألفاً. 

- حد حدنا سيد بن ع الحم المخرومي . حدثنا سفيان بن عة عن 
عرو بن ڍيڻار عن عِکرمة عن الي هه نوه ولم يڏکڙ فيه عن اين عباس . وفي 
حدِيث ابن ع عيية كلام ار ِن هذا ولا تَعْلَمُ احدا بذکر ذا لیت عن اين غا ررر 
غير محمد بن ملم العمل عَلَى هذا لخدي عند عض أ هل اليم وُو فول 
أحمدَ وإسخاق. ورای بَعْض اهل الْعِلْم الذي عشرة آلف وهو قَوْلٌ سفيانٌ اوري 


(حديث عبد الله بن عمر و حديث حسن غريب) وأخرجه ابن ماجه وذكره الحافظ في التلخيص 
وسکت عنه . 
(باب ما جاء في الدية كم هي من الدراهم) 

قوله : (انه جعل الدية اثني عشر ألفاً) أي من الدراهم . قوله : (وني حديث ابن عيبنة كلام 
أکثر من هذا) روی ابو داود من سننه عن عکرمة عن ابن عباس آن رجلا من بني عدي قتل فجعل 
النبي يي ديته اثني عشر ألفاً . قوله: (والعمل على هذا الحديث عند بعض أهل العلم وهو قول 
أحمد وإسحاق) قال الشوكاني في النيل اختلفوا ني الفضة فذهب المادي والمؤيد بالله إلى أها عشرة 
آلاف درهم وذهب مالك والشافعي في قول له إلى أنها اثني عشر ألف درهم انتهى . واستدل لا 
ذهب إليه أحمد وإسحاق وغيرهما بحديث الباب . قال الشوكاني: ويعارض هذا الحديث ما 
أخحرجه أبو داود من حديث عمرو بن شعيب عن أبيه عن جده قال: كانت قيمة الدية على عهد 
رسول الله بان مائة دينار أو ثمانية آلاف درهم الحديث . ولا بخفى أن حديث ابن عباس يعني 
حديث الباب فيه إثبات أن النبي يا فرضها اثني عشر ألفاً وهو مثبت فيقدم على النفي كا تقرر في 
الأصول. وكاة طرةه تشها لصحته والرفع زيادة إذا وقعت من طلريق ثقة تعين الأخذ ب٠ا‏ انى 
(ورأی بعض هل العلم الدية عشرة آلاف) أي من الدراهم (وهو قول سفيان الثوري وأهل 
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وأهْل الكوفة . وقال السّافعيٌ لا عرف الدَيةَ إلا من الإہل وَهِي مائ من الإبل . 
۳ - بات ما جاءَ د في المُوَضَحَةٍ 


1¥ - حدثنا حميد بن مسعَدة . حدثنا يزيد بن دیع . حدثنا حسَيْنْ المعَلم 
عن عَمُروبن عيب عن أيه عن جه أن النبيّ بل قال: «في المَواضح خمس 
خف هذا حَدِيت خسن صحيح العمل على هذا عند أل العم . وهو قول سِفْيَانَ 
الثورىّ والشافعي وأحمد وإسحاق د في الموضحة حمسا من ن الإبل . 


٤‏ - باب ما جَاءَ في دية الأصابع 


گي رة ە مھ ي ي 0 م o‏ 0 
الكوفة) قال صاحب المداية : لنا ما روي عن عمر رضى الله عنه أن النبي َة قضى بالدية في قتيل 
بعشرة آلاف درهم . قال الحافظ في الدراية : ل أجده وإنغا أخرجه محمد بن الحسن في الآثار 
موقوفاًء وكذلك ابن أبي شيبة والبيهقي (وقال الشافعي لا أعرف الدية إلا من الإبل وهي مائة من 
الإبل) استدل الشافعي بحديث أبي بكر بن محمد بن عمرو بن حزم عن أبيه عن جده وفيه : وإن 
في النفس الدية مائة من الإبل الحديث رواه النسائي . قال الشوكاني : الاقتصار على هذا النوع من 
أنواع الدية يدل عل أنه الأصل ف الوجوب کا ذهب إ ليه الشافعي ومن أهل البيت القاسم بن 
إبراهيم قال : وبقية الأصناف كانت مصالحة لا تقديرا شرعياً . وقال أبو حنيفة وزفر والشافعي في 
قول له : بل هي الإبل للنص ومن النقدين تقوياً إذ هما قيم المتلفات وما سواما صلح انتهى . 

(باب ما جاء ني الموضحة) 
بكسر الضاد المعجمة هي الجراحة التي ترفع اللحم من العظم وتوضحه . فوله: (قال في 
المواضح) بفتح أوله جمع موضحة (خس خس) أي في كل واحدة منها همس من الاءبل . قوله : 
(هذا حديث حسن صحيح) أخرجه الخمسة. كذا في المنتقى وقال في النيل وأخرجه أيضاً ابن 
خزية وابن الجارود وصححاه. قوله : (وهو قول سفيان الثوري والشافعي وأحمد وإسحاق الخ) 
وهو قول النفية . 


(باب ما جاء في دية الأصابع) 
قوله : (دية أصابع اليدين والرجلين سواء) أي حتى الإبهام والخنصر وإن كانا مختلفين في 
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يزيد انحوي عن عِكرمَة عن ابن عَباس, قال قال رَسول الله کا : ديه صاع اليدين 
والرَجْلَين سوا عَشَرَة من الإبل لكل إع» . وفي الباب عن أبي م موسی وعَبدِ الله بن 
عمرو. حڍِيث ابن عباس حاِيث خسن صحيح غريب والعَمْلُ عَلّى هذا عند 


بعض اهل 3 هل العِلْم ويه قول سفيانٌ الثوري والشافعي وأحمَدٌ وإسحاق. 

۹ -_ حدثنا محمد بن بشار. حدثنا یحی بن سعید ومحمدٌ د بن جَعْفر قالا : 
حدثنا شعبة عَنْ فاده عن عِكرِمة عن ابن عباس عن النبي ڳلا قال : «هذه وهذه سواءٌ 
يعني الخنصر والإبهام». هذا حديث حسنْ صحیح . 


ا مفاصل (عشرة من الإبل لكل إصبع) بكسر الممزة والباء. قوله: (وفي الباب عن أي موسى 
وعبد الله بن عمرو) أما حديث آبي موسی فأخرجه أحمد وأبو داود والنسائي . وأما حديث 
عبد الله بن عمرو فأخرجه الخمسة إلا الترمذي . قوله: (حديث ابن عباس حديث حسن صحيح 
غريب) وأخرجه أبو داود وأخرجه أيضاً ابن حبان في صحيحه. وقال ابن القطان في كتابه : 
رجال إسناده كلهم ثقات . قوله: (والعمل على هذا عند بعض أهل العلم وبه يقول سفيان 
الثوري والشافعي وأحمد وإسحاق) وبه قال أبو حنيفة رحمه الله وهو الحق . وقد روي عن عمر 
رضي الله عنه أنه كان يجعل في الخنصر ستاً من الإبل وفي البنصر تسعاًء وفي الوسطى عشرأً 
وفي السبابة اثنتي عشرة. وفي الاإبهام ثلاث عشرة.ء ثم روي عنه الرجوع عن ذلك. وروي عن 
مجاهد أنه قال : في الإبهام حمس عشرةء وفي التي تليها عشر» وفي الوسطى عشر» وفي التي 
تلیها ثمان» وفي الخنصر سبع . وهو مردود بأحاديث الباب قاله الشوكاني . قوله: (هذه وهذه 
سواء يعني) أي يريد النبي ب بقوله هذه وهذه (الخنصر والإبهام) أي هما متساويان في الدية 
وإن كان الإبهام أقل مفصلاً من الخنصر إذ في كل إصبع عشر الدية» وهي عشر من الإبل» في 
شرح السنة يجب في كل إصبع يقطعها عشر من الإبلء وإذا قطع أنملة ففيها ثلث دية إصبع » إلا 
أنملة الإبهام فإن فيها نصف دية إصبع لأنه ليس فيها إلا أنملتانء ولا فرق فيه بين أنامل اليد 
والرجل . كذا في المرقاة. قوله : (هذا حديث حسن صحيح) أخرجه الجماعة إلا مسلما. 


:41 ۔ حدشا اخم بن محم حدثنا عبد ا ٥‏ ل حدثنا یون بن 
ادى عليه ماو َال وة ب ي المؤينین إن ا ني فقا مناوت : 
سَنرْضيكڭ . والح الأخر على معَاوية ابرم قال له ماويه أك صاجيك -وأبو الدرداء 
جالس عند - فقَال أب بو الدردَاءِ سَمِعْت رَسُول الله 5 يمول : «مَا مِنْ رجلٍ صاب 
پشيءِ في جُسَدِه فيتَصدق په لا رَه الله په رجه وط عه به حطينةً . فقال 
الأنصاري : نت سمغت ِن سول اله ا؟ قال سَمعته داي وَوعَاء لي . قال : فإني 
ارا . قال فعاو لا جرم لا اح مرل بال هذا حدیث غريب لا تغرف إا 


۾ قرا ے عا £ 


(باب ما جاء لي العفو) 


قوله: (فاستعدى عليه معاوية) أي استغاث معاوية على الرجل . قال في القاموس: 
استعداه استعانه واستنصره (وألح) من الإلحاح (الآخر) أي الذي دق سنه (فأبرمه) من الإبرام» 
أي فاصلهء قال في القاموس : البرم السأمة والضجر وأبرمه فبرم كفرح وتبرم أمله فمل انتهى . 
وقال في مجمع البحار: برم به أي سئمه ومله (ما من رجل يصاب بشيء في جسده) من نحو قطع أو 
جرح (فيتصدق به) أي عفا عنه قال الطيبي : مرتب على قوله يصاب ومخحصص له لأنه بحتمل أن 
يكون ساوياً» وأن يكون من العباد فخص بالثاني لدلالة قوله فتصدق به وهو العفو عن الجاني . 
وقال المناوي : أي إذا جنى إنسان على آخر جناية فعفا عنه لوجه الله نال هذا الثواب . قوله: (هذا 
حديث غريب لا نعرفه إلا من هذا الوجه الخ) قال المنذري في الترغيب: وروى ابن ماجه المرفوع 
منه عن أبي السفر أيضاً عن أبي الدرداء وإسناده حسن لولا الانقطاع . قوله: (وأبو السفر اسمه 
سعيد بن أحمد ويقال ابن يحمد الثوري) قال الحافظ سعيد بن بحمد بضم الياء التحتانية وكسر 
اميم وحكى الترمذي أنه قيل فيه أحمد أبو السفر بفتح المهملة والفاء المذلي الثوري الكوفي ثقة من 
الثالثة انتهى . 
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ل ره و 2 روي ر‎ 
باب ما جاءَ في من رضخ راسه بصخرةٍ‎ - ٦ 
حلا علي بن حجر احداثنا زیڈ بن هَارُون. ا حدثنا همام عن قتادّة‎ - ۱ 
عن انس قال حرجت جَارية عَليها ضح ادما يهودي فرّضخ راس وَأخلٌ ما‎ 
ليها ِن اللي قال ادرت وها رَمنّ اتی النبي هة فقا : من ْب ادن قال‎ 
راسا ؟ . ا قان؟ حى سَمّى الَهُودي قات برها عَم . قال جد غر فار‎ 
په رَسولٌ الله فرضخ راسه بين حجرین». هذا يٹ خسن صحيح والْعَمَلْ عَلّى‎ 
هذا عند بَعْض اهل الْمِلْمٍ وهو قول أحمَدَ وإِسْحاق. وَقّال بَعّْض اهل العلم لا قود‎ 
إلا بالسَيفِ.‎ 


(باب ما جاء فيمن رضخ رأسه بصخرة) 

الرضخ الدق والكسر. قوله: (عليها أوضاح) جمع وضح بفتحتين وهي نوع من الحليمن 
الفضة سميت بها لبياضها (فأخذها) أي الجارية (فرضخ رأسها) أي رض رأسها بين حجرين کا 
في رواية الشيخين (أدركت) بصيغة المجهول أي أدركها الناس (وبما رمق) بفتحتين أي بقية 
الروح وآخر النفس والحملة حالية . قوله : (هذا حديث حسن صحيح) وأخرجه الشيخان . قوله : 
(والعمل على هذا) أي على ما يدل عليه هذا الحديث من جواز القود ثل ما قتل به المقتول (وهو 
قول أحمد وإسحاق) وإليه ذهب الجحمهور ويؤيد ذلك عموم قوله تعالى : [وإن عاقبتم فعاقبوا 
مل ما عوقبتم به وقوله تعال : [إفاعتدوا عليه مثل ما اعتدی علیکم وقوله تعالی: «وجزاء 
سيئة مثلها» وما أخحرجه البيهقي والبزار من حديث البراء وفيه: من حرق حرقناء ومن غرق 
غرقناه . قال البيهقى : في إسناده بعض من مجهلء وإغا قاله زياد في خطبته . وهذا إذا كان السبب 
الذي وقع القتل به نما جوز فعله لا إذا كان لا جوز ن قتل غيره بإجاره الخمر أو اللواط به (وقال 
بعض أهل العلم لا قود إلا بالسيف) قال الشوكاني ذهبت العترة والكوفيون ومنهم أبو حنيفة 
وأصحابه إلا أن الاقتصاص لا يكون إلا بالسيف . واستدلوا بحديث النعمان بن بشير عند ابن 
ماجه والبزار والطحاوي والطبراني والبيهقى بألفاظ مختلفة منها : لا قود إلا بالسيف . وأخرجه ابن 
ماجه أيضاً والبزار والبيهقي من حديث أبي بكرة. وأخرجه الدارقطي والبيهقي من حديث أي 
هريرة . وأخرجه الدارقطني من حديث علي وأخرجه البيهقي والطبراني من حديث ابن مسعود . 
وأخحرجه ابن أبي شيبة عن الحسن مرسلا. وهذه الطرق كلها لا تخلو واحدة منها من ضعيف أو 
متروك حت قال أبو حاتم : حديث منكر. وقال عبد الحق وابن الحوزي : طرقه كلها ضعيفة . 
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۷ باب ما جاءَ في تشدِيدِ قتل الْمُوْمِن 


۲ -- حدثنا أو سَلََة تى بن حل ومُحَمُدٌ بن عد اله بن بزيع, قال 
حدٿنا ابن ابي عَڍيٰ عن يعلى بن عَظاء عن آپيه عن عبد اله بن عَمُرو ان الي 4ه 
قال : لوال الذنّا هون عَلّى الله مِنْ قتل رجلٍ مُسلِم ». 

۳ _- حد حدثنا مُحَمد بن بشار. حَدثتا محمد بن حفر حدشا شب عَنْ 
لى بن اء عن اپو عن عبد اله بن عَمُرو نحو ولم يره وها اصح مِنْ يث 
ابن عَِي وفي الاب عَنْ سَعْدِ وا بن عباس وأبي هريرة وعَقبة بن عَامر وبريدة . ديت 


وقال البيهقي : لم يثبت له إسناد . ويؤيد معنى هذا الحديث الذي يقوي بعض طرقه بعضاً حديث 
شداد بن أوس عند مسلم وأبي داود والنسائي وابن ¿ ماجه أن النبي ب قال : إذا قتلتم فأحسنوا 
القتلةء وإذا ذبحتم فأحسنوا الذبحة . وإحسان القتل لا محصل بغر ضرب العنق بالسيف كا 
محصل به . وهذا كان ية يأمر بضرب العنق من أراد قتله حتى صار ذلك هو المعروف في أصحابه 
فإذا رأوا رجلا يستحق القتل قال قائلهم : يا رسول الله دعني أضرب عنقه . حتى قيل إن القتل 
بغير ضرب العنق بالسيف مثلةء وقد ثبت النهي عنها انتهى كلام الشوكان . 
(باب ما جاء في تشديد قتل المؤمن ) 

قوله : (لزوال الدنيا) اللام للابتداء (أهون) أي أحقر وأسهل (على اله) أي عنده (من قتل 
رجل مسلم) قال الطيبي رحه الله : الدنيا عبارة عن الدار القربى التي هي معبر للدار الأخرى» 
وهي مزرعة ههاء وما خلقت السموات والأرض إلا لتكون مسارح أنظار المتبصرين» 
ومتعبدات المطيعين» وإليه الإشارة بقوله تعالى : طويتفكر ون في خلق السماوات والأرض: ربنا 
ما خلقت هذا باطلا) أي بغير حكمة بل خلقتها لأن تجعلها مساكن للمكلفين. وأدلة هم على 
معرفتك. فمن حاول قتل من خلقت الدنيا لأجله فقد حاول زوال الدنيا. ومذا لمح ما ورد ني 
الحديث الصحيح : لا تقوم الساعة على أحد يقول الته الله . قال القاري : وإليه الإياء بقوله 
تعالى : من قتل نفساً بغير نفس أو فساد في الأرض فكأغا قتل الناس حيعاً# الآية . قوله: (وفي 
الباب عن سعد وابن ن عباس وأبي سعيد وأبي هريرة وعقبة بن عامر وبريدة) أما حديث سعد 
فلينظر من أخرجهء وأما حديث ابن عباس فأخرجه الترمذي وحسنه والطبراني في الأوسط ورواته 
رواة الصحيح كذا في الترغيب . وأما حديث أبي سعيد وأبي هريرة فأخحرجه الترمذي وقال : حديث 
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Soo.” 0~ @ م‎ 


عبد الله بن عَمرو» هذا روا ابن أبي عدي عن شبة عن يعلى بن عَطاء فلم رفغ 
وکذا روی سيان الثوري عن لی بن عَطاءِ موقوفاً وَهذًا ص من الْحدِيث 
المرفوع . 


الأعمَش عَنْ أبي وائِلِ عبد اه فال: ل سول اج له NTE‏ 
العباد د في الذماي خدیتُ عبد الله حدیت حسنْ صحیح وھکڈاروی غير واجد عن 


£8 #or of 


الأعمشِ مرفوعاً وروی بَعْضَهُمْ عن الأعمُشِ ولم يرفعوه . 


٥‏ -_ حدثنا بُو رْب. ننا وكيع عن الأعمش, ن ابي وائل عن عبد الله 
قال قال رسول الله : «إِن اول ما یحکم بين العباد ډ في الدماء» . 


N‏ حدثنا ابو كرب حذاثنا وكيع عن الأعمشٍ عن ابي وائل,ِ عن عبد الله 
قال قال سول الله : ران اول ما يقضی بين ن العباد في الذمَاء» . 


۷ _ حدثنا الْحسَين بن حُرَيْث. حش قصل بن مُوسى عن لسن بن 
واقدِ عَنْ يزيد الرقاشى . حدثنا ابن الْكم البجَلِيٌ فال سَمِعْبُ أا سَعِيد الْخْذْرِىّ وبا 


حسن غريب وأما حديث عقبة بن عامر فلينظر من أخرجه . وأما حديث بريدة فأخرجه النسائي 
والبيهقي . 
(باب الحكم في الدماء) 

قوله : (إن أول ما يحكم بين العباد) أي يوم القيامة (في الدماء) خبر إن قال النووي : هذا 
لتعظيم أمر الدنيا وتأثير خطرها. وليس هذا الحديث مخالفاً لقوله : أول ما يحاسب به العبد 
صلاته» لأن ذلك في حق الله وهذا فيمابين العباد. قال في المرقاة : والأظهر أن يقال لأن ذلك في 
المنهيات »وهذافي المأمو رات أوالأول في المحاسبة » والثاني في الحكم لما أخرج النسائي عن ابن 
مسعود مرفوعاً: أول ما يحاسب العبد عليه صلاته» وأول ما يقضى بين الناس فى الدماء. وفى 
الحديث إشارة إلى أن الأول الحقيقي هو الصلاة فإن المحاسبة قبل الحكم . قوله: (حديث 
عبد الله حديث حسن صحيح) وأخرجه الشيخان. قوله: (لو أن أهل السماء وأهل الأرض 
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هريره يران عَنْ رسول اله ب ال: وان هل السّماءِ وَأهْلَ الأرْض اشْتَركوا في 
دم ممن لأكبهم الله في الاي هذا حَدِيت غريب . 


o¢ # £ o 


۹- باب ما جَاءَ في الرجل يفتل ابه يماد مه أ ل 


1۸ - حدثنا علي بن حجر حدثنا إسمَاعيل بن عَيّاشٍِ حدقا انی بن 
الصاح عن عمرو بن َيب عن آپيو عن جَذه عن سراق بن مالك فال حَصَرْبُ رسُولَ 
اله لا يقي الأب من ابه ولا يد الابنَ مِنْ أبيه. هذا حَدِيٹ لا نَعْرفهُ مِنْ حَدِيث 


اشتركوا) قال الطيبي رحه الله : لوللهاضي فإن أهل السماء فاعل والتقدير لواشترك أهل الساء 
(في دم مؤمن) أي إراقته . والمراد قتله بغير حق (لأكبهم اله في النار) أي صرعهم فيها وقلبهم قال 
الطيبي رحه الله : کبه بوجهه أي صرعه فأكب هو وهذا من النوادر أن يكون أفعل لازماً وفعل 
متعدياً قاله ا لجوهري . وقال الزنخشري لا يكون بناء أفعل مطاوعاً لفعل بل همزة أكب للصيرورة 
أو للدخول» فمعناه صار ذا كب أو دخل في الكب ومطاوع فعل انفعل نحو كب وانكب وقطع 
وانقطع . قال التوربشتي : والصواب كبهم ال٠‏ ولعل ماني الحديث سهومن بعض الرواة . وقال 
الطيبي : فيه نظر لا يجوز أن يرد هذا على الأصل. وكلام رسول الله ية أولى أن بتع ولان 
الجوهري ناف والرواة مثبتون . قال القاري فيه إن الجوهري ليس بناف للتعديةء بل مثيت مثبت للزوم 
ولا يلزم من ثبوت اللزوم نفي التعديةء هذا وقد أثبتها صاحب القاموس حيث قال: کبه قلبه 
وصرعه کأکبه وکبکبه فأکب وهو لازم متعد. 


(باب ما جاء في الرجل يقتل ابنه أيقاد منه أم لا) 

قال في النهاية : القود القصاص وتتل القاتل بدل القتيلء وقد أقدته به أقيده إقادة 
واستقدت الحاكم سألته أن يقيدني واقتدت منه أقتاد . قوله : (عن سراقة بن مالك) أي ابن جعشم 
المدلجي الكناني كان ينزل قديداً ويعد في أهل المدينةء روى عنه جاعة وكان شاعراً مجيداً مات 
سنة أربع وعشرين ذكره صاحب المشكاة . قوله : (يقيد الأب) من الإقادة أي يقتص له (من ن ابنه) 
بكسر نون «من» للالتقاء أي لأجله وبسببه . والجملة جال من المفعول قيل كان هذا في صدر 
الإسلام ثم نسخ ذكره ابن الملك (ولا يقيد الأبن) بكسر اللام للالتقاء (من أبيه) قالوا الحكمة فيه 
أن الوالد سبب وجود الولد فلا جوز أن يكون هو سبباً لعدمه. كذا في اللمعات . قال السيد في 
شرح الفرائض : ولعل الابن كان مجنوناً أو صبياً كذا في المرقاة. قوله: (هذا حدیث لا نعرفه من 
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سراق إلا مِنْ هذا وجه ولیس إسناده بجح روا إِسمَاعِیل بن ياش عَن 
الى بن الصاح والمّى بن الصاح يضف في لْدِيِ قد رَوَى هَذًا الْحْدِيتٌ 
1 بو خاٍِ الأحْمَرٌ عن اجاج عن عَمُرو بن شيب عن آپيه عَنْ دو عن عَم عن 
ابي ي وقذ روي هذا ليث عن عمروبن شعيب رسلا وَهْذَا ديت فيه 


اضطرابُ العمل على هذا عند أل هل الْعلْم أن الأب إا ل ابت لا يفل پو“ وإذا 


قَذفه لا خد . 


۹ حدانا بُو سمي الاج . دتا أ بو حال الأحمَر عن حَجاج , بن أرطاة 


عن عرو بن ْب عن أپيه عَنْ جَذهِ عم بن الْحَطًاب فال سَمعْبُ رَسولّ اله هة 
يمول : ل قاد الوالد بالولّدِ» . 


۰ -_ حدثنا محمد بن بشار. حَدّثنا ابن بي عَدِىّ عن إِسْمَاعيل بن ملم 
عن عَمرو بن ينار عن طاوس عن ابن عباس عن الي اا قال : رل تقام الحدود 
في المَسَاجِ ولا يقتل الوَالِد بالْوَلّد» . هذا حدِيث لا عرف بهذ الإسناد مَرفُوعاً إلا مِنْ حديث 


حديث سراقة إلا من هذا الوجه الخ) قا ى في التلخيص : إسناده ضعيف وفيه اضطراب واختلاف 
على عمرو بن شعيب عن أبيه عن جده» فقيل عن عمرو قيل عن سراقة قيل بلا واسطة وهي عند 
أحمد وفيها ابن يعة . قوله: (لا تقام الحدود في المساجد) صوناً ها وحفظاً لحرمتها فيكره (ولا 
يقتل الوالد بالولد) أي لا يقاد والد بقتل ولده لأنه السبب في إمجاده فلا يكون سبباً في إعدامه. 
كذا ني شرح الحامع الصغير للمناوي . قوله : (هذا حديث لا نعرفه الخ) وأخرجه أحمد في مسنده 
والحاكم في المستدرك (وإسماعيل بن مسلم ا لمكي تكلم فيه بعض أهل العلم من قبل حفظه) قال 
الحافظ لكن تابعه الحسن بن عبيد الله العنبري عن عمرو بن دينار قاله البيهقي . وقال عبد الحق : 
هذه الأحايث كلها معلولة لا يصح منها شيء. وقال الشافعي حفظت عن عدد من أهل العلم 
لقيتهم أن لا يقتل الوالد بالولدء وبذلك أقول . قال البيهقي : طرق هذا الحديث منقطعة . وأكده 
الشافعي بأن عدداً من أهل العلم يقولون به انتهى . 


OV ۱٤۲۲ ۱٤٣۱ح‎ / ۱۱ ۱١ آبواب الدیات / باب‎ 


۰ باب ما جَاءَ لا يحل دم امُرِىءِ مُسلم إلا بإخدى ثلاث 

۱ -_ حدثتا هناد. حَدتنا أو ماويه عن الامش عن عب اله بن مره عن 
مَسروتي عن َب الله بن مَسَعُووٍ فال : قال رَسول الله ل : ول جل َم امریء ملم 
هد أن ل إل إلا ال واي رَسولٌ الله إل بإاحدی ثلاث : الثبْبُ الزاني والنفسشل 
باش ولتار لِدِينه المُمَارقّ للْجَمَاعَةَ» . في اباب عَنْ عُثمان وعَائِشَةَ واه بن عباس 


يٿ ابن مسو حِيت حَسَنْ صجيح . 
2 ت ت ”0© رك 0 zz 2 zz‏ 
-١‏ باب ما جَاءَ فيم يقتل نفساً مُعَاهداً 
۲ - حدثنا محمد بن بشار. حدثٹا مهدي بن سلَيْمَان عن ابن عُْخْلانء عن 


(باب ما جاء لا جحل دم امریء مسلم إلا بإحدی ثلاث) 

قوله: (لا يحل دم امریء) أي إراقته والمراد الإأنسان فإن الحكم شامل للرجال والنساء 
(مسلم) صفة'مقيدة لامرىء (يشهد) أي يعلم ويتيقن ويعتقد. قال الطيبي : الظاهر أن يشهد 
حال جيء بها مقيدة للموصوف مع صفته» إشعاراً بأن الشهادتين هما العمدة في حقن الدم» 
ويژيده قوله َة في حديث أسامة : كيف تصنع بلا إله إلا الله . وقال القاضي : يشهد مع ما هو 
متعلتق به صفة ثانية جاءت للتوضيح والبيان ليعلم أن المراد بالمسلم هو الآتي بالشهادتين. وأن 
الإيان )ا كاف للعصمة. (إلا بإحدى ثلاث) أي خصال ثلاث: قتل نفس بغر حق وزنا 
اللحصن والارتداد. ففصل ذلك بتعداد المتصفين به المستوجبين القتل لأجله فقال (الثيب الزافي) 
أي زنا الثيب(والنفس بالتفس) أي قتل النفس بالنفس . قال الطيبي : أي يحل قتل النفس قصاصاً 
بالنفس التي قتلها عدواناً وهو محصوص بولي الدم لا حل قتله لأحد سواه حتی لو قتله غبره لزمه 
القصاص انتهى . (والتارك لدينه ا مغارق للجاعة) أي ترك التارك والمغارق للجاعة صفة مولدة 
للتارك لدينه أي الذي ترك جماعة المسلمين وخرح من جملتهم» وانفرد عن أمرهم بالردة التي هي 
قطع الإسلام قول أو فعا أو اعتقادا فيجب قتله إن م يتب» وتسمیته مسلماً جازیاً باعتبار ما کان 
لا بالبدعة أو نفي الإجاع كالروافض والخوارج فإنه لا يقتل . قوله: (وفي الباب عن عثان الخ) 
لينظر من أخرج أحاديثهم . قوله: (حديث ابن مسعود حديث حسن صحيح) وأخرجه 
الشيخان . 


(باب ما جاء فيمن يقتل نفساً معاهداً) 


بكسر الهاء من عاهد الإمام على ترك الحرب ذمياً أو غيره» وروي بفتحها وهو من عاهده 
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8 ۶ے ےر تھ و کم ل ا 
أبيه عن أبي هُريرَة» عن النبي اة قال : «الا من قتل نفسا معاهدة له ذمة الله وذِمة رَسولِه مذ 
أخفَرَبِمّة اله اذ برخ رة الْجَنةٍَإن ريجها لُوجَد ن مَسيرة سيين خريفاه . وفِي الباب 


عن بي بره . حاِيث أبي هُرَيْرَةَ حِيتُ خسن ضيح وقڏ روي مِن غير وڄجه» عن ابي 
هُريرة» عن النبيّ ل . 


الإمام . قال القاضي يريد بالمعاهدة من كان له مع المسلمين عهد شرعي سواء كان بعقد جزية أو 
هدنة من سلطان أو أمان من مسلم . قوله : (ألا) حرف التنبيه (من قتل نفساً معاهدة) أي رجلا 
معاهدآ (له ذمة الله وذمة رسوله) قال في المجمع : : الذمة والذمام وهما بجعنى العهد والأمان والضان 
والحرمة والحق . وسمي أهل الذمة لدخوهم في عهد المسلمين وأمانيم انتهى . (فقد أخفر بذمة 
لله) قال في المجمع : خفرته أجرته وحفظته والخفارة بالكسر والضم الذمام وأخفرته إذا نقضت 
عهده وذمامه ومزته للسلب (فلا يرح رائحة الجنة) أي ل يشم ريحها يقال راح يريح وراح يراح 
وأراح ريح إذا وجد راأئحة الشيء والثلاثة قل قد روي ہا الحدیث . كذا في النهاية . قال الحافظ : 
بفتح الراء والياء هو أجود وعليه الأكثر. قال والمراد بهذا النفي وإن كان عاماً التخصيص بزمان لا 
تعاضدت الأدلة العقلية والنقلية أن من مات مسلماً ولو كان من أهل الكبائر فهو حكوم بإسلامه 
غير مخلد في النار» ومآله إلى الجنة ولوعذب قبل ذلك انتهى . (وإن ريحهالتوجد من مسيرةسبعين 
خريفاً) أي عاماً كمافي رواية للبخاري . ولاجملة حالية أي والحال أن ريح الجنة لتوجد. . . قال 
السيوطي رحه الله : وفي رواية سبعين عاماًء وفي الأخرى مائة عام» وي الفردوس ألف عام وجمع 
بأن ذلك بحسب اختلاف الأشخاص والأعمال وتفاوت الدرجات فيدركها من شاء الله من مسيرة 
ألف عام » ومن شاء من مسرة أربعين عاماً وما بين ذلك . قاله ابن العربي وغيره ذكره القاري في 
المرقاة» وقال : ويحتمل أن يكون المراد من الكل طول المسافة لا تحديدها انتهى . قلت ذكر اللحافظ هذه 
الروايات المختلفة وذكر أن في رواية الطبراني عن أبي بكرة هس مائة عام ووقع في الموطأ في حديث 
التكلف» ثم قال : والذي يظهر لي في احمع أن يقال إن الأربعين أقل زمن يدرك به ريح الجحنة من 
فى الموقف والسبعين فوق ذلك أو ذکرت للمبالغةء والخمس مائة تم الألف أكثر من ذلك 
ونختلف ذلك باخحتلاف الأشخاص والأعال فمن أدركه من المسافة السلی أفضل ممن أدركه من 
المسافة القربى وبين ذلك. وقد أشار إلى ذلك شيخنا في شرح الترمذي ثم رأيت نحوه في كلام ابن 
العربي ونقل كلامهما» فإن شئت الوقوف عليه فارجع إلى الفتح . قوله : (وفي الباب عن أي بكرة) 
أخحرجه الطبراني وفي الباب أيضاً عن عبد الله بن عمرو عند البخاري . قوله : (حديث أي هريرة 
حديث حسن صحيح) وأخرج ابن ماجه . 
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۲ ۔ بات 
۳ - حدثنا بو کرب . دات خی بن تم عن آي ټکر ین عاش عن آي 
سعد عن عِكرِمَةَ عنْ ابن عباس أن ابي ودّى العايريينِ بدِيّة المُسْلِمينْ وكان 
ھا عه من رول اله . ذا حدیٹ غريب لا تغرف إلا ِن َا الوه وأو سعد 


Ao 


بات اله ي لم ول ايل فى القضاص راثي 

٤4‏ ۔ حدًا محمود بن غیلان ویحیی بن موسّی قالا: حدثنا الوليدٌ بن 
مسلمٍ . حدثنا الأورّاعي . حدنا ت بن أبي کثير قال دبي ابو سَلَمَة ال : حني 
آبو هريرة قال : ا ق اله على رسوله مه قام في الاس حم الله وأثنى عله ثم 
قال : «ومَنْ فيل له فيل فهو حبر ارين إما أن َعَم وما أن تل . وفي الباب عن 


(باب) 


قوله : (ودى العامر يين) الذين قتلهم) عمرو بن أمية الضمري (بدية المسلمين) أي مثل دية 
السلمين . دارج ابيهتي عن عكرمة عن ابن عباس بافظ جعل رسول اف 5ة دية العامرين 
دية الحر السلم . وأخرج أيضاً من وجه آخر أنه ية جعل دية المعاهدين دية المسلم (وكان هما) 
أي للعامريين (عهد من رسول الله ب) ولم يشعر به عمرو بن أمية ولذلك قتله|. قوله: (هذا 
حديث غريب) وأخرجه البيهقي قال الشوكاني في النيل في إسناده أبو سعد البقال» واسمه 
سعید بن المرزبان ولا يحتج بحديثه . والراوي عنه أبو بكر بن عياش (وأبو سعد البقال اسمه 
سعيد بن المرزبان) العسي مولاهم الكوفي الأعور ضعيف مدلس من الخامسة . قاله الحافظ . 

(باب ما جاء في حكم ولي القتيل في القصاص والعفو) 

قوله : (ومن قتل له قتيل) أي من قتل له قريب كان حياً فصار قتياد بذلك القتل (فهو) أي 
من قتل له قتيل يعني ولي المقتول (بخير النظر ين) يعني القصاص والدية أي اختار كان له (إما أن 
يعفو وإما أن يقتل) في رواية البخاري إما أن يودى وإما يقاد. قال الحافظ في الفتح بعد ذكر لفظ 
الترمذي هذا: المراد بالعفو أخذ الدية جمعاً بين الروايتين ويؤيده أن عنده في حديث أبي شريح : 
فمن قتل له قتيل بعد اليوم فأهله بين خبرتين : إما أن يقتلوا أو يأخذوا الدية . ولأ داود وابن 
ماجه» وعلقه الترمذي من وجه آخر عن أبي شريح بلفظ : فإنه بختار إحدى ثلاث إما أن يقتص› 
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وائل بن حجر وآنس, وأبي شريح خويلڊ بن عَمْړو. 

: حدثنا مُحمد بن بشار. حداثنا یی بن سی . حدثنا ابن أبي ذب قال‎ ٥ 
: ني سيد بن بي سِيڍ اقبي عن ابي شريح, الكعبي أن رَسول الله بل قال‎ 
«إِن اله حرم َة ولم مها الاس . من کان يوين بالله واليوم, الجر فلا يسفن فيها‎ 
دما ولآ عضن فيا جرا فإ رخص متر حص فقال أجلت سول الله َة فإن الله‎ 
احلا ولم جلها للناس وما أجلت لي سَاعة من هار ئم هي حرام إلى يوم القيامة‎ 


0 


مإ مشر راع فم هذا الرجُل من هبل وني عَاقلهُ فمن َل لَه تيل بعد 


وإما أن يعفوء وإما أن يأخذ الديةء فإن أراد الرابعة فخذوا على يديه أي إن أراد زيادة على 
القصاص أو الدية . قال: وفي الحديث أن ولي الدم بخير بين. القصاص والدية . واختلف إذا اختار 
الديةء هل بجحب على القاتل إجابته؟ فذهب الأكثر إلى ذلك. وعن مالك: لا يجب إلا برضا 
القاتل . واستدل بقوله : ومن قتل له بأن الحق يتعلتق بورثة المقتول فلو كان بعضهم غاثباً أو طفلا 
لم يكن للياقين حتى يبلغ الطفل» ويقدم الغائب انتهى . قوله: (وفي الباب عن وائل بن حجر 
وأنس وأبي شريح خويلد بن عمرو) وأما حديث وائل فلينظر من أخرجه وأما حديث 
أنس فأخرجه الخمسة إلا الترمذي . وأما حديث أبي شريح خويلد وهو خزاعي كعبي فأخرجه 
الترمذي في هذا الباب وله حديث آخر عند الدارمي . قوله : (عن أبي شريح) بالتصغير قال صاحب 
المشكاة هو أبو شريح خويلد بن عمرو الكعبي الخزاعي أسلم قبل الفتح ومات بالمدينة سنة ثمان 
وستين وهو مشهور بكنيته (إن اله حرم مكة) أي جعلها حرمة معظمة وأهلها تبع ها في الحرمة (ولم 
يحرمها الناس) أي من عندهم فلا ينافي أنه حرمها إبراهيم بأمر الله تعالى (من كان يؤمن بالله 
واليوم الآخر) اكتفى بطري المؤمن به عن بقيته (فلا يسفكن) أي فلا يسكبن (فيها دماً) أي با لجرح 
والقتل . قال القاري: وهذا إذا كان دما مهدراً وفق قواعدناء وإلا فالدم المعصوم يستوي فيه 
الحرم وغيره في حرمة سفكه (ولا يعضدن) بكسر الضاد المعجمة أي ولا يقطع (فيها شجرآً) وني 
معناه النبات والحشيش (فقال) أي المترحص عطف على ترخيص (فإن الله أحلها لي) وني رواية 
الشيخين: فقولوا إن الله قد أذن لرسوله ولم يأذن لكم . وبه تم جواب المترخص ثم ابتدأ وعطف 
على الشرط فقال: وإنما أحلت لي الخ (ثم هي) أي مكة (ثم إنكم معشر خزاعة) بضم أوله أي 
يا معشر خزاعة وكانت خزاعة قتلوا في تلك الأيام رجلا من قبيلة بني هذيل بقتيل هم في ال جاهلية 
فأدی رسول الله ي عنہم دیته للإطفاء الفتنة بين الفئتين (من هذيل) بالتصغير (وإني عاقله) أي 
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ر 


ايوم هله بين يرين إا ا يفتلوا أو يَاخذوا العقل» هذا حڍيٹ خسن ضحي . 
وحِيث بي هُرَيَةَ حڊيث حسن صح . وراه سيان أيضا عن خی بن بي کشر 


£ 
0 


ثل هذا . وروي عن آبي شرح لْحرَاعيّ عن النبيّ بيا قال : : من فيل له تیل له ان 
تل د يعفر وَيَأخدً الدية». وذهبَ إلى هذا بعض آهل العم وهو و قول أحمد 
٩‏ حل حدثنا بُو کُریپ. حدثنا أبو معاوية عن بي صالح,ِ عن أبي هُريرة قال 
قل رل في عه رسول, اله کل فد القاتل إلى وليه فقال الال : ا رسول الله والله 
مارت فعلَهْ فال سول اله ب : اماه إن كان صاوقاقتاتة دلت التار» فخلةالرَجُل وكا 
موف بسع قال فَحْرَحّ يج بْسعَتةُ كان يَسَمى ذا السَعَة. هذا حديث حسنْ 
مؤد ديته من العقل وهو الدية وقد تقدم وجه تسمية الدية بالعقل (فمن قتل له) بصيغة المجهول 
(فأهله بين خيرتين) بكسر الخاء المعجمة وفتح التحتية أي اختيارين والمعنى حير بين أمرين (إما أن 
يقتلوا) أي قاتله (أو يأخذوا العقل) أي الدية من عاقلة القاتل. قوله: (هذا حديث حسن 
صحيح وحديث أبن هريرة حديث حسن صحيح) أصل هذين الحديثين في الصحيحين . قوله : 
دروي عن آي شري ا نزاعي عن لني ا قال : من قعل له تيل فله ان پتل اوي ري و 
الدية) وني بعض النسخ أو يأخذ الدية بلفظ أو مكان الواو وهو الظاهر. روى الدارمي عن أي 
شر اا ی من أصيب بدم أو خبل والخبل الجرح فهو 
بالخيار بين إحدى ثلاث فإن أراد الرابعة فخذوا على يديه» بين أن يقتص أو يعفو أو يأخذ العقل . 
الحديث . ورواه أيضا أبو داود وابن ماجه كا عرفت في كلام الحافظ . قوله : (قتل رجل) بصيغة 
اللجهول (في عهد رسول الله لاة) زاد أبو داود فرفع ذلك إلى النبي ب (فدفع) أي النبي بي (إلى 
وليه) أي ولي المقتول (ما أردت) أي ما كان القتل عمد (أما) بالتخفيف للتنبيه (إنه) أي القاتل 
(إن كان صادقاً) يفيد أن ما كان ظاهره العمد لا يسع فيه كلام القاتل إنه ليس بعمد في الحكم . 
نعم ينبغي لولي المقتول أن لا يقتله خوفا من لحوق الإثم به على تقدير صدق دعوى القاتل 
(فخلاه) أي ترك القاتل (الرجل) بالرفع أو ولي المقتول (وكان) أي القاتل (مكتوفاً) قال في 
النهاية : المكتوف الذي شدت يداه من خلفه (بنسعة) بكسر نون فسكون مهملة فمهملة» قطعة 
جلد تجعل زماماً للبعير وغيره (فخرج) أي القاتل (فسمي) على صيغة|ا مجهول أي القاتل . قوله : 
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۷ -_ حدثنا محمد بن بشار. حدثنا عبد الرحمن بن مَهدِي . حدثنا سيان 
عن عَلْقَمَةَ بن مَرندٍ عنْ سَلَيْمَانْ بن برَيْدَّةَ عل أبيه قال كان رسول الله لل إا عت أميرا 
على جیش, أوْصًاء في خاصة نفو بتقؤى الله ومن مع ِن المُسلمين خير فقال: 
اغزوا بم الله وفي سبيل اله الوا مَنْ فر با اغروا ولا عوا ولا تغدرُوا ولا 
تمثلوا ولا تتاو وليداً» . وفي الحديث قصة. وي الباب عن ابن مسعود وداد بن 
اوس وسَمرة ا ويَعْلى بن مره وأپي يوب . حدِيت برَيْدَةَ حِيت حسنْ 
صحیح . . وره اهل هل العِلْم المثلة. 

(باب ما جاء في النهي عن المئلة) 

قوله : (أوصاه في خاصة نفسه) أي في حق نفسه خصوصا وهو متعلق بقوله (بتقوی اله) 
وهو متعلق بأوصاه وقوله (ومن معه) معطوق على خاصته أي وفي من معه (من المسلمين خيراً) 
نصب على انتزاع الخافض أي بخير. قال الطيبي : ومن في محل الجر وهو من باب العطف على 
عاملين ختلفين كأنه قيل أوصى بتقوى الله في خاصة نفسه» وأوصى بخيرفي من معه من المسلمين 
وني اختصاص التقوى بخاصة نفسه والخير بن معه من المسلمين إشارة أن عليه أن يشد على . 
نفسه في) يأتي ويذر. وأن يسهل على من معه من المسلمين ويرفق مہم کا ورد: يسروا ولا تعسروا 
وبشروا ولا تنفروا (فقال اغزوا بسم اله) أي مستعینین بذکره (ني سبل اله) أي لأجل مرضاته 
وإعلاء دينه (قاتلوا من كفر باله) جملة موضحة لا غزواً (اغزوا ولا تغلوا) وني المشكاة: فلا 
تغلوا. قال القاري : أعاد قوله اغزوا ليعقبه با لمذكورات بعده انتهى . وهو بضم الغين المعجمة 
وتشديد اللام أي لا تخونوا في الغنيمة . (ولا تغدروا) بكسر الدال أي لا تنقضوا العهد. وقيل 
لا تروهم تیل أن تدعومم إلى الإسلام (ولا تمثلوا) بضم المخلثةء > قال النووي في تهذيبه : مثل به 
يمثل كقتل إذا قطع أطرافه. وفي القاموس : مثل بفلان مثا ومثلة بالضم نکل کمثل تيلا وقال 
الجزري في النہاية : يقال مثلت بالحيوان أمثل به مثلا إذا قطعت أطرافه وشوهت به ومثلت بالقتيل 
إذا جدعت أنفه أو أذنه أو مذاكيره أ و شيعا من أطرافه . والاسم المثلة فأما مثل بالتشديد فهو 
للمبالغة انتهى . (ولا تقتلوا وليدآ) أي طفلا صغيراً روني الحديث قصة) رواها مسلم بطوها. 
قوله : روني الباب عن ابن مسعود وشداد بن أوس وسمرة والمغيرة ويعلى بن مرة وأبي أيوب) قال 

الشوكاني قد وردت في ذلك أحاديث كثيرة انتهى . قلت ذكر بعضا متها الطحاوي في شرح الآثار. 


أبواب الدیات / باب OOF ۱٤۲۸ح / ۱٤‏ 


حداتا خمد بن منع, . حدثنا هشيم . حدّثنا خاد عن أبي قلابة عن 
اپي الأشعّث الصنعاني عن شدّاد د بن اوس أن النبي 2 قال : دإ الله کب الإحسّان 
على ك شيءٍ فإذا ل فاځينوا القَتلَةَ وإذا دبحتم فاخسنوا اة وليحدٌ احذكمْ 
فرت وليرٍځٌ ذپیحته» . هذا حدیٹ حسن صحيح . وأبو الأشعَّث اسمه شرخبیل بن 
آدة . 
رل (حليت بريلة حديت حن صحيح) وأعرجه سام قول : (وکره آهل الملم الام آي 
حرموها فالراد بالكراهة التحريم وقد عرفت في المقدمة أن السلف رحمهم الله يطلقون الكراهة 
ویریدون بہا احرمة . قوله: (عن شداد) بح الشين العجمة وتخديد اللا الوح ين بن أوس) 

بفتح الهمزة وسكون الواو أب بن ثابت الأنصاري صحابي مات بالشام قيل الستين أو بعدها وهو ابن 
ای حسان بن ثابت. قوله : (إن اله كتب الإحسان على كل شيء) أي إلى كل شيء أو على بجعنى 
في أي أمركم بالإحسان في كل شيء» والمراد منه العموم المشامل للإنسان حي وميتاً. . قال الطيبي : 
أي وجب مبالغة لأن الإحسان هنا مستحب وضمن الإحسان معنى التفضل وعداه بعلى . والمراد 
بالتفضل إراحة الذبيحة بتحديد الشفرة وتعجيل إمرارها وغيره. وقال الشمني على هنا بجعنى 
اللام متعللقة بالإحسان ولا بد من على أخرى عذوفة جعنى الاستعلاء المجازي متعلقة بكتب» 
والتقدير كتب على الناس اللإحسان لكل شيء (فإذا قتلتم فأحسنوا القتلة) بكسر القاف الحالة 
التي عليها القاتل في قتله كالجلسة والركبة» وا مراد ها المستحقة قصاصا أو حدآء والإحسان فيها 
الاختيار أسهل الطرق وأقلها ألا (وإذا ذبحتم فأحسنوا الذبحة) قال النووي يروى بفتح الذال 
وبغير هاء في أكثر النسخ يعني نسخ صحيح مسلم» وفي بعضها بكسر الذال وباهاء كالقتلة 
(وليحد) بضم الياء وكسر الحاء وفتح الدال المشددة ومجوز كسرها (أحدكم شفرته) بفتح الشين 
أي سكينته ويستحب أن لا جحد بحضرة الذبيحة ولا يذبح واحدة بحضرة الأخرى ولا يجرها إلى 
مذبحها (ولرح ذپیحته) بضم الياء وكسر الراء أي لیترکھا حتی تستریح وترد من قوهم أراح 
الرجل إذا رجعت إليه نفسه بعد الإحياءء والاسم الراحة وهذان الفعلان كالبيان للإحسان في 
الذبح . قال النووي : الحديث عام في كل قتل من الذبائح والقتل قصاصا وحذًا ونحو ذلك . 
وهذا الحديث من الجوامع انتهى . قال القاري : قال علماؤنا وكره السلخ قبل التبرد وكل تعذيب 
بلا فائدة هذا الحديث» ولا أخرج الحاكم في المستدرك عن ابن عباس رضي الله تعالى عن) أن 
رجلا أضجع شاة يريد أن يذبحها وهو بحد شفرته فقال له النبي ڳلا : : أتريد أن تيتها موتتين هلا 
أحددت شفرتك قبل أن تضجعها انتهی . قوله : (هذا حديث حسن صحيح) وأخرجه مسلم . 
قوله : (وأبو الأشعث اسمه شرحبيسل بن آدة) كذافي النسخ الحاضرة والصواب شراحيل بن آدة. 


............ آبواب الدیات / باب ۱٤۳١ . ۱٤۲۹ح / ۱١‏ 
من شور عل راهم ع مدر فة س قةر ا ا راي ا 
صقرم إحدَاهماالأحرى بحجر أو عَمُودِ فسطاط فألقّت جَنيتها قُقضى سول اله 


ية في اجنين عُرَة عبد أو امه وجَعَله على عَصَبَة المرأة. قال الحَسَنْ وحدئنا ريد بن 
الحباب عن سيان عن منصور بهذا الحديث. هذا حديث حسنٌ صحيح . 


٠۰‏ -_ حدثنا علي بنٌ سَعِيدٍ الكندي. حدثنا ابن أبي اة عن ممل بن 
عرو عن آي سَلَمة عن بي هرر قال قى رسول الله ية في الجنين بعرو عبد او 


قال الحافظ في التقريب شراحيل بن آدة بالمد وتخفيف الدال أبو الأشعث الصنعاني» ويقال آدة جد 
آبيه وهو ابن شراحيل بن كلب ثقة من الثانية شهد فتح دمشق انتهى . وكذلك في تهذيب التهذيب 
والخلاصة . 
(باب ما جاء في دية الجنين) 

قال في القاموس : الحنين الولد في البطن والحمع اجنة ومنه قوله تعالى : بإهو أعلم بكم إذ 
أنشأكم من الأرض وإذ أنتم أجنة في بطون أمهاتكم ) قله : (إن امرأتين كانتا ضرتين) قال في 
القاموس : الضرتان زوجتان وكل ضرة للأخرى وهن ضرائر (بحجر أو عمود فسطاط) بضم الفاء. 
وسكون السين أي خيمة (غرة) بضم الغين المعجمة وتشديد الراء وبالتنوين (عبدآ) بيان للخرة 
(أو أمة) أو ليس للشك بل للتنويع قال الحزري في النهاية الغرة العبد نفسه أو الأمة وأصل الغرة 
البياض في وجه الفرس . وكان أبو عمرو بن العلاء يقول الغرة عبد أبيض أو أمة بيضاء . وسمي 
غرة لبياضه فلا يقبل في الدية عبد أسود ولا جارية سوداء وليس ذلك شرطا عند الفقهاء إغا الغرة 
عندهم ما بلغ ثمنه نصف عشر الدية من العبيد والإماء . وإنغا تجب الغرة في الحنين إذا سقط ميتاً 
فإن سقط حياً ثم مات ففيه الدية كاملة . وقد جاء في بعض الروايات الحديث بغرة عبد أو أمة أو 
المرأة) أي القاتلة وهم من عدا الولد وذوي الأرحام وفي حديث أبي هريرة المتفق عليه: فقضى 
رسول الله َي بأن ميراثها لزوجها وبنيها وأن العقل على عصبتها. قوله: (قال الحسن) هو ابن 
علي الخلال. قوله هذا حديث حسن صحیح) وأخرجه أحمد ومسلم وأبو داود والنسائي . قوله : 


وب ایت ا ا ۳ ns‏ 000 


بطل فقانَ الس بلا : «إِن هذا الول بقل الُاعر بی فو ر : عند أو أنه ٠‏ في 
الاب عنْ حُمَيدِ بن مالك بن النابغة. حدِيت أبي هريره حدِيتُ حسنُ صحيح . 
a 0‏ هٍَ o2 or, o of‏ وك روي ٤ه‏ . Ry‏ 7 0~ 

والعمل على هذا عند أهل العلم . وقال بعضهم الخرة عبد او أمة أو خمسمائة درهم . 

وقال بَعْضهم أو قرس أو بعل . 


(أنعطي) من الإعطاء» وني مرسل سعيد بن المسيب عند مالك فقال الذي قضي عليه كيف أغرم 
من لا شرب ولا أكل الخ (ولا صاح فاستهل) وني مرسل سعيد المذكور ولا نطق ولا استهل . 
واستهلال الصبي تصويته عند ولادته (فمثل ذلك يطل) بضم التحتية وفتح الطاء المهملة وتشديد 
اللام أي يبطل ودر من طل القتيل يطل فهو مطلول» وروي بالباء الموحدة وتخفيق اللام على أنه 
فعل ماض (إن هذا ليقول بقول الشاعر) وفي حديث مرسل سعيد المذكور: إن هذا من إخوان 
الكهان. وني حديث المغيرة فقال: سجع كسجع الأعراب وفي حديث ابن عباس عند أبي داود 
والنسائي : أسجع الحاهلية وكهانتها. قال الطيبي : وإغا قال ذلك من أجل سجعه الذي سجع 
ولم يعبه بمجرد السجع دون ما تضمن سجعه من الباطل . أما إذا وضع السجع في مواضعه من 
الكلام فلا ذم فيه» وكيف يذم وقد جاء في كلام رسول الله ية كثبراً انتهى . قال الحافظ ابن 
حجر: والذي يظهر لي أن الذي جاء من ذلك عن النبي ية م يكن عن قصد إلى التسجيع وإنغا 
جاء اتفاقاً لعظم بلاغته» وأما من بعده فقد يكون كذلك وقد يكون عن قصد وهو الغالب 
ومراتبهم في ذلك متفاوتة جداً انتهى . وقال الشوكاني : وني قوله في حدیث ابن عباس أسجع 
الجاهلية وكهانتها دليل على أن المذموم من السجع إغا هو ما كان من ذلك القبيل الذي يراد به 
إبطال شرع . أوإثبات باطل أو كان متكلفاً . وقد حكى النووي عن العلهاء أن المكروه منه إنغا هو 
ما كان كذلك لا غيره انتهى . قوله: (وفي الباب عن حيد بن مالك بن النابغة) ل أقف على 
حديث حيد بن مالك ب بن النابغة نعم عند الطبراني وغيره في الباب حديث عن حمل بن مالك بن 
النابغة . وقال الحافظ في ترجمته : روى عن النبي بيه في قصة الحنين وليس له عندهم غيره انتهى . 
قوله : (حديث أبي هريرة حديث حسن صحيح) وأخرجه الشيخان. قوله: (والعمل على هذا 
عند أهل العلم) أي على ما يدل عليه أحاديث الباب وهو الصحيح المعول عليه (وقال بعضهم أو 
فرس أو بغل) قال الحافظ ووقع في حديث أبي هريرة من طريق محمد بن عمروعن أي سلمة عنه 
قضى رسول الله َة في الحنين غرة عبد أو أمة أو فرس أوبغل . وكذا وقع عند عبد الرزاق في رواية 
ابن طاوس عن أبيه عن عمر مرسلا فقال حمل بن النابغة : قضى رسول الله َة بالدية في المرأة وفي 


........... أپواب الدیات / باب ۱۹ / ح١۳٤۱‏ 


# هك 


۔ باب ما جَاءَ لا يتل مُسْلِمْ بکافر 


۱ - حدثنا احم بن ميم . حدثنا هُشيْم . حدثنا مرف عن الشعْبيّ. 
حدثنا ُو جُحَيقة قال فب علي يا مير المُؤمتين هَل عَندَكم سء في ببْضاء َيس في 
كاب ال؟ قال واي فلن الح برأ السمَةَ معنت إل هما يغيليه الله رجا في 
القرآنِ وما في الصجيفة. قال قلت وما في الصَجِيفَة؟ قال فيها العمل وفكالٌ الأسير 


الحنين غرة عبد أو أمة أو فرس . وأشار البيهقي إلى أن ذكر الفرس في المرفوع وهم» وان ذلك 
أدرج من بعض رواته على سبيل التفسير للغرة . وذكر أنه في رواية ماد بن زيد عن عمرو بن دينار 
عن طاوس بلفظ : فقضى ان في الحنين غرة قال طاوس : الفرس الغرة قال الحافظ ونقل ابن المنذر 
والخطابي عن طاوس و ماهد وعروة , بن الزبير الخرة عبد أو أمة أو فرس وتوسع داود ومن تبعه من 
أهل الظاهر فقالوا يجزىء كل ما وقع عليه اسم الخرة انتهى . 
(باب ما جاء لا یقتل مسلم بکافر) 

قوله: (حدثنا مطرف) رد بضم الميم وفتح الطاء المهملة وتشديد الراء المكسورة ابن طريف 
الكوني ثقة فاضل من صغار السادسة (حدثنا أبو جحيفة) بضم الجيم وفتح المهملة وسكون تتية 
بعدها فاء اسمه وهب بن عبد الله العامري نزل الكوفة وكان من صغار الصحابة ذكر أن النبي 
ية توفي ولم يبلغ الحلم ولکنه سمع منه وروی عنه مات بالكوفة سنة أربع وسبعين. قوله: رهل 
عندکم سوداء في بيضاء؟) الراد به شيءَ مکتوب . وي رواية للبخاري : هل عندکم شيء من 
الوحي؟ وضمير الجحمع للتعظيم . أوأراد حميع أهل البيت وهو رئيسهم ففيه تخليب» وإنا سأله أبو 
جحيفة عن ذلك لأن جماعة من الشيعة كانوا يزعمون أن عند أهل البيت لا سي| علياً أشياء من 
الوحي خحصهم النبي ي بها م يطلع غيرهم عليها. وقد سأل علياً عن هذه المسألة أيضاً قيس بن 
عبادة والأشتر النخعي وحديثهما ني مسند النسائي (والذي قلق ابت آي شتها فارج مها انبات 
والغصن (وبرأ النسمة) بفتحتين أي خلقها والنسمة النفس وكل دابة فيها روح فهي نسمة (ما 
علمته إلافهما يعطيه اله رجلا في القرآن) وفي رواية البخاري في كتاب العلم قال لا إلا كتاب 
الله أو فهم أعطيه رجل مسلم أو ما في هذه الصحيفة . (وما في الصحيفة) عطف على فهاً وني 
رواية : وما في هذه الصحيفة . والمراد بالصحيفة الورقة المكتوبة قال القاضى : إنغا سأله ذلك لأن 
الشيعة كانوا يزعمون فذكر كا نقلنا عن الحافظ ثم قال : أولأنه كان يرى منه علماً وتحقيقاً لا بمجده 
في زمانه عند غيره» فحلف أنه ليس شيء من ذلك سوی القرآن» وأنه عليه الصلاة والسلام م 


| 
أبواب الدیات / باب ۱۹ / ح١۳٤٠ OV ns‏ 
ران ا يتل مين کنر وني الاب عن عبد اله ين ر. وخییٹ عل حدی 
ومالك ب بن انس والشافعيّ وأحمدَ وإسحاق قالوا" ل قل ممن بکافر. وال بعْض 


Lo 


آهل العم : يقتل المسلم بالمعَاهد. والقَولٌ الأول أصح . 


يخص بالتبليغ والإرشاد قوماً دون قوم . وإنماوقع التفاوت من ة قبل الفهم واستعداد الاست ا 
فمن رزق فها وإدراکاً ووفق للتأمل في آیاته والتدبر في معانیه فتح عليه أبواب العلوم . واستشنی ما 
في الصحيفة احتیاطآً لاحتمال أن یکون فیها مالا یکون عند ره کون مفرد لملم قال قلت 
وما في الصحيفة) وفي رواية : وما في هذه الصحيفة (قال فيها العقل) أي الدية وأحكامها يعني فيها 
ذكر ما جب لدية النفس والأعضاء من الإبل وذكر أسنان تؤدى فيها وعددهاء (وفكاك الأسير) 
بفتح الفاء ويجوز كسرها أي فيها حكم تخليصه والترغيب فيه وأنه من أنواع البر الذي ينبغي أن 
مهتم به (وأن لا يقتل مؤمن بكافر) قال القاضي هذا عام يدل على أن المؤمن لا يقتل بكافر قصاصاً 
سواء الحربي والذمي . وهو قول عمر وعثمان وعلي وزيد بن ثابت» وبه قال عطاء وعكرمة والحسن 
وعمر بن عبد العزيز وإليه ذهب الثوري وابن شرمة والأوزاعي ومالك والشافعي وأحمد 
وإسحاق. وقيل: يقتل بالذمي والحديث خصوص بغيره وهو قول النخعي والشعبي وإليه ذهب 
أصحاب أبي حنيفة لما روى عبد الرحمن بن البيلماني أن رجلا من المسلمين قتل رجلا من أهل 
الذمة فرفع ذلك إلى النبي ية فقال أنا أحق من أوف بذمته ثم أمر به فقتل . وأجیب عنه بأنه 
منقطع لا احتجاج ب به ثم نه أحطأ إذ قيل ان القاتل كان عمرو بن أمية الضمري› وقد عاش بعد 
رسول الله ييه سنتين ومتروك بالإجماع» لأنه روي أن الكافر کان رسوا فیکون مستأمناً» 
والمستأمن لا يقتل به المسلم وفاقاً وإن صح فهو منسوخ لأنه روي عنه أنه كان قبل الفتح . وقد قال 
رسول الله َة يوم الفتح في خحطبة خطبها على درج البيت: ولا يقتل مؤمن بكافر» ولا ذو عهد في 
عهده. كذا في المرقاة. قوله: (وفي الباب عن عبد الله بن عمرو) أخرجه أحمد وابن ماجه 
والترمذي عنه أن النبي ية قضى أن لا يقتل مسلم بكافر. وفي لفظ أن النبي ي قال: لا يقتل 
مسلم بکافر ولا ذو عهد في عهده . رواه أحمد وأبو داود كذا في المنتقى . والحدیث سکت عنه ابو 
داود والمنذري وفي الباب أحاديث أخرى مذكورة في التلخيص والنيل . قوله: (حديث علي 
حديث حسن صحيح) وأخرجه البخاري والنسائي وأبو داود. قوله : (والقرل الأول أصح) يدل 
عليه حديث الباب وهو صحيح صريح في أنه لا يقتل مسلم بكافر ولفظ الكافر صادق على 
الذمي كا هو صادق على الحربي وكذا يدل على القول الأول أحاديث أخرى. وروى عبد الرزاق 
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۲ -حدثنا عیسی بن أَحمَدَ. حدَثنا ابن وهب عن أسَامَة بن ريڍ عن مرو 
ابن شعيْب عن ايه 4 عن جده أن سول الله کیا قال :رلا يقتل مُسلِم بکافِر» وبهذا الإسناد 
عن النبيّ بل قال : : «دِيه عَقْلٍ الكافر صف عَقَلٍ المَؤْمِن» . حديث عَبْدِ لله بن عَمُرو في 


عن معمر عن الزهري عن سام عن أبيه أن مسلماً قتل رجلا من أهل الذمة فرفع إلى عثان فلم 
يقتله وغلظ عليه الدية . قال ابن حزم : هذا في غاية الصحة فلا يصح عن أحد من الصحابة شيء 
غير هذا إلا ما رويناه عن عمر أنه كتب في مثل ذلك أن يقاد به ثم ألحقه کتاباء فقال لا تقتلوه ولکن 
اعتقلوه . وأما القول الثاني أعني أن المسلم يقتل بالذمي» فليس دليل صريح يدل عليه . ومن جملة 
مااستدل به أهل القول الثاني من الحنفية وغيرهم ما روى عبد الرحمن بن البيلماني .وقد عرفت أنه 
لا يضلح للاحتجاج» ومن جملته حدیث: لا یقتل مسلم بکافر ولا ذو عهد في عهده. قالوا ان 
قوله ولا ذو عهد معطوف على قوله مسلم. فیکون التقدير: ولا ذو عهد في 
عهده بكافر كما فى المعطوف عليه . والمراد بالكافر المذكور في المعطوف هو الحربي فط 
بدليل جعله مقابادٌ للمعاهد لأن المعاهد يقتل بن كان معاهدا مثله من الذميين إجماعاًء فيلزم أن 
يقيد الكافر في ا لمعطوف عليه بالحربي كا قيد في المعطوف. لأن الصفة بعد متعدد ترجع إلى الجميع 
اتفاقاً فیکون التقدیر لا يقتل مسلم بکافر حربي ولا ذو عهد في عهده بکافر حربي» وهذا یدل 
بمفهومه على أن المسلم يقتل بالكافر الذمي . ويجاب بأن هذا مفهوم صفة والخلاف في العمل به 
مشهور بين أئمة الأصول. ومن جلة القائلين بعدم العمل به الحنفية فكيف يصح احتجاجهم به. 
على آنه نه إذا تعارض المنطوق والمفهوم يقدم المنطوق» وقد أجيب عن استدلاهم هذا بأجوبة أخرى 
ذكرها الحافظ في الفتح وكذا الشوكاني في النيل. وقد بسط الحافظ الكلام في الحواب عن 

متمسكاتهم الأخرى فعليك أن تراجع الفتح . قوله: (حدثنا ابن وهب) الظاهر أنه عبد الله بن 
وهب بن مسلم القرشي مولاهم المصري الفقيه ثقة حافظ . قوله: (قال لا يقتل مسلم بكافر) 
حربياً كان أو ذمياً وهو مذهب الجمهور وهو الأصح كا عرفت . قوله: (وممذا الإإسناد) أي الذي 
ذكره الترمذي بقوله حدثنا عیسسی ب بن أحمد الخ . (دية عقل الكافر نصف عقل المؤمن) وفي رواية 
غير الترمذي عقل الكافر بحديث لفظ الدية وهو الظاهر فإن العقل هو الدية وفي لفظ قضى أن 
عقل أهل الكتابين نصف عقل السلمين» وهم اليهود والنصارى. رواه أحمد والنسائي وابن 
ماجه. ولي رواية كانت قيمة الدية على عهد رسول الله ب ثمان مائة دينار وثمانية آلاف درهم ودية 
أهل الكتاب يومئذ النصف من دية المسلم . قال وكان ذلك كذلك حتى استخلف عمر فقام خطيبا 
فقال إن الإبل قد غلت قال ففرضها عمر على أهل الذهب ألف دينار وعلى أهل الورق أثنى عشر 
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هذا الاب حَدِيث حسنٌ. واختلّف اهل العِلْم في دِيَة اليهُودي والنصراني فََهبَ 
بعْض أل اليم إلى ما روي عن الني با . وقال عمر بن عبد العزيز: ويه 
ايودي والنصرانيّ صف ِي ة المسلم . بهذا قول خمد بن حنبَل . وروي عن 
مر بن الحَطاب أنه ال : ديه البَهُودِيّ ضري ابه الآف؛ وة المَجُوبِيّ 
تمانمائة». وبهذًا قول مالك والشافيي وإسخاق. وقال اهل لْعِلْم : ديه اهود 
والنصراني مل دة الْسْلِم . وهو قول سيان الور وأهلِ الكوفَة. 


ألفاً ا لحديث »وفيه ترك ديةأهلالذمة ل يرفعها فيم رفع من الدية . قوله : (حديث عبد الله بن عمرو 
في هذا الباب حديث حسن) وأخرجه أحد والنسائي وصححه ابن الجارود. قوله : (وبمذا يقول 
أحمد بن حنبل) وحجته أحاديث الباب (وروي عن عمر بن الخطاب أنه قال : دية اليهودي 
والنصراني أربعة آلاف) أي من الدراهم (ودية المجوسي ثان مائة) أي من الدراهم . أخرج أثر 
عمر رضی الله عنههذ!الشافعي والدارقطني عن سعيد بن المسيب قال كان عمر مجعل دية اليهردي 
والنصراني أربعة آلاف وا مجوسي ثمان مائة كذا في المنتقى . قال في النيل : وأثر عمر أخرجه أيضاً 
البيهقي » وأخرج ابن حزم في الإيصال من طريق ابن لميعة عن يزيد بن حبيب عن أبي الخير عن 
عقبة بن عامر أن رسول الله َو قال: دية المجوسي بان مائة درهم . وأخرجه أيضاً الطحاوي 
وابن عدي والبيهقي وإسناده ضعيف من أجل ابن هيعة . وروى البيهقي عن ابن مسعود رضي 
الله عنه وغلي رضي لله عنه نيا كانا يقولان في دية المجوسي ثماغائة درهم وفي إسناده ابن ميعة . 
وأخرج البيهقي أيضاً عن عقبة بن عامر نحوه وفيه أيضاً ابن ميعة . وروى نحو ذلك ابن عدي 
والبيهقي والطحاوي عن عثان وفيه ابن طميعة (وبمذا يقول مالك والشافعي وإسحاق) واستدلوا 
بأثر عمر المذكور وبا ذكرنا (وقال بعض أهل العلم دية اليهودي والنصراني مثل دية المسلم وهو 
قول سفيان الثوري وأهل الكوفة) وهو قول الحنفية » واستدلوا بعموم قوله تعالى :إوإن كان من 
قوم بینکم وبينهم ميثاق فدية مسلمة إلى أهله ) قالوا إطلاق الدية يفيد أا الدية المعهودة وهي دية 
المسلم . ويجاب عنه أولا بمنع كونه المعهود ههنا هودية المسلم» » لم يجوزأن يكون المراد بالدية 
المتعارفة بين المسلمين لأهل الذمة المعاهدين» وثانياً بأن هذا الإطلاق مقيد بحديث الباب» وقد 
استدلوا بأحاديث كلها ضعيفة لا تصلح للاحتجاج ذكرها الشوكاني في النيل وبين عللها ثم قال : 
ومع هذه العلل فهذه الأحاديث معارضة بحديث الباب وهو أرجح منها من جهة صحته وكونه قول 
وهذه فعلا والقول أرجح من الفعل انتهى . 
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۷ - باب ما جاءَ في الرجُل يتل عَبْدَه 


۴ - حدثنا قيب . حدثنا أو عَوَانةًء عنْ َتادةَ» عن الحَسنء عن سَمُرا 
قال : قال رَسولٌ الله اة : من فل عبد تاه ن جاع يته دي هذا حديتُ 
حسن غریب. وقد قحب بض | هل الْعِلْم من التابعِينَ م منهم إبراهيم يم النخمي إلى 

.١‏ وقالّ بَعْض أل امم مهم الحَسَنُ ضري وَعَطاء بن ابي ربح : لیس بين 
ار رلت قَصاص في النفسٍ ولا في ما دون النفس . وو قول أحمدَ وإسخاق. 
وقال بعْضهُمٌ: ا تل بده لا فل پو ودا َل عبد عَيْرهِ قل به. وهو فول سيان 
الثوريّ . 


(باب ما جاء ني الرجل يقتل عبده) 


قوله : (من قتل قتلناه) فيه دلیل لمن قال إن من قتل عبده یقتل (ومن جدع عبده جدعناه) 
أي من قطع أطراف عبده قطعنا أطرافه قال في شرح السنة : ذهب عامة أهل العلم إلى أن طرف 
ا لحر لا يقطع بطرف العبد فثبت بهذا الاتفاق أن الحديث محمول على الزجر والردع أو هو منسوخ 
كذا في المرقاة. قوله : (هذا حديث حسن غريب) وأخرجه أبوداود وابن ماجه والدارمي وني رواية 
لأي داود والنسائي : ومن خصی عبده خحصیناه . اعلم أنه قد وقع في نسخ الترمذي الحاضرة عندنا 
حسن غریب . وکذا وقع في المنتقى » قال الشوكاني في النيل: قال الحافظ في بلوغ المرام إن 
الترمذي صححه»ء والصواب ما قاله الصنف يعني صاحب المنتقى » فإنا م نجد في نسخ من 
الترمذي إلا لفظ حسن غريب كا قاله المصنف . قوله : (وقد ذهب بعض أهل العلم من التابعين 
منهم إبراهيم النخعي إلى هذا) . قال في النيل حكى صاحب البحر الإجماع على أنه لا يقتل السيد 
بعبده إلا عن النخعي قال صاحب المنتقى : قال البخاري قال علي بن المديني سماع الحسن عن 
سمرة صحيح وأخذ بحديثه من قتل عبده قتلناه وأكثر أهل العلم على أنه لا يقتل السيد بعبده. 
وتأولوا الخبر على أنه أراد من كان عبد لثلا يتوهم تقدم الملك مانعاً (وقال بعض أهل العلم متهم 
الحسن البصري وعطاء بن رباح : ليس بين الحر والعبد قصاص في النفس ولا فيا دون النفس 
وهو قول أحمد وإسحاق) قال الشوكاني في النيل بعد ذكر كلام الترمذي هذا: وحكاه صاحب 
الكشاف عن عمر بن عبد العزيز والحسن وعطاء وعكرمة ومالك والشافعي انتهى . 
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۸ - باب ما جاءَ في المراة ترث من دية زوجها 

- حدثنا فة وأ و عار وير واج قالوا: حدثنا سيان بن عي عن 


الرهْريّء عن سَِيدِ بن المسيب أن عُمرَ كان يفول : اليه على العَاقِلَة ولا رث المرأة 
ِن ية روچها شيئاً, . حى ابره الصا , بن سيان الکلابي أن سول اله ب تب 


ل ا رث مر امي الضبابى من دية روجها» هذا حدیٹ حسنْ صحیح . والْعَمَل 
على هذا عند اهل العلم . 
(باب ما جاء في المرأة ترث من دية زوجها) 

قوله : (الدية على العاقلة) قال الجزري في النہاية : قد تكررفي الحديث ذكر العقل والعقول 
والعاقلة . أما العقل فهو الدية وأصله أن القاتل كان إذا قتل قتيلا جع الدية من الإبل فعقلها بفناء 
أولياء المقتول أي شدها في عقلها ليسلمها إليهم ويقبضوها منه فسميت الدية عقلا بالصدرء يقال 
عقل البعير يعقله عقلا وحعها عقول» وكان أصل الدية الإبل ثم قومت بعد ذلك بالذهب 
والفضة والبقر والغنم وغيرها. والعاقلة هي العصبة والأقارب من قبل الأب الذين يعطون دية 
قتيل الخطأء وهي صفة جماعة عاقلة وأصلها اسم فاعلة من العقل وهي من الصفات الغالبة 
انتهى . (حتى أخبره) أي عمر رضى الله عنه (الضحاك) بتشديد الحاء المهملة (ابن سفيان 
الكلابي) بكسر الكاف صحابي معروف كان من عمال النبي ئي على الصدقات قال صاحب 
المشكاة: يقال إنه كان بشجاعته يعد بائة فارس وكان يقوم على رأس النبي إلا (أن) مصدرية أو 
تفسيرية فإن الكتابة فيها معنى القول (ورث) أمر من التوريث أي إعطاء الميراث (امرأة أشيم) 
بفتح الهمزة فسكون شين معجمة بعدها تحتية مفتوحة وكان قتل حط فإن الحديث رواه مالك من 
رواية ابن شهاب عن عمر وزاد قال ابن شهاب وكان قتلهم أشيم خطأ (الضبابي) بكسر الضاد 
المعجمة وتخفيف الموحدة الأولى منسوب إلى ضباب قلعة بالكوفة» وهو صحابي ذكره ابن عبد البر 
وغيره في الصحابة (من دية زوجها) زاد في رواية أبي داود : فرجع عمر آي عن قوله لا ترث المرأة 
من دية زوجها. قوله : (هذا حديث حسن صحيح) وأخرجه أحد وأبو داود والنسائي . قوله: 
(والعمل على هذا عند أهل العلم) قال في شرح السنة: فيه دليل على أن الدية تجب للمقتول 
أولا ثم تنتقل منه إلى ورثته كسائر أملاكه . وهذا قول أكثر أهل العلم وروي عن علي كرم الله 
وجهه أنه کان لا یورٹ الإإحوة من الأم» ولا الزوج» ولا المرأة من الدية شيئًاً . كذا في المرقاة. 
وقال الخطا : وإغا كان عمر يذهب في قوله الأول إلى ظاهر القياس. وذلك أن المقتول لا تجب 
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٩‏ ۔ باب ما جاءَ فى القَصَاص 


٥‏ حاثنا علي بن ضرم . حدثنا عِیسی بن وئس عن شنْبَة عن فاد 
قال : سمغت راه بن اوی بدت عن عمُران بن حصن أن رجلا عض يد جل 
فرح يده وفعت نييتاء فاخحتصّما إلى النبيّ بقل فال : ول يعض حدم ااه كما يعض 
الُحل لا ية َك فانرل اله على : فإوالجروع قصاص 4# . وفي ااب عن يعلى بن 
اميه وسلَمةٌ بن اميه هما وان . وحديث عِهْرَانَ بن حْصَيْن حديث حسنْ صحيح . 


ديته إلا بعد موته . وإذا مات بطل ملكه فلما بلغته السنة ترك الرأي وصار إلى السنة انتهى . قلت 
ما ذهب إليه أكثر أهل العلم هو الحق يدل عليه حديث الباب. وفي الباب حديثان آخران 
(باب ما جاء في القصاص) 


بكسر القاف مصدر من المقاصة وهي ا ماثلة أو فعال من قص الأثر أي تبعه والولي يتبع 
القاتل في فعله وفي ا مغرب : القصاص هو مقاصة ولي المقتول القاتل والمجروح الجارح وهي 
مساواته إیاه في قتل أو جرح ثم عم في كل مساواة كذا في المرقاة . قوله : (أن رجلا عض يد رجل) 
العض أخذ الشيء بالسن» وني الصراح العض كزيدن من سمع يسمع وضرب يضرب (فنزع) 
أي المعضوض (يده) أي من في العاض (فوقعت) أي سقطت (ثنیتاه) آي ثنيتا العاض والشيتان 
السنان المتقدمان والحمع الثنايا وهي الأسنان المتقدمة اثنتان فوق واثنتان تحت (فاختصموا) وني 

بعض النسخ فاختص| (فقال يعض أحدكم) بتقدير "مزة الاستفهام الإنكاري (كمايعض الفحل) 
بفتح الغاء وسکون الحاء أي الذكر من الإبل (لا دية لك) فيه دليل على أن الجناية إذا وقعت على 
مجني عليه بسبب منه كالقصة المذكورة وما شامها فلا قصاص ولا أرش فأنزل الله تعالى 
بإوالجروح قصاص4 أي يقتص فيها إذا أمكن كاليد والرجل والذكر ونحو ذلك وما لا يكن فيه 
الحكومة . كذافي تفسير الحلالين وهذه الجملة أعني فأنزل الله تعالى إوال جر وح قصاص )ل أجدها 
في غير رواية الترمذي . قوله: روفي الباب عن يعلى بن أمية) أخحرجه المجاعة إلا الترمذي كذا في 
المنتقى (وسامة بن أي حرج النسائي وابن ماجه (وهما أخوان) في التقريب سلمة بن أمية 
التيمي الكوفي أخو يعلى بن أمية ة صحابي له حديث واحد انتهی . قلت: وهو الذي أشار إليه 
الترمذي . قوله :(٬حدیث‏ عمران بن حصين حديث حسن صحيح) أخرجه الحياعة إلا أبا داود. 


أبواب الدیات / باب ۲۰ / ح١۳٤١ O‏ 
١‏ - باب ما جَاءَ في الْحَبْس في التهمَةٍ 
۹ - حدثنا علي بن سيد الكنڍي. حدثنا ابن المبارَكِ عن مَعَمرٍ عن 


بهز بن حکيمٍ عن ييه عن جه ان البيٰ له حبس رجا في نه م لى عَنُ. 
وئي الاپ عن آيي هريره جیگ او عن یھ عن ځا جلي س وقذ ری 


(باب ما جاء في الحبس في التهمة) 

قوله: (عن بهز بن حكيم) بن معاوية القشيري صدوق من السادسة (عن جده) هو 
معاوية بن حيدة القشيري . قوله : (حبس رجلا في تهمة) أي ئي أداء شهادة بأن كذب فيها أو بن 
أدعى عليه رجل ذنباً أو ديناً فحبسه ية ليعلم صدق الدعوى بالبينة ثم لما م يقم البينة خلى عنه 
(ثم خلى عنه) أي ترکه عن الحبس بان أخرجه منه والمعنی خلى سبیله عنه وهذا یدل على أن 
الحبس من أخكام الشرع . كذا في المرقاة. وقال في اللمعات : فيه أن حبس المدعى عليه مشروع 
قبل أن تقام البينة انتهى . قوله: روفي الباب عن أبي هريرة) لينظر من أخرجه (حديث بهز بن 
حكيم عن أبيه عن جده حديث حسن) وأخرجه أبو داود والنسائي . قال المنذري : وجد بهز بن . 
حكيم هو معاوية بن حيدة القشيري وله صحبة . وفي الاحتجاج بحديث بهز بن حكيم عن أبيه . 
عن جده اختلاف انتهی . قلت: سئل بجی بن معین عن بہز بن حکیم عن أبیه عن جده فقال 
إسناد صحيح إذا كان من دون بهز ثقة قاله ا لحافظ في أسد الخابة . وقال في تهذيب التهذيب: وقال 
ابن حبان كان بخطىء كثشرآً فأما أحمد وإسحاق فه| بحتجان به وتركه جماعة من أئمتنا. قرله (وقد 
روى إسماعيل بن إبراهيم) هو ابن علية (عن بهز بن حكيم هذا الحديث أتم من هذا وأطول) 
رواه الإمام أحمد ني مسنده عن إسماعيل بن علية أخبرنا بہز بن حکيم عن أبيه عن جده أن أباه أو 
عمه قام إلى النبي ب فقال: جيراني بم أخذوا. فأعرض عنه ثم قال: أخبرني بم أخذوا. 
فاعرض عنه . فقال : لئن قلت ذاك إنهم ليزعمون أنك تنهى عن الغي وتستخلي به. فقال النبي 
: ما قال؟ فقام أخحوه» أو ابن أخيهء فقال: يا رسول الله إنه قال . فقال: لقد قلتموها أو 
قائلكم ولئن كنت أفعل ذلك إنه لعلي وما هو عليكم» خلوا له عن جيرانه . وأخرجه من طريق 
عبد الرزاق حدثنا معمر عن بهز بن حكيم بن معاوية عن أبيه عن جده قال أخذ النبي ب ناسا 
من قومي في تهمة فحبسهم» فجاء رجل من قومي إلى النبي بيه وهو بخطب فقال: يا محمد علام 
تحبس جرراني؟ فصمت النبي ية عنه, فقال إن ناسآ ليقولون إنك تنهى عن الشر وتستخلي به . 
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CT FOL ° 
باب ما جَاءَ مَنْ قل دون مَالِهِ فهو شهيد‎ -۱ 


۷ - حدثنا سَلَّمة بن شپيب» وَحَايِمٌ بُ سِا المَروَزِيٰ وير واج قالوا: 
حدثنا عبد الررّاق» عن مَعْمَر عن الرهُريّ» عن لح بن عبد الله بن غوف عن 
َب الحم بن عَمُرو بن سَهلٍ ۽ عن سَعِيڍِ بن ريل بن عَمُرو بن فيل » > عن النبى ل 
قال : سن فيل ون مالو ر شیید. فلا حييث حن صح 
المُطّلب» عن عند اله بن الحسن» > عن راهيم بن محم بن طلخ عن عند الله بن 
عمرو» عن النبي بي قال: «مَنْ َيل دون ماله فهو شَهيد». وهي الاب عن علي 
وسَهيڊ بن رَيِ٬‏ واپي هريره وابن عُمَر وابن ن عباس وجابر. حدِيث عَبدِ الله بن عَمُرو 


فقال النبي َة ما يقول؟ قال فجعلت أعرض بيني| بالكلام محافة أن يسمعها فيدعو على قومي 
دعوة لا يفلحون بعدها أبدآ. فلم يزل النبي بي حتى فهمها. فقال قد قالوها أو قائلها منهم» والله 
لو فعلت لکان علي وما کان علیهم خلوا له عن جیرانه انتهی . 
(باب ما جاء ني من قتل دون ماله فهو شهید) 

قوله (وحاتم بن سياءٍ) بكسر السين المهملة بعدها تحتانية وآخرها هاء منونة مقبول من 
الحادية عشرة قاله الحافظ (عن عبد الرحمن بن عمرو بن سهل) الأنصاري المدني ثقة من الثالثة 
(عن سعيد بن زيد بن عمرو بن نفيل) العدوي أحد العشرة. قوله (من قتل دون ماله) أي عند 
الدفع عن ماله (فهو شهيد) أي في حكم الآخرة لا في حكم الدنيا. قوله (هذا حديث حسن 
صحيح) أخرجه أحمد والأربعة وابن حبان والحاكم . قوله (حدثنا عبد العزيز بن التللب) بن 
عبد الله بن حنطب المخزومي أبو طالب المدني صدوق من السابعة . قوله (وفي الباب عن علي 
وسعيد بن زيد وأبي هريرة وابن عمر وابن عباس وجابر) أما حديث علي فلينظر من أخرجه. 
وأما حديث سعيد بن زيد فأخرجه الترمذي في هذا الباب من طريقين. وأما حديث أبي هريرة 
فأخرجه مسلم واد عن قال : جاء رجل فقال با رسول اله أرأیت إن جاء رجل يريد آم 1 
قال : فلا تعطه مالك. قال أرأيت إن قاتلني. قال: قاتله. قال: أرأيت إن قتلني . قال فأنت 
شهيد . قال : أرأيت إن قتلته قال هو في النار. وني لفظ أحمد: يا رسول الله أرأيت إن عدى على 
مالي؟ قال انشد الله . قال: فإن أبوا علي قال انشد الله . قال: فإن أبوا علي . قال قاتل فإن فتلت 


أبواب الدیات / باب ۲۱ / ح۳۸٤۱ OO‏ 
هة و o” of o‏ جه ت 0 ء¢o‏ هه ع ٤‏ 
حدیث حسن . وفل روي عنه من عير وجو . وقد رخص بعض آهل العلم للرجلٍ ان 
٨۸‏ -_ حدثنا هَارُون بن إسْحاق الهمداني . حدّثني محمد بن عَبْدِ الوهاب» 


o‏ م د o o‏ 8 ت un‏ 0 0~ يړ ور رة 
عن سفیان الثوري› عن عب الله بن الحسن قال : حدني إبراهيم بن محمد بن 


ففي الحنة وإن قتلت ففي النار. وأما حديث ابن عمر رضي الله عنه فأحرجه البيهقي وقد أخرج 
أحمد والنسائي وأبو داود والبيهقي وابن حبان من حديث أبي هريرة رضي الله عنه من رواية قتادة 
عن النضر بن أنس عن بشير بن هيك عنه بلفظ : ولا قصاص ولا دية . وني رواية للبيهقي من 
حدیث ابن عمر: ما كان عليك فيه شیء. کذا في النيل . وما حدیث ابن عباس وجابر فلينظر من 
أخرجه. قوله (حدیث عبد الله بن عمرو حدیث حسن) وأخرجه البخاري ومسلم. اعلم أن 
الحافظ قد تعقب في صلاة الخوف من التلخيص من زعم أن حديث ابن عمرو بن العاص متفق 
عليه » وقال إنه من آفراد البخاري وني هذا التعقب نظر» فإن الحديث في صحيح مسلم وفيه قصة 
وقد اعترف الحافظ في الفتح في كتاب المظالم والخصب بأن مسلماً أخرج هذا الحديث من طريق 
ابن عمرو وذكر القصة . قاله الشوكاني ني النيل . قوله (وقد رخص بعض أهل العلم الخ) وهو 
الح لأحاديث الباب . (قال ابن المبارك يقاتل عن ماله ولو درهمين) أي ولو كان درهمين لاإطلاق 
الأحاديث. قال الشوكاني : وأحاديث الباب فيها دليل على أنها تجوز مقاتلة من أراد أخذ مال 
إنسان من غبر فرق بين القليل والكثير إذا كان الأخذ بغر حقء وهو مذهب الجمهور کا حكاه 
النووي» والحافظ في الفتح . وقال بعض العلاء : إن المقاتلة واجبة . وقال بعض المالكية : لا تجوز 
إذا طلب الشيء الخفيف. ولعل متمسك من قال بالوجوب ما ني حديث أبي هريرة من الأمر 
بامقاتلة» والنهي عن تسليم الال إلى من رام غصبه . وأما القائل بعدم ا لجواز في الشيء الخفيف 
فعموم أحاديث الباب ترد عليه » ولكنه ينبغي تقديم الأحف فالأخحف فلا يعدل المدافع إلى القتل 
مع إمكان الدفع بدونه . ويدل على ذلك أمره ية بإنشاد الله قبل المقاتلة وكا تدل الأحاديث على 
جواز المقاتلة لمن أراد أخذ المال تدل على جواز المقاتلة لمن أراد إراقة الدم والفتنة في الدين والأهل . 
وحكى ابن المنذر عن الشافعي أنه قال : من أريد ماله أو نفسه أو حريه فله المقاتلة» وليس عليه 
عقل ولا دية ولا كفارة . قال ابن المنذر والذي عليه أهل العلم أن للرجل أن يدفع عا ذكر إذا أريد 
ظلماً بغر تفصيل» إلا أن كل من بحفظ عنه من علاء الحديث كالمجمعين على استشناء السلطان 
للآثار الواردة بالأمر بالصبر على جوره وترك القيام عليه انتهى . ويدل على عدم لزوم القود والدية 
في قتل من كان على الصفة المذكورة ما ذكرنا من حديث أبي هريرة. وحمل الأوزاعي أحاديث 


ns 7‏ آبواب الدیات / باب ۲۱ / ج EE" ٠٤۳۹‏ 


طلْحَهَ . قال سفیان وا ٹنی عليه خیراً قال : سمغت عب اله بنّ عرو قال : قال رسول 
الله ل : من رید ماله پیر حق قال فمل فهو شَهيد. هذا حديٹ صحيحٌ . 

۹ -_ حدثنا محمد بن بشار. حدّثنا عبد الرْحْمُن بن مَهُدِيّ . حدّثنا سيان 
عن ع اله بن اخسن عن راهيم بن محمد بن لَه عن عد اله بن عَمرو» عن 

٠‏ - حدثنا عبد بن حمَيد. أخبَرَني يَعْقَوبُ بن إِبْرَاهيم بن سَعْدٍ. حدَّثنا أبي 
عن پو عن آبي يده بن مُحَمِ بن عَمار بن ياء عن طلحة بن َب اله بن 
غوف عن سيد بن رَيْلٍ قال : سَمِعْتُ رَسُول الله َة يول : هَن َل دون ماله ُو 
شهيدٌ . ومن فيل دون مه فهو شهيد. ومَنْ تل دون دينه فهو شَهيدٌ». هذا حديتُ 
حسنْ صحیح . وکا وی عر واج عن راهيم بن سَعٍ تخو هذا يفون هر 
ابن إبراهِيم بن سَعْدِ بن عَبْدِ الرَحْمَن بن عَوْفٍ الزْهُري . 


الباب على الحالة التي للناس فيها إمام . وأما حالة الفرقة والاختلاف فليستسلم المبخي على نفسه 
وماله ولا يقاتل أحداً. قال في الفتح ويرد عليه حديث أبي هريرة عند مسلم يعني الحديث الذي 
أشار إليه الترمذي وذكرنا لفظه . قوله (قال سفيان) هو الثوري (وأثنى) أي عبد الله بن الحسن 
(عليه) أي على إبراهيم بن محمد بن طلحة .قوله (من أريد ماله) بالرفع أي الإنسان الذي أراد 
إنسان آخر أن يأخذ ماله . (بغير حق) أي ظلماً (فقاتل) أي ذلك اللإنسان الذي هو مالك الال 
دون ماله (فقتل) بصيغة المجهول أي مالك المال (فهو) أي مالك الال المقتول (شهيد) أي في 
حكم الآخرة . قوله (هذا حديث صحيح) تقدم تخريجه . قوله (أخبرني يعقوب بن إبراهيم بن 
سعد) المدني نزيل بغداد ثقة فاضل من صغار التاسعة (حدثنا أبي) هو إبراهيم بن سعد بن 
إبراهيم بن عبد الرحمن بن عوف الزهري المدني نزيل بغداد ثقة حجة تكلم فيه بلا قادح من 
الثامنة (عن أبيه) هو سعد بن إبراهيم يم الزهري البغدادي ثقة ولي قضاء واسط وغيرها من 
التاسعة. وله (من قت دون مالم) آي سند دفعه من بريد آخنذ ماله ظلماء (ومن قنز دون دم 
أي في الدفع عن نفسه (ومن قتل دون دينه) أي في نصرة دين الله والذب عنه (ومن قتل دون 
أهله) أي ي الدفع عن بضع حليلته أو قريبته (فهو شهيد) لأن المؤمن ترم ذاتاً ودماً وأهلا ومالا 
فإذا ريد منه شيء من ذلك جاز له الدفع عنه فإذا قتل بسببه فهو شهید . قوله (هذا حديث حسن 
صحيح) وأخرجه أحد وأبو داود والنسائي . 


أبواب الدیات / باب ۲۲ / ح١٤٤٠ OM‏ 
۲ _ باب ما جَاءَ فى القَسَامَة 

۱ -_ حدثنا قيب . حدثنا الث عن یحی بن سوید» عن شير بن يسار 

عنْ هل بن ابي حَثمة قال: قال یی » وحَبْت عن رَافع بن خډیج, انها قال : 

و باه بن سل بن وید ومُحبص بن مشود بن ر تی إا كانا بخ تفر 

في بعض ما متاك مإ محص ود عب اله بن سل فيل فذ يل فيل إلى رسول 


الله ل هو وحويصة بن مَسْعودٍ وعد الحم بن سَهل وكا أضعر الم > ذهب عبد 


الرْحمن يكلم قبل صاجبهء قال لَه رسُولٌ اله ية : «كبّر الكَبرَ» فصَمَت وتَكَلّم 


(باب ما جاء في القسامة) 


بفتح القاف وتخفيف السين المهملة وهي مصدر أقسم والمراد ما الأان واشتقاق القسامة 
من القسم كالمحاعة من الجمعء وقد حكى إمام الحرمين أن القسامة عند الفقهاء اسم للأيان 
وعند أهل اللغة اسم للحالفين وقد صرح بذلك في القاموس . وقال في الضياء إنها الان وقال في 
المحكمإنهافي اللغةالجماعة ثم أطلقت على الأبمان قاله في النيل . وقال القاري لي المرقاة: وسبب 
القسامة وجود القتل في المحلة أو ما يقوم مقامهاء وركنها قوهم : بالله ما قتلناه ولا علمنا له قاتلا . 
وشر طها أن يكون المقسم رجلا حراً عاقلا . وقال مالك يدخل النساء في قسامة الخطأ دون العمدء 
وحكمها القضاء بوجوب الدية بعد الحلف سواء كانت الدعوى في القتل العمدأو الخطأ. في شرح 
السنة صورة قتيل القسامة أن يوجد قتيل وادعى وليه على رجل أو على جماعة قتله وكان عليهم 
لوث ظاهر وهو ما يغلب على الظن صدق المدعي » كأن وجد في محلتهم وكان بين بين القتيل وبينهم 
عداوة انتهى ما في المرقاة. قوله (عن بشير) بضم الموحدة وفتح الشين المعجمة مصغراً الحاري 
مدني ثقة فقيه من الثالثة (قال قال يحيى وحسبت عن رافع بن خديج) كذا في نسخ الترمذي 
والظاهر أن يكون وعن رافع بن خديج بالواو قبل عن وكذلك وقع عند مسلم . قال الحافظ في 
الفتح وعند مسلم من رواية الليث عن يحيى عن بشير عن سهل قال حى : وحسبت أنه قال 
ورافع بن خدیج أنه قالا حرج عبد الله بن سهل الخ . وقال في الأدب من رواية اد بن زيد عن 
یحی بن بشير عن سهل بن أي حثمة ورافع بن خديج نبا حدثاه أن عبد الله بن سهل الخ (أا) 
أي سه ورافعاً (وحيصة) بضم اليم وفتح الجاء المهملة وكسر التحتانية المشددة وفتح الصاد 
المهملة (أقبل) وي بعض النسخ فاقبل (وحويصة) بضم الحاء المهملة وفتح الواو وتشديد الياء 
مصغراًء وقد روي التخفيف فيه وني محيصة (قبل صاحبه) وني بعض النسخ قبل صاحبيه وهر 
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له 


صَاجِباء م تكلم مهما دروا سول الله لا مقت عبد الله بن سَهلر فقال لهم : 
لفون حنْيِين پمينا حقو صَاجِبكمْ أو فاتلكم؟ الوا كيف خف ولم 
شهَذ؟ قال رُم هود بحْمْيِينَ بوينا؟ قالوا وكيت نفل يمان وم کفار؟ فلَمّا ری 
َلك رسول الله بل أغطى عَقَلَهُ. 

۲ - حدثنا اخسن بن علي الخَلال. حلَثنا يزيد بن هارُون. حدَثنا 
يى بن سَهِيڊِ عن بشير بن يسار عن سهل بن بي حَثة وران کی ر 
هذا الحدِيث بمعناه . هذا حدیتُ حسنٌ صحيح . العمل عَلّى هذا عند أ هل العلم 


الظاهر (كبر الكبر) الأول أمر من التكبير والثاني بضم الكاف وسكون الموحدة أي قدم من هو كبر 
منك وأسن بالكلام ؛ إرشاد إلى الأدب (مقتل عبد الله بن سهل) أي تله (فقال هم أتحلفون 
خسين ييناً) وني رواية عند مسلم يقسم خسون منکم على رجل مہم فیدفع برمته (صاحبکم أو 
قاتلكم) شك من الراوي (قال فتبرئكم يهود بخمسين يميناً) . وني رواية للشیخین : فتبرئكم هود 
في ايان سين منهم . أي يحلف خسون من اهود فترئكم من أن نحلفوا (أعطى عقله) بفتح 
العين المهملة وسكون القاف أي ديته . زاد في بعض الروايات من عنده وفي رواية للبخاري ر 
رسول الله ية أن يطل دمه فوداه بمائة من إبل الصدقة . قال الحافظ في الفتح : زعم بعضهم أنه 

غلط من سعيد بن عبيد لتصريح بجی بن سعيد بقوله من عنده وجمع بعضهم بين الروايتين 
باحتهال أن يكون اشتراها من إبل الصدقة بمال دفعه من عنده أو المراد بقوله من عنده أي بيت الال 
المرصد للمصالح » وأطلتق عليه صدقة باعتبار الانتفاع به جانا لما في ذلك من قطع المنازعة 
إصلاح ذات البين . وقد همل بعضهم على ظاهره فحكى القاضي عياض عن بعض العلماء جواز 
صرف الزكاة للمصالح العامة واستدل بهذا الحديث وغيره . قال الحافظ : وتقدم شيء من ذلك في 
كتاب الزكاة في الكلام على حديث أبي لاس قال حلنا النبي بي على إبل من إبل الصدقة في 
الحج . وعلى هذا فالمراد بالعندية كونما تحت أمره وحكمه انتهى . قوله (هذا حديث حسن 
صحيح) أخحرجه الجاعة . قوله (والعمل على هذا عند أهل العلم) قال القاضي عياض: هذا 
الحديث أصل من أصول الشرع » وقاعدة من قواعد الأحكام » وركن من أركان مصالح العبادء 
وبه أخذ كافة الأئمة والسلف من الصحابة والتابعين وعلاء الأئمة وفقهاء الأمصار من الحجازيين 
والشاميين والكوفيين. وإن اختلفوا في صورة الأحذ به» وروي التوقف عن الأخذ به عن طائفة 
فلم يروا القسامة ولا أثبتوا بهافي الشرع حكماً. وهذامذهب الحكم بن عتيبة وأبي قلابة وسالم بن 
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في القسَامةٍ . وذ رأ بض فمَهَاء المَدِينةٍ القود بالقسامة . وال بض أل العم من 
هل الكوفة وغيرهم : : إن القَسَامَة ل توب القود وإتما توب الذية. 


عبد الله وسليمان بن يسار وقتادة ومسلم بن خالد وإبراهيم بن علية وإليه ينحو البخاري . وروي 
عن عمر بن عبد العزيز باختلاف عنه قال الحافظ : وهذا يناي ما صدر به كلامه أن كافة الأئہة 
أخذوا بها وقد تقدم النقل عمن م يقل بمشروعيتها في أول الباب انتهى . (وقد روی بعض فقهاء 
المدينة القود بالقسامة إلخ) اختلف القائلون بالقسامة في إذا كان القتل عمداً هل بجحب القصاص 
بها أم لا؟ فقال جماعة من العلاء: مجحب . وهو قول مالك وأحمد وإسحاق وقول الشافعي في 
القديم . وقال الكوفيون والشافعي في أصح قوليه : لا جب بل تجب الدية. واختلفوا في من 
بحلف في القسامة فقال مالك والشافعي والجمهور: بحلف الورثة وجب الحتق بحلفهم. وقال 
أصحاب أبي حنيفة يستحلف خمسون من أهل المدينة» ويتحراهم الولي يحلفون بالله : ما قتلناه وما 
علمنا قاتله . فإذا حلفوا قضى عليهم وعلى أهل المحلة وعلى عاقلتهم بالدية . كذا في المرقاة نقلا 
عن النووي . 
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الله الرحمن ن الرحيم 


أبواب الحدود 
عن رسول الله کا 


| ۔ باب ما جَاءَ فِيمَنْ لا يجب عَلَيْهِ الخد 


قاد عن الحَسن عن عَلِىّ أن سول الله ب قال: رقع الم عنْلاة: عن 
النائم حتی يستبقظ» وعن الصَبِيّ حَتى يبء وعن المعتوه حتی يعْقل» . وفي الباب 
عن عائشة َة . حدِیث على حديث حسنٌ غريب مِنْ هذا الوجه. وقڏ روي من غير وجه 


(باب ما جاء فیمن لا جب عليه الحد) 


قوله (عن الحسن) هو البصري (عن علي) هو ابن أبي طالب رضي اله عنه (رفع القلم) 
كناية عن عدم التكليف (عن ثلائة) قال السبكي الذي وقع في جميع الروايات ثلاثة باهاء وي 
بعض كتب الفقهاء ثلاث بغرها . وم ار ر له أصلا قاله المناوي . (عن النائم) ولا يزال ل مرتفعاً (حتی 
يستيقظ) من نومه وكذلك يقدر فيا بعده (وعن الصبي حتى يشب) وفي رواية حتى يحتلم ولي 
رواية: حتى يكبر. وفي رواية : حت يبلغ . قال السبكي : ليس في رواية «حتى يكبر» من البيان 
ولا في قوله «حتی يبلغ » ماي هذه الرواية يعني رواية : حتی حتلم . فالتمسك ما لبيانها وصحة 
سندها أولى (وعن المعتوه) أي المجنون ونحوه (حتى يعقل) أي حتى يفيق من باب ضرب 
يضرب . قوله (وني الباب عن عائشة) أخرجه الدارمي وأخرجه ابن ماجه عن علي وعائشة رضي 
الله تعالى عنها. قوله (حديث علي حديث حسن غريب من هذا الوجه) أي من هذا الإسناد 
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عن علي . وذَكربَعْضهم : وعن الغلام حتی يحتلم . ولا عرف للحسن سماعاً من 
علي بن ا بي طالب رضي الله عله 

وقد روي هذا الْحَدِيث» عن عَطاءِ بن السّائب» عن ابي ظبيان» عن علي » عن 
الي ا نحو هذا الْحَِيث. ورواه عن الأغمش » عن أبي ظا عن ابن عباس » 


المذکور والحدیث أخرجه أبو داود وابن ماجه أيضاً (وقد روي من غير وجه عن علي) أي روي هذا 
الحديث عن علي من أسانيد عديدة (وروى بعضهم وعن الغلام حتى يحتلم) أي مکان وعن 
الصبي حتى يشب (ولا نعرف للحسن سهاعاً من علي بن أي طالب) قال الحافظ في تهذيب 
التهذيب: سئل أبو زرعة هل سمع الحسن أحدا من البدريين؟ قال رآهم رؤية» رأى عثان 
وعلیا قیل: ل سمع منیا حدیتا؟ قال: لاء رای علب الي ررر ر ر ر 
ولم يلقه الحسن بعد ذلك . وقال الحسن : رأيت الزبير يبايع علي . وقال علي بن المديني م ير علي 
إلا أن كان بالمدينة وهو غلام انتهى . فإن قلت قال النيموي اتصال الحسن بعلي ثابت بوجوه : 
فمنها ما ذكره البخاري في تارخه الصغيرفي ترجمة سليان بن سالم القرشي العطار سمع علي بن زيد 
عن الحسن رأى علياً والزبير الترماء ورأى عثإن وعلياً التزما. ومنها ما أخرجه المزي في تہذيب 
الكال بإسناده عن يونس بن عبيدء قال: سألت الحسن قلت: يا أبا سعيد إنك تقول قال رسول. 
الله ب وإنك لم تدرکه . قال: يا ابن أخي لقد سألتني عن شيء ما سألني عنه أحد قبلك» ولولا 
منزلتك مني ما أخبرتك» إني فی زمان کا تری» وكان في عمل الحجاج» كل شيء سمعتني أقول 
ال رسول اله اخ فهو عن علي بن | بي طالب رضي الله عنه غير آني في زمان لا أستطيع أ ن أذکر 
علياً. ومنها ما أخرجه أبو يعلى في مسنده حدثنا حوثرة بن أشرس» قال أخبرنا عقبة بن أي 
الصهباء الباهلي» قال سمعت الحسن يقول سمعت علياً يقول قال رسول الله اة مثل أمتي مثل 
المطر الحديث. قال السيوطي في إتحاف الفرقة بوصل الخرقة قال محمد بن الحسن الصيرني شيخ 
شيوخنا هذا نص صريح في ساع الحسن من علي رضي الله عنه. ورجاله ثقات حوثرة وثقه ابن 
حبان وعقبة وثقه أحمد وابن معين. قلت: أما ما ذكره البخاري ففي سنده علي بن زيد بن 
جدعانٰ» وهو ضعيف كا في التقريب. وأما قول يونس بن عبيد فلينظر كيف إسناده. وأما ما 
أخحرجه أبو يعلى فالظاهر صحته . فإن كان خالياً عن علة خفية قادحة فلا شك أنه نص صريح في 
سماع الحسن من علي رضي الله عنه والله تعالى أعلم. (وقد روي هذا الحديث عن عطاء بن 
السائب عن أبي ظبيان عن علي عن النبي بيا نحو هذا الحديث ورواه عن الأعمش) ليس في 
بعض النسخ لفظ عن وهو الصحيح (عن أبي ظبيان عن ابن عباس عن علي موقوفاً ولم يرفعه) 
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عن علي مَوفوفا ولم يرع . والعَمَلْ على هدا الخَدِيثِ عند أل لملم . وأ 
ەو و ير يم o‏ 


اسمه حصين بن جندب. 
له عل ۰ o‏ ورو 
۲ ۔ باب ما جاءَ فی درءِ الحدود 
Aor. 8‏ و 2 0 گو o o‏ 0 ي 
٤‏ - حدثنا َد الرحمن بن السود وأبُو عَمُرو البَصري. حدنا محمد بن 
ريع . حدَا يزيد بن زياد الذَمَْقِيٰ عن الزهْريّ عن عُروةَ عن عَاِشَةَ الت فال رسول 
الله اة : «اذْرءوا الْحْذُود عن المُسْلِمِينَ ما استَطعتم فإن كان لَه مرج فخلوا سَبيله 


قال البخاري في صحيحه : قال علي ألم تعلم أن القلم رفع عن ثلاث عن المجنون حت يفيق» 
وعن الصبي حتى يدرك» وعن النائم حتی يستيقظ» قال الحافظ في الفتح وصله البغوي في 
الجعديات عن علي بن الجعد عن شعبة عن الأعمش عن أبي ظبيان عن ابن عباس أن عمر أي 
بمجنونة قد زنت وهي حبلى فأراد أن يرجمها فقال له علي : أما بلغك أن القلم قد وضع عن ثلاثة؟ 
فذكره وتابعه ابن نمير ووكيع وغير واحد عن الأعمش ورواه جرير بن حازم عن الأعمش فصرح 
فيه بالرفع . أخرجه أبو داود وار بن حبان من طريقه وأخرجه النسائي من وجهين آخرين عن أي 
ظبيان مرفوعاً وموقوفاً . لكن م يذكر فيهما ابن عباس جعله عن أي ظبيان عن علي ورجح الموقوف 
على المرفوع انتهى . قوله (والعمل على هذا الحديث عند أهل العلم) قال الحافظ في الفتح : وأخذ 
بقتضى هذا الحديث الجمهور لكن اختلفوا في إيقاع طلاق الصبي ؛ فعن ابن المسيب والحسن 
يلزمه إذا عقل وميز» وحده عند أحمد أن يطيق الصيام ويحصي الصلاة» وعند عطاء إذا بلغ اثنا 
عشر سنة» وعن مالك رواية إذا ناهز الاحتلام انتهى . قلت وحديث الباب ظاهر فيا ترجم له 
الترمذي . قوله (وأبو ظبيان) بفتح المعجمة وسكون الموحدة (اسمه حصين بن جندب) بن 
الحارث الجنبي بفتح الجيم وسكون النون ثم موحدة الكوفي ثقة من الثانية . 
(باب ما جاء في درء الحدود) 


قوله (ادراوا الحدود) بفتح الراء أمر من الدرء أي ادفعوا إيقاع الحدود (ما استطعتم) آي ) أي 
مدة استطاعتكم وقدر طاقتكم (فإن کان له) أي للحد المدلول عليه الحدود (خرج) اسم مکان آي ای 
عذر يدفعه (فخلوا سبيله) أي اتركوا إجراء الحد على صاحبه. ویجوز آن یکون ضمیر له للمسلم 
المستقاد من السلمين»› ویژیده ما ورد في رواية : فإن وجدتم للمسلم خرجاً فالمعنى اترکوه أو لا 
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- رر وه 0 0ك م ٤ه‏ وه ەو 
إن الإمَام إن يُخطى: في العفو خير مِنْ ان يخطىءَ في العقوبة». 


£40 حدثنا هناد اوک س ی ی ر ر 


o. o 


تتعرضوا له (فإن الإمام إن بخطىء) أي خطؤه (ني العفو) مبتداً خبره (خير من أن بخطىء في 
العقوبة) والحملة خبر إن ويؤيده ما في رواية : لأن يخطىء بفتح اللام وهي لام الابتداء. قال 
المظهر: يعني ادفعوا الحدود ما استطعتم قبل أن تصل إلي فإن الإمام إذا سلك سبيل الخطا في 
العفو الذي صدر منه خبر من أن يسلك سبيل الخطأ في الحدود . فإن الحدود إذا وصلت إليه وجب 
عليه الإنفاذ. قال الطيبي نزل معنی هذا الحدیث على معنى حديث: تعافوا الحدود فی| بينكم فا 
بلغني من حد فقد وجب . وجعل الخطاب في الحديث لعامة المسلمين ويمكن أن ينزل على حديث 
أ هريرة في قصة رجل» وبريدة في قصة ماعز» فيكون الخطاب للأئمة لقوله اة للرجل : أبك 

جنون؟ ثم قوله : أحصنت؟ ولاعز: أبه جنون؟ ثم قوله أشربت بت؟ لأن كل هذا تنبيه على أن للإمام 
ان ا الحدود بالشبهات انتهى . قال القاري بعد نقل كلام الطيبي هذا ما لفظه: هذا التأويل 
متعين والتأويل الأول لا يلائمه قوله فإن كان له خرج فخلوا سبيله فإن عامة المسلمين مأمورون 
بالستر مطلقاًء ولا يناسبه أيضاً لفظ : خير. كا لا بخفى . فالصواب أن الخطاب للأئمةء وأنه 
ينبغي مم أن يدفعوا الحدود بكل عذر ما يكن أن يدفع به كا وقع منه عليه الصلاة والسلام لماعز 
وغيره من تلقين الأعذار انتهى كلام القاري . قال الطيبي فيكون قوله فإن الإمام مظهرآً أقيم مقام 
الملضمر على سبيل الالتفات من الخطاب إلى الغيبة حثا على إظهار الرأفة انتهى . قوله (وفي الباب 
عن أبي هريرة وعبد الله بن عمرو) أما حديث أبي هريرة فأخرجه ابن ماجه بإسناد ضعيف 
ولفظه: ادفعوا الحدود ما وجدتم ها مدفعاً. وأما حديث عبد الله بن عمرو وهو بالواو» فأخرجه 
بو داود والنسائي مرفوعاً» ولفظه : تعافوا الحدود فی] بینم فا بلغي من حد فقد وجب . . قال 
الشوكاني : وي الباب عن علي مرفوعاً: ادرأوا الحدود بالشبهات . وفيه المختار د بن نافع قال 
البخاري : وهو منكر الحديث. قال وأصح ما فيه حديث سفيان الثوري عن عاصم عن ابي وائل 
عن عبد الله بن مسعود قال : ادرأوا الحدود بالشبهات. ادفعوا القتل عن المسلمين ما استطعتم . 
وروي عن عقبة بن عامر ومعاذ أيضاً موقوفاً وروي منقطعاً وموقوفاً على عمر. ورواه ابن حزم في 
كتاب الاتضال عن عمر موقوفاً عليه . قال الحافظ : وإسناده صحيح . ورواه ابن أبي شيبة من 
طريق إبراهيم النخعي عن عمر بلفظ : لأن أخطىء ء في الحدود بالشبهات أحب إلى من ا ن أقيمها 
بالشبهات وني سند آي ية للحارڻي من طريق مقسم عن اين عباس مرفوعاً بلفظ : ادرأوا 


0۷ واب الحدود / باب ۳ / ح١٤٤٠‏ 


عرو عن ابن ل 
وکیع ص وقد رى نحو هذا عير واج مِنْ صاب رَسُولِ انه بغ نم الوا مل 
۾ ەر د 


َلك وَيزيد بن ريا الَمَضِْيّ ضيف في الْدِيثِ ويز بن أبي زيا الكوفي ابت من 
ها ادم 


۴ - باب ما جَاءَ في السترٍ عَلّى المسلم 


٩‏ - حد حدثنا فة . حدّثنا أو واه عن الامش عن ابي صالجٍِ عن ابي 
رر ال فال رسُول ال ا : ومن تقس عن ملم رة ِن کرب الذنيا فس الله نه 
كرب من كرب الآخِرةء ومن سَتر على ملم سره اله في اليا الجر والله في 


الحدود بالشبهات . وما في الباب وإن كان فيه المقال المعروف فقد شد من عضده ما ذكرناه فيصلح 
بعد ذلك للاحتجاج به على مشروعية درء الحدود بالشبهات المحتملة لا مطلق الشبهات انتهى . 
قوله (حديث عائشة لا نعرفه مرفوعاً إلا من حديث محمد بن ربيعة إلخ) وأخرجه الحاكم 
والبيهقي (وقد روي نحو هذا عن غير واحد من أصحاب رسول اله َة أنهم قالوا مثل ذلك) 
وقد تقدم اثارهم . 


(باب ما جاء في الستر على المسلم) 

قوله (من نفس) من التنفيس أي فرج وأزال وكشف (عن مسلم كربة) بضم الكاف فعلة 
من الكرب وهي الخصلة التي حزن بها وجمعها كرب بضم ففتح والتنوين فيهاللإفراد والتحقير أي 
همُاواحدآً من همومها أي هم کان صغیراً كان أو كبيرً (من كرب الدنيا) أي بعض كربا أو كربة 
مبتدأة من كرما (نفس اله) أي أزاها وفرجها (عنه) أي عن من نفس عن مسلم كربة (من كرب 
الآخرة) أي يوم القيامة وتنفيس الكرب إحسان همم وقد قال تعالى بإهل جزاء الإحسان إلا 
الإحسان ‏ وليسهذامنافياً لقوله تعالى : #إمن جاء بالحسنة فله عشر أمثاها) ها ورد من أنها تجازى 
بمثلها وضعفها إلى عشرة إلى مائة إلى سبعيائة إلى غير حساب على أن كربة من كرب يوم القيامة 
تساوي عشرآ أو أكثر من كرب الدنيا. ويدل عليه تنوين التعظيم وتخصيص يوم القيامة دون يوم 
آخر وا لحاصل أن المضاعفة إما في الكمية أو في الكيفية (ومن سترعلى مسلم) وفي حديث ابن عمر: 
من ستر مسلماً أي بدنه أو عيبه بعدم الغيبة له والذب عن معائبه . وهذا بالنسبة إلى من ليس 
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عون لعٍ ما کان العبد في عَونِ أيه . وفي الاب عَنْ عُقَبةَ بن عار وابن عر 
حَدِيتٌ ابي هريرة هذا رَو عير واد عن الامش عن ابي صالحٍِ عن ابي هريره 
عن النبيّ لا نحو رواية بي عَوانة وَرَوّى اباط بن محم عن الأعْمَشٍِ قال حدثت 

عن أي صَالِح عن أبي هريره عن الي بلا نحوه. 
۷ - حدثنا لِك عُبيدُ بن أَسْبَاط بن محمد قال حدثني أبي عن الأعْمَش 


۸ - حد حدثنا فة . حذلنا اللَيث عن عقيل عن الرهُريّ عن سام عن بيه 


أل رَسولَ الله لل قال : «المُسْلِمٌ أحو لملم لا يظْلِمُه ولا يسْلِمُه ومن كان في حَاجَة 


معروفاً بالفساد وإلا فيستحب أن ترفع قصته إلى الوالي فإذا رأى فيه معصية فينكرها بحسب 
القدرة» وإن عجزيرفعها إلى الحاكم إذا لم يترتب عليه مفسدة. كذافي شرح مسلم للنووي (ستره 
اله في الدنيا والآخرة) أي ل يفضحه بإظهار عيوبه وذنوبه (والله في عون العبد ما كان العبد في 
عون أخيه) وني حديث ابن عمر المتفق عليه : ومن كان في حاجة أخيه كان الله في حاجته . أي من 
کان ساعياً في قضاء حاجته» وفيه تنبيه نبيه على فضيلة عون الأخ على أموره» وإشارة إلى أن 
المكافأة عليها بجنسها من العناية الإلهية سواء كان بقلبه أو بدنه أو سا لدفع المضار أو جلب لمنافع 
إذ الكل عون . قوله (وفي الباب عن عقبة بن عامر وابن عمر) أما حديث عقبة بن عامر فأخرجه 
عنه مرفوعاً ابو داود والنسائي وابن حبان في صحيحه والحاكم وقال صحيح الإسناد ولفظه: من 
ستر عورة أخيه فكأغا استحيى موؤودة في قبرها. قال المنذري في الترغيب: رجال أسانيدهم 
ثقات» ولکن اختلف فيه على إبراهيم بن نشيط اختلافاً كثراً ذكرت بعضه في خت ختصر السنن 
انتھی . وأما حديث ابن عمر فأخرجه الشيخان وأخرجه الترمذي أيضاً في هذا الباب. وفي الباب 
أحاديث أخحرى ذكرها المنذري في الترغيب . قوله (حديث أبي هريرة هكذا روى غير واحد عن 
الأعمش عن أي صالح الخ) أءٍ ی بالاتصال بین الأعمش وأي صالح (وروی أسباط بن محمد قال 
حدثت) بصيغة المجهول (عن أي صالح) ففي رواية أسباط انقطاع بين الأعمش وأبي صالح . 
فإن الأعمش لم يذكر من حدثه عن أي صالح . قال المنذري بعد ذكر حديث أبي هريرة هذا: روا 
مسلم وأبو داود والترمذي وحسنه والنسائي وابن ماجه انتهى . قلت: ليس في النسخ الحاضر' 
عندي تحسين الترمذي هذا الحديث. قوله (عن سام عن أبيه) أي عبد الله بن عمر رضي الله عن 
(المسلم أخو المسلم)قال الله تعالى :«[إنماالمؤمنونإخوة)(ولا يسلمه) بضمأوله وكسر اللام أي ! 
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أيه کان الله في جيه ومن َرَج عن ملم رة قر الله عنه کرب ن کرپ بوم 
القيامَة ومن سَتَرَ مُسِماً سره الله يوم القيامة» . هذا حدیٹ حسنٌ ضحیح غريب مِنْ 


حَدِيث ابن عمرٌ. 
> - باب ما جَاءَ في التلْقّين في الحَدّ 
۹ -_ حدڻنا تيه . حدئنا اپو عوَانة عل ماك بن خرب عن سيد بن جبير 


عَنْ ابن عباس أن النبيّ ية قال لماز بن مالك : احق ما بلغتي عك ال سابك 
عني؟ ال ييي اك وَقْتَ على جَارة آل فلن . قال : : نعم . فشهد أرب شهادات 
مر به فرجم» وفي الباب عن السّابْب بن یزید. يث ابن عَبّاسِ یٹ حسنٌ. 
وروی شَعْبةُ هذا الْحَدِيتٌ عن ساك بن حب عن ب سيد بن جبير موسلا ولم يكر فيه 
عن ابن عباس . 
مخذله بل ينصره . قال في النهاية : أسلم فلان فلاناً إذا ألقاه في التهلكة» ولم بحمه من عدوه وهو 
عام في كل من أسلمته إلى شىء لكن دخله التخصيص وغلب عليه الإلقاء في الهلكة. وقال 
بعضهم : الحمزة فيه للسلب أي لا يزيل سلمه وهو بكسر السين وفتحها الصلح . قوله (من كان 
في حاجة أخيه) أي في قضائها (ومن فرج) من التفريج أي أزال وكشف . قوله (هذا حديث حسن 
صحيح غريب من حديث ابن عمر) هذا الحديث متفق عليه كا في المشكاة لكن لم يعزه المنذري 
ني الترغيب إلى الشيخين بل عزاه إلى أي اود والترمذي . 
(باب ما جاء في التلقين في الحد) 

قوله (قال لماعز) بكسر العين المهملة وبالزاي (أحق) بهمزة الاستفهام وهو خبر مقدم لقوله 
ما بلغني عنك رما بلغك) أي أي شيء بلخك (وقعت على جارية آل فلان) آي جامعتها (فشهد 
أربع شهادات) أي أقر على نفسه» كأنه شهد عليها بإقراره بجا يوجب الحد والحديث دليل على 
جواز التلقين في الحد . قال الإمام البخاري في صحيحه باب هل يقول الإمام للمقر لعلك لمست 
أو غمزت . وذكر فيه حديث ابن عباس في قصته وفيه : لعلك قبلت أو غمزت أو نظرت قال لا يا 
رسول الله الحديث. قال الحافظ هذه الترحهمة معقودة لجواز تلقين الإمام امقر بالحد ما يدفعه عنه 
وقد خحصه بعضهم بمن يظن به أنه أحطأ أو جهل انتهى . قوله روفي الباب عن السائب بن يزيد) 


أبواب الحدود / باب ۵ / ح١١٤٠ OVV‏ 
ه ۔ باب ما جَاءَ في دَرْءِ الخد عن اأ أمعترف إذا رج 

۰ -_- حدثنا بُو كريب . حدّثنا عَبدَة بن سلَيمَان» عن مُحَمُدِ بن عَمرو. 
حذثنا أو سَلَمة» عن أبي هُريْرة قال : «جَاء مَاعز الأسلِي إلى سول الله اة فال لها 
ذ ئی عرض عن ثم جا ين اش الأخرفقال به زی نر عت نم جه ب 
الججَاة لما جد س الججادة فيد حى مر برل مه لحن جنل فضربه به 
وضرب الناس تى مات فذكروا ذلك لِرسول, اله الات َر جين جد مس الججارة 
ومس المَوْتِ فقال رسول الله اة هلا ركمو هذا حَدِيتُ حسنٌ. قد روي من عير 


a 


(باب ما جاء في درء الحد عن المعترف إذا رجع) 

قوله (فقال إنه قد زنى) هذا نقل بالمعنى كا لا بخفى إذ لفظه : إني قد زنيت. والمراد أن 
ماعزاً قد زنى . قاله القاري . قلت : هذا هو الظاهر كا لا بخفى (ثم جاء من الشق الآخر) أي بعد 
غيبته عن المجلس . قاله القاري . قلت : ليس في هذا الحديث ما يدل على ذلك إلا أن عليه دليل 
آخر فلینظر (فأمر به) أي برجمه رفي الرابعة) أي في المرة الرابعة من مجالس الاعتراف (فأخرج) 
بصيغة المجهول أي أمر بإخراجه (إلى الحرة) وهي بقعة ذات حجارة سود خارج المدينة (فلها وجد 
مس الحجارة) أي ألم إصابتها (فر) أي هرب (يشتد) بتشديد الدال أي يسعى وهو حال (حتى مر 
برجل معه لحي جمل) بفتح اللام وسكون الحاء المهملة أي عظم ذقنه وهو الذي ينبت عليه 
الأسنان (فضربه) أي الرجل (به) أي باللحي (وضربه الناس) أي آخرون بأشياء أخر (ومس 
الموت) عطف على مس الحجارة على سبيل البيان قال الطيبي : قوله ذلك إذا جعل إشارة إلى 
المذكور السابق من فراره من مس الحجارة كان قوله إنه فر حين وجد مس الحجارة تكراراً لأنه بيان 
ذلك» فيجب أن يكون ذلك مبهماً. وقد فسر با بعده كقوله تعالى ل وقضينا إليه ذلك الأمر أن 
دابر هؤلاء مقطو ع مصبحین # ولعله كرر لزيادة البيان انتهى . (هلا تركتموه) وفي رواية هلا 
تركتموه لعله أن يتوب فيتوب اله عليه . قال التاري أي عسى أن يرجح عن فعله فيرجع الله عليه 
بقبول توبته . قال ابن الملك : فيه أن المقر على نفسه بالزنا لو قال ما زنیت أو كذبت أو رجعت سقط 
عنه الحد فلو رجع في أثناء إقامته عليه سقط الباقي . وقال جمع : لا يسقط إذ لو سقط لصار ماعز 
مقتولاً حطأً فتجب الدية على عواقل القاتلين . قلنا : إنه م يرجع صريماً لأنه هرب» وبا لمرب لا 
يسقط الحد. وتأويل قوله : هلا تركتموه أي لينظر في أمره أهرب من ألم الحجارة أورجع عن إقراره 


٠٤١١ح‎ / ۵ أيواب الحدود / باب‎ OVA 


وجه عن بي هُرَيرَة. وروي هذا الَْدِيث» عن ابي سَلَمَة عن جَابرِ بن عبد الله » عن 

١‏ - حدثنا ذلك الحْسَنُ بن على الخلال. حدثنا عبد ارتي حدثنا 
مَعْمَر» عن الرْهْرِيّ» عن أبي سَلَمة بن ع الرحمنِ» عن ابر بن عبد اله وأ رجلا 
ِن انلم جا الب هة قاغترت بالزنا قأغرض ع م ترف فأغرض عن حى شه 
على فيه اربع شهادات» فقال ابي بل : «أبكٌ جُنون؟ قال : ا قال أحْصَْتَ؟ 
قال : نعم اهر په قرم في المُصلى . فما أولَفتهُ الججارة ر فار فُرجم حتی 
مات . فقا لَه رَسُولٌ الله بء حيرا ولم صل عَليوِء هذا يٹ حَسَنٌ صَجِيحٌ . 


بالزنا؟ قال الطيبي : فإن قلت إذا كان رسول الله َة واخحذهم بقتله حيث فر فهل يلزمهم قود؟ إذا 
قلت لا لأنه صلى الله عليه وسلم واخذهم بشبهة عرضت تصلح أن يدفع بها الحد» وقد عرضت 
هم شبهة أيضاً وهي إمضاء أمر رسول الله ية فلا جناح عليهم انتهى . وني شرح السنة: فيه 
دليل على أن من أقر على نفسه بالزنا إذا رجع في خلال إقامة الحد فقال كذبت أو ما زنيت أو 
رجعت سقط ما بقى من الد عنه» وكذلك السارق وشارب الخمر انتهى . قوله (هذا حديث 
حسن) وأخرجه ابن ماجه (وروي هذا الحديث عن أبي سلمة عن جابر بن عبد الله الخ) أخرجه 
الترمذي عقيب قوله هذا بقوله حدثنا بذلك الحسن بن علي الخلال الخ . قوله (حتی شهد على 
نفسه ربع شهادات) أي أقر على نفسه كأنه شهد عليها بإقراره با يوجب الحد أربع مرات (قال 
أبك جنون؟) قال النووي : إنا قال أبك جنون لتحقق حاله فإن الغالب أن اللإنسان لا يصر على 
إقرار ما يقتضي هلاكه مع أن له طريقاً ني سقوط الإثم بالتوبة وهذا مبالغة في تحقيق حال المسلم 
وصيانة دمه » وإشارة إلى أن إقرار المجنون باطلء وأن الحدود لا تجرى عليه (قال أحصنت) بتقدير 
همزة الاستفهام أي هل تزوجت؟ (فل| أذلقته الحجارة) أي أصابته بحدها فعقرته من ذلق الشيء 
طرفه (فر) أي هرب (فأدرك) بصيغة المجهول أي أدركه الناس من الإدراك بمعنى اللحوق (فقال 
له رسول الله ب خبراً) أي أثنى عليه (ولم يصل عليه) وي رواية البخاري من طريق مود بن 
غيلان عن عبد الرزاق : وصلى عليه . قال الحافظ في الفتح : قال المنذري في حاشية السنن : رواه 
ثهانية أنفس عن عبد الرزاق فلم يذكروا قوله : وصلى عليه . وذكر الحافظ روايات هؤلاء الأنفس 
وغيرهم ثم قال : فهؤلاء أكثر من عشرة أنفس منهم من سكت عن الزيادة ومنهم من صرح بنفيها 
انتهى . قال الإمام البخاري في صحيحه بعد رواية هذا الحديث: ولم يقل يونس وابن جريج عن 
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قب أ مرا آم علب الخا. ورول احم وإشخاق .قال بض أل للم : 
إذا قر على نفسه مره أقيم عليه الخد وهو قول مالك , بن انس والشافعِي . وحجة من 


الزهري : فصلى عليه . سئل أبوعبد الله : صلى عليه يصح؟ قال: رواه معمر. فقيل له: رواه غير 
معمر؟ قال لا . انتهی . قال الحافظ : وقد اعترض عليه في جزمه بأن معمراً روی هذه الزيادة مع 
أن المنفرد بها إنغا هو حمود بن غيلان عن عبد الرزاق وقد خالفه العدد الكثير من الحفاظ فصرحوا 
بأنه م يصل عليه لكن ظهر لي أن البخاري قويت عنده رواية حمود بالشواهد. فقد أخرح عبد 
الرزاق أيضاً وهو في السنن لأبي قرة من وجه آخر عن أبي أمامة بن سهل بن حنيف في قصة ماعز 
قال: فقيل يا رسول الله أتصلي عليه؟ قال لا. قال فلا كان من الغد قال صلوا على صاحبكم» 
فصلى عليه رسول الله ية والناس . فهذا الخبر بجمع الاختلاف فتحمل رواية النفي على أنه ۸ 
يصل عليه حين رجم . ورواية الإثبات على أنه ية صلى عليه في اليوم الثاني . قال الحافظ ويتأيد بجا 
أخرجه مسلم من حديث عمران بن حصين في قصة الجهنية التي زنت ورجمت أن النبي اة صلى 
عليها فقال له عمر : أتصلي عليها وقد زنت؟ فقال لقد تابت توبة لو قسمت بين سبعين لوسعتهم 
انتهى . قوله (هذا حديث حسن صحيحج) وأخرجه البخاري . قوله (وهو قول أحمد وإسحاق) 
وهو قول أي حنيفة وحجتهم أحاديث الباب قال في شرح السنة بحتج بهذا الحديث يعني بحديث 
أي هريرة المذكور في هذا الباب من اشتر ترط التكرار في الأإقرار بالزنا حتى يقام عليه الحد . ويحتج أبو 
حنيفة بمجيئه من الحوانب الأربعة على أنه يشترط أن يقر أربم مرات في أربعة مجالس» ومن ن 
يشترط التكرار قال إلا رده مرة بعد أخرى لشبهة داخلته في أمره . ولذلك دعاه النبي بلا فقال أبك 
جنون؟ قال: لا. وفي رواية : فقال أشربت خْراً؟ فقام رجل فاستنکهه فلا جد منه ريح الخمر 
فقال أزنيت؟ قال: نعم . فأمر به فرجم فرد مرة بعد أخرى للكشف عن حالهء لا أن التكرار فيه 
شرط انتھی . (وقال بعض أهل العلم : إذا أقر على نفسه مرة أقيم عليه الحد» وهو قول مالك بن 
لي والكي داعام الشرکاي في الیل وأجاب عن جع ما استدل به ولون وال في آخر 
كلامه: وإذا قد تقرر لك عدم اشتراط الأربع عرفت عدم اشتراط ما ذهبت إليه الحنفية من 

لاريم لا تكشي أن تكون في علس واد بل لا بد أن تكرن ى أربية جال لأن تعد اله 
فرع تعدد ال قرار الواقع فيها . وإذا لم يشترط الأصل تبعه الفرع في ذلك وأيضاً لو فرضنا اشتراط 
كون الإقرار أربعاً م يستلزم كون مواضعه متعددة : أما عقلا فظاهر لأن الإقرار أربع مرات أو أكثر 
منها في موضع واحد من غير انتقال ما لا بخالف في إمكانه عاقل وأما شرعاً فليس في الشرع ما يدل 
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قال هذا الول حِيث بي هُریرة» ور بن خالا ا رجليْنٍ اختصما إلى رسول الله 
اة فقال حدما یا رسول الله إن ابي رَنا بامراة هُذَّا؛ الْحَدِيت بطولِه. وقالَ ابي 
: «اغدٌ يا اتس إلى امراق هذا فإن عرفت فار جمها) ولم قل فان عرفت اربع 


ل 0 و م 
٦‏ باب ما جَاءَ في كراهية ان يشفع في الحدود 
۲ _- حل حدثنا فة . حدثنا ايء عن ابن شهاب» عن عرو عن عَاِشَة أن 
رشا أَهُمُنْهُمْ سان المرأة المحْرُومية التي سَرَقّت فقالوا من يكلم فيا رسول الله ها 


على أن الإقرار الواقع بين يديه َة وقع من رجل ني أربعة مواضع فضلا عن وجود ما يدل على أن 
ذلك شرط› أجاب الشوكاني عن الروايات الي استدل ہا الحنفية على اشتراط تعدد مواضع 
الأقرار» فإن شئت الوقوف على ذلك فارجع إلى النيل (وحجة من قال هذا القول حديث أي 
هريرة وزيد بن خالد: أن رجلین اختصا الغ سیا هذا الحديث بطوله في باب الرجم على 
الثيب. وأجاب الأولون عن هذا الحديث بأنه مطلق قيدته الأحاديث التي فيها انه وقع الإقرار 
أربع مرات وقد رد الشوكاني هذا الجواب في النيل فقال: الإطلاق والتقييد من عوارض الألفاظ 
وجميع الأحاديث التي ذكر فيها تربيع الاقرار أفعال ولا ظاهر هما . وغاية ما فيها جواز تأر إقامة 
الحد بعد وقوع الإقرار مرة إلى أن ينتهي إلى أربع . ثم لا جوز التأخبر بعد ذلك . وظاهر السياقان 
مشعر بأن النبي ب إلغا فعل ذلك في قصة ماعز لقصد التثبت كا يشعر بذلك قوله له أبك جنون؟ 
ثم سؤاله بعد ذلك لقومه . فتحمل الأحاديث التي فيها التراخي عن إقامة الحد بعد صدور الإقرار 
مرة على من كان أمره ملتبساً في ثبوت العقل واختلاله والصحو والسكر ونحو ذلك وأحاديث 
إقامة الحد بعد الإقرار مرة واحدة على من كان معروفاً بصحة العقل وسلامة إقراره عن المبطلات 
انتھی . 


(باب ما جاء ني كراهية أن يشفع في الحدود) 
قوله (أن قريشاً أهمتهم) وني المشكاة أمهم بالتذكبر أي أحزنهم وأوقعهم في الهم . قال 
التوريث بشتی يقال : أهمني الأمر إذا أقلقك وأحزنك (شأن المرأة المخزومية) أي المنسوبة إلى بني خزوم 
قبيلة كبيرة من قریش منم أبو جهل وهي فاطمة بنت الأسود بن عبد الأسد بنت أخي أبي سلمة 
(التي سرقت) أي وكانت تستعير المتاع وتجحده أيضاً . وقد أمر النبي َة بقطع يدها (فقالوا) أي 
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فقالوا من يجتړی, عليه إلا أسامة بن ريل جب رسول, الله ية فكلمه اسامة» فقال‎ 
رَسول الله لا ال : نَم في خد ِن دود اف؟ ثم م فاخَطبٌ فقَال : نما اهلك‎ 


دين من قبل اَم انر إا سَرَق فيم الشريف رکو وإذَا صرق يهم الضهيف 
اموا عليه الخد . وار م اله لوان امه نت محمد صرفب ْب يداه . وفي الباب 


عن مسعود ابن العَجُماءِ ويقًال ابن الأعجّم واب عمُر وجابر. حدیت عائشة حدیت 
حَسَنْ صجيح . 


قومها (من يكلم) أي بالشفاعة (فيها) أي في شأنها ظناً منهم أن الحدود تندرىء بالشفاعة كا أنها 
تندرىء بالشبهة (من يجترىء عليه) أي من يتجاسر عليه (إلا أسامة بن زيد حب رسول الله 
ة) بكسر الحاء أي محبوبه وهو بالرفع عطف بيان أو بدل من أسامة . قال النووي : معنى مجترىء 
يتجاسر عليه بطريق الإدلال وهذه منقبة ظاهرة لأسامة (فكلمه أسامة) أي فكلموا أسامة فكلمه 
أسامة ظتاً منه أن كل شفاعة حسنة مقبولةء وذهولاً عن قوله تعالى لمن يشفع شفاعة حسنة يكن 
له نصیب منهاء ومن يشفع شفاعة سيئة يكن له كفل منها) . (أتشفع في حد من حدود الله) 
الاستفهام للتوبيخ (ثم قام فاختطب) أي بالغ في خطبته أو أظهر خطبته قاله القاري . وقال: وهو 
أحسن من قول الشارح أي خطب (إغا أهلك) بصيغة الفاعل قال القاري : وفي نسخة يعني من 
لمشكاة على بناء المفعول الین من قیاکم) ممل كلهم آوبعضهم (أم کانوا) أي كونہم إِذا 
سرق الخ أو ما أهلكهم إلا لأنہم كانواء والحصر ادعائي إذ كانت فيهم أمور كثيرة من جملتها 
ا نهم كانوا (إذا سرق فيهم الشريف) أي القوي (تركوه) أي بلا إقامة الحد عليه (وإذا سرق فيهم 
الضعيف أقاموا عليه الحد) أي القطع أو غبره (وایم الله) ہمزة وصل وسكون ياء وضم ميم 
وبكسر وبفتح همزة ويكسر ففي القاموس وأين الله وأيم الله بكسر أوفما وأيم الله بكسر اهمزة 
والميم» وهو اسم وضع للقسم . والتقدير: أن الله قسمي . وفي النهاية : وايم الله من ألفاظ 
القسم وني مزها الفتح والكسر والقطع والوصل . وني شرح الجزرية لابن المصنف : الأصل فيها 
الكسر لأنها همزة وصل لسقوطهاء وإغا فتحت في هذا الاسم لأنه ناب مناب حرف القسم وهو 
الواو ففتحت لفتحها وهو عند البصريين مفرد وعند سيبويه من اليمن بمعنى الركة» فكأنه قال 
بركة الله قسمي وفعي الكوفيون إل أنه ع هون وعزته همزة عع وإغا سقطت في الوصل لكا 
الاستعهال. وفي المشارق لعياض : وأيم الله بقطع الألف ووصلها أصله أن فلا كثر ني كلامهم 
حذف النون فقالوا أيم الله وقالوا أم الله وم الله انتهى . وفيه لخات كثبرة ذكرت في القاموس . (لو 
أن فاطمة بنت محمد الخ) إنغا ضرب-المثل بفاطمة لأها أعز أهله ية . قوله (وفي الباب عن 


۳ _- حد حدثنا سَلّمة بن شري وإِسْحَاق بن صو والحَسَنٌ بن علي الخال 
وير واجد» قاوا: حدئنا عبد الرراي» حدثنا معْمَر عن الزهْريّ» عن عي الله بن 
د اله بن عه عن ابن عباس » عن عُمر بن الطاب قال: إن الله بعت محمد 
بالق وأنْرَل عَلَيّهِ الكنَابَّء وكان فِيما ئرل عليه آي الم رج رسول الله کل 
وَرَجَمُنا بعْدَه وني حاف أن طول پالناس, رمان يول قال لا چ ارجم في ڳتاپ 
له يلوا برل فرش رها الله ١ک‏ وإ الم حن لی من نی إا حصن وات 
اين أو ان حمل أو الاغيراف. هذا حدِیتُ صحیح . 

٤‏ حدثنا خمد بن نيع . حدثنا اق بن بوس الأررق» عن داد بن 
بي هنل عنْ سَهِيدِ بن المسَيّ» عن عُمْرّ بن الخّطاب» قالً: رَجَمّ رَسول الله ل 


مسعود ابن العجماء ويقال ابن الأعجم وابن عمر وجابر) أما حديث مسعود وجابر فلينظر من 
أخرجه . وأما حديث ابن عمر فأخرجه أحمد وأبو داود. وني الباب عن الزبير بن العوام أنه لقي 
رجلا قد أخذ سارق وهو يريد أن يذهب به إلى الساطان فشفع له ازير يسل . فقال: لا حتی 
أبلغ به السلطان فقال الزبير إنما الشفاعة قبل أ ن يبلغ إلى السلطان فإذا بلغ إليه فقد لعن الشافع 
والمشفع . رواه مالك . قوله (حديث عائشة حديث حسن صحيح) وأخحرجه الشيخان وأبو داود 
والنسائي وابن ماجه. 


(باب ما جاء في تحقيق الرجم) 

قوله (إن الله بعث محمداً بالحق وأنزل عليه الكتاب) هذا مقدمة للكلام وتوطية للمرام رفعاً 
للريبة ودفعاً للتهمة الناشئة من فقدان تلاوة آية الرجم بنسخها مع بقاء حكمها (وكان فيا أنزل 
لله آية الرجم) بالرفع على أنا اسم كان وفيا أنزل الله خبره وهي الشيخ والشيخة إذا زنيا 
فار جموهما البتة نكالا من الله والله عزيز حكيم . أي الثيب والثيبة كذا فسره مالك في الموطإ. قال 
القاري والأظهر تفسيرهما بالمحصن والمحصنة (ورجنا بعده) أي تبعاً له وفيه إشارة إلى وقوع 
الإجاع بعده (ألا) حرف التنبيه (وإن الرجم حق) أي ثابت أو واجب (على من زنى) أي من 
الرجال والنساء (إذا أحصن) أي كان بالغ عاقلا قد تزوج حرة تزوحاً صحيحاً وجامعها (أو 
الاعتراف) أي الإقرار بالزنا. قوله (هذا حديث صحيح) وأخرجه الشيخان. قوله (فإني قد 
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ريم ¢ 


ورجم بُو بکر ورَجِمُت. ولوا آي أکره ان ريد في كتاب الله لكتبتةُ في المصخف 
ائيڏ يت ان چيء فرام ا دوه في تا اله مرون به . وفي الباب عن 


۶ 


علي . لیت شمر جویٹ ح صح وریت من شی وچو عن عر 


٥‏ - حدثنا صر بن عَلِيّ وير واج قالوا: حداثنا ابن عيينةَ عن الرهُريّ عنْ 
عجيا الله بن عب الله سَمِعَُ ِن بي هرر وريد بن ڪال وشل أنهُم كاو عند النبي 
کا اناه رجلا یختصمان فقام إ اليه حدما فقال اشد الله يا رَسول الله لما قضيت 


خشيت أن يجيء أقوام الخ) قد وقع ما خشيه عمر رضي الله عنه فأنكر الرجم طائفة من الخوارج 
والطبري عن ابن عباس رضي الله عنه أن عمر قال : سيجيء قوم يكذبون بالرجم الحديث. ووقع 
في رواية سعيد بن إبراهيم عن عبد الله بن عبد الله بن عتبة في حديث عمر عند النسائي : وإن 
ناسا يقولون ما بال الرجم وإ نا في كتاب الله الجلد؛ ألا قد رجم رسول الله بء وفيه إشارة إلى أن 
عمر استحضر ناسا قالوا ذلك فرد عليهم كذا في فتح الباري . قوله (وفي الباب عن علي) أخرجه 
البخاري .قوله (حديث عمر حديث حسن صحيح) وأصله في الصحيحين . 
(باب ما جاء في الرجم على الثيب) 

قوله : (وشبل) بكسر الشين المعجمة وسكون الموحدة هو ابن خالد أو ابن خليد كا صرح 
به الترمذي في بعد. قال الحافظ : شبل بن حامد أو ابن خليد المزني مقبول من الثالثة انتهى . 
وقد تفرد بذكر شبل في الحديث سفيان بن عيينة عيينة وهو وهم منه کا بینه الترمذي في بعد (فقال 
أنشدك الله) بصيغة المتكلم من باب نصر. قال الحافظ : أي أسألك بالله وضمن أنشدك معنى 
أذكرك» فحذف الباء أي أذكرك رافعاً نشيدتي أي صوتي. هذا أصله ثم استعمل في كل مطلوب 
مؤكد ولو لم يكن هناك رقع صوت . وبمذا التقرير يندفع إيراد من استشكل رفع الرجل صوته عند 
النبي ية مع النهي عنه ثم أجاب عنه بأنه لم يبلغه النهي لكونه أعرابياً ( لا قضیت بيننا بكتاب الله) 
لما بتشديد اليم بمعنى ألا . وني رواية الشيخين ألا قضيت . قال الحافظ قيل فيه استعمال الفعل بعد 
الاستثناء بتأويل المصدر وإن لر يكن فيه حرف مصدري لضرورة افتقار المعنى إليه وهومن المواضع 
التي يقع فيها الفعل موقع الاسم» ويراد به النفي المحصور فيه المفعول. والمعنى هنا: لا أسألك 
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بیننا بکتاب الله . مال حصمه وان افق مله : : أجل يا رَسول الله افض, بیننا بکتاب الله 
ون لي فاكم ؛ إن اني کان ييف على هذا رى بامراته روني أن عَلّى ابي 
الرجم مْديْت مِنهُ بمائة شاةٍ وخادِم, ثم ليت ناسا من اهل ليلم فرعموا أن على 
بني جلد مائة وَعْرية وَإِنمَا ارجم على رأة ذا . قال النبي ل : «والَِي نفيي 
بيده لاقضِينٌ نكما بكتاب الله » المائة شَاة ةٍ والخادم رَد عَلَيْك. وعَلى انك جلد مائة 
وتغْرِيبٌُ عام واغْدٌ يا أي على امُرأةٍ هذا إن اعَتَرَفُت فارَجُمُها. دا عَلَيْها فَاعتَرَّفت 
فرَجَمها» 


إلا القضاء بكتاب الله ء ويحتمل أن تكون إلا جواب القسم لا فيها من معنى الحصر» تقديره : 
أسألك بالل لا تفعل شيئاً إلا القضاء . فالتأكيد إنغا وقع لعدم التشاغل بغبره» لا لأن لقوله بكتاب 
الله مفهوماً والمراد بكتاب الله ما حکم به وکتب على عباده. وقیل : المراد القرآن وهو التبادر. وقال 
ابن دقيق العيد: الأول أولى لان الرچم واتفریب ليسا ملکورین ي ررر ا ر ر 
باتباع رسوله . قال الحافظ : ويحتمل أن يراد بكتاب الله الآية التي نسخت تلاوتما: الشيخ 
والشيخة إذا زنيا فارجموهما انتهى . (فقال خصمه وكان أفقه منه أجل) بفتحتين وسكون اللام أي 
نعم . قال الحافظ العراقي في شرح الترمذي : محتمل أن يكون الراوي كان عارفاً با قبل أن 
يتحاك|» فوصف الثاني بأنه أفقه من الأول إما مطلقاً وإما في هذه القصة الخاصةء أو استدل 
بحسن أدبه في استئذانه وترك رفع صوته إن كان الأول رفعه وتأكيده السؤال على فقهه . وقد ورد 
أن حسن السؤال نصف العلم » «أورده ابن السني في كتاب رياضة المتعلمين حديثاً مرفوعاً بسند 
ضعيف قاله الحافظ . (اقض) أي احكم (إن ابني كان عسيفاً) أي أجيرآً ويطلق أيضاً على الخادم 
وعلى العبد (على هذا) ضمن على معنى عند بدليل رواية عمرو بن شعيب» وني رواية محمد بن 
يوسف عسيفاً في أهل هذا. وكان الرجل استخدمه في تحتاج إليه امرأته من الأمور فكان ذلك 
سبباً ما وقع له معها كذا ني الفتح (فزنى) أي الأجير (بامرأته) أي المستأجر (فأخبروني) أي بعض 
العلهاء (ففديت منه) أي ابنى (بمائة شاة وخادم) أي اعطيته) فداء وبدلا عن رجم ابني (فزعموا) 
أي قالوا - وفي رواية الشيخين - فأخبروني (أن على ابني جلد مائة) بفتح الجيم أي ضرب مائة 
جلدة لكونه غير حصن (وتغريب عام) أي إخراجه عن البلد سنة (وإنا الرجم على امرأة هذا) 
أي لأنہا حصنة (المائة شاة والخادم رد عليك) أي مردود عليك (واغد) بضم الدال وهو أمر 
بالذهاب في الغدوةء كا أن رح أمر بالذهاب في الرواح» ثم استعمل كل في معنى الآخر أي 
فاذهب (يا أنيس) تصغير أنس وهو ابن الضحاك الأسلمي (على امرأة هذا) أي إليها وفيه تضمين 
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جشا تسخاق بل موی لانصاري حبش تشن سنا تال ي ا 
ی پمعناه. 

۷ - حدثنا فة . حدنا اللْث عن ابن شِهاب إسُنادهِ خو حدِيثِ مالك 
معنا وفي الباب عر ن بي کر وعُبَاَة بن الات وبي هُريرةوآبي سَجيڊ واپ ن عباس 
وجابر بن سَمُرَة وهال وبرَيدَة وسَلَمةٌ بن الْمُحْبّق وأبي بررَة ة ورال بن حصيْن. 

حديٺ أپي هُريرَة وريد بن الد حدِيٹ حسنْ صحيح . وکا رَوّی مالك بن 
اس ومعم وير واج عن الرهْريّ عن عبد اله بن ع اله عن بي هريرة وريد بن 
خالِد عن الى ٢‏ ورواه بهذا الاسناد عن اللبي ی ا قال “ «إذا رنت الأمةَ 
اجلدوها فَإِن رنت في الرابعة فبيعُوها ولو بضفير» . وروی سيان بُ عيبن عن الرهْري 
عن عبد اله عن أبي هرر وريد بن حال وشبل, الوا : کنا عند النبي کي . کا 
روی ابن حييََ الْحَدِيتينِ جَميعاً عن أبي هُريْرة وريد بن خالِڊٍ وشبل,ِ وحدِیت ابن 
ية َم وهم فيه سيان بن ي اذل حڍيئا في حيي, والصجيح ما روى 
الربيدِيٰ ويوس بن يريڌ وابنٌ اي الرهْريّ» عن الرَهْريّ عن عَيدِ الله عن أبي 
هريرة وريد بن خالدى عن النبيّ ية قال: «إذا رنت الأمة». والزهري عن 
عبید لبي مالك لازي عن الي ب قال : «إذا رنت امه ذا اصح عند 


ای اکا إلا نان اعترفت فارجها) قال القاري: ا اا ق 
الإقرار مرة واحدة فإنه ية علق رجمها باعترافها ولم يشترط الأربع» کا هو مذهبنا. وأجيب بأن 
المعنى فإن اعترفت الاعتراف العهود وهو أربع مرات فارجمها انتهى . قلت قد تقدم الكلام في 
هذا. قوله: (عن أبي هريرة وزيد بن خالد الجهني الخ) ليس في هذه الرواية ذكر شبل وهو 
الملحفوظ ك| ستقف عليه . قوله: (حديث أبي هريرة وزيد بن خالد حديث حسن صحيح) 
أخرجه المماعة . قوله : (ورووا هذا الإسناد) أي عن الزهري عن عبيد الله بن عبد الله عن أي 
هريرة وزيد بن خالد أي بدون شبل (عن النبي بَا أنه قال إذا زنت الأمة الخ) أخرجه الشيخان 
(وشبل بن خالد لم يدرك النبي ب إنغا روى شبل عن عبد الله بن مالك الأوسي عن النبي ب 
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مالك الأوسي» عن النبي بل وهَذًا ال لصجيح . وحڍيث ابن عيينة غير محفوظ . وروي 
رتو 2 


عنه انه قال : شل بن حامد وهو خطاً إنما هو شيل بن خالدء ويال ايضاً شل بن 


۶ 7ه 


۸ --_ حدثنا قتيبة . حدثنا هشيم > عن منصور بن راان عن الحُسَنِء عن 
جِطان بن عبد ال عن باه بن الصَامِتٍ فال : قال رَسول الله ا لوا ني فز 


هة 


َل اله لن سيی الب ايب جلد ماتةٍ ثم ارجم . والبكر بالبكر جَلْدُ مائة HE‏ 
سنة». هذا حدیٹ صحیح . والْعْمل عَلّى هذا عند بُعضِ أھلِ لْعِلْم ص أَصحاب 


وهذا الصحيح وحديث ابن عيينة غير محفوظ) قال الحافظ في تذيب التهذيب : شبل بن حامدء 
ويقال ابن خالد ويقال ابن خليد» ويقال ابن معبدالمزني »روى عن عبد الله بن مالك الأوسى 
حديث الوليدة إذا زنت فاجلدوها وعنه به عبيد الله بن عبد الله بن عتبة كذا رواه أصحاب 
الزهري عنه وخالفهم ابن عيينة فروى عن الزهري عن عبد الله عن أبي هريزة وزيد بن خالد 
وشبل جيعاً عن النبي َة حديث العسيف ولم يتابع على ذلك رواه النسائي والترمذي وابن ماجه 
وقال النسائي : الصواب الأول . قال: وحديث ابن عيينة خطأ وروى اثبخاري حديث ابن عيينة 
فأسقط منه شب . قال الدوري عن ابن معين ليست لشبل صحبة انتهى . (وروي عنه) آي عن 
سفيان بن عيينة (أنه قال شبل بن حامد وهو خط إنغا هو شبل بن خالد ويقال أيضاً شبل بن 
خليد) بالتصغير وقد بسط الحافظ الكلام في هذا في تذيب التهذيب إن شئت الوقوف عليه فارجع 
إليه. قوله: (عن الحسن) هو البصري (عن حطان) بكسر الحاء وتشديد الطاء المهملتين 
(ابن عبد الله) الرقاشي البصري ثقة من الثانية (خذواعني) أي حكم حد الزنا (فقد جعل اله هن 
سبيلا) أي حداً واضحاً وطريقاً ناصحاً في حق المحصن وغيره وهو بيان لقوله تعالى : [إواللاتي 
يأتين الفاحشة إلى قوله [ أو يجعل اله لهن سبيلا) ولم يقل عليه الصلاة والسلام لكم ليوافق نظم 
القرآن» ومع هذا فيه تعليب للنساء لأنهن مبدأ للشهوة ومنتهى الفتنة . قال التوربشتي : كان هذا 
القول حين شرع الحد في الزاني والزانية . والسبيل ههنا الحدء لأنه م يكن مشروعاً ذلك الوقت 
وكان الحكم فيه ما ذكر في كتاب الله إواللاتي يأتين الفاحشة شة من نسائكم فاستشهدوا عليهن أربعة 
منكم فإن شهدوا فأمسكوهن في البيوت حتى يتوفاهن الموت أو يجعل اله هن سبيلا . (الثيب 
باليب) أي حد زنا الثيب بالثيب (جلد مائة ثم الرجم) استدل بهذا من قال إن الثيب جلد ثم 
يرجم (والبكر بالبكر جلد مائة) أي حد زنا البكر بالبكر ضرب مائة جلدة لكل واحد من (ونفي 
سنة) أي وإخراجه عن البلد سنة. قوله: (هذا حديث صحيح) أخرجه الجاعة وهو قول 
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اني که نهم علي بن آي طالب واب بن غب وع اله ب سود وغر مم ا قال 
اليب جلد ويرم . إلى هذا دَهَبَ بعْض أل الْعلْم . وهو قول إسْحاق. وقال بعض 
هل الْعلْم ِنْ أَصحَاب التي ية ينهم بُو بكر وعم وَيرهما: اليب نما عليه 
الرجُم ولا يلد ود روي عن النپي ي ونل هذا في عير حي في فِصَة ماعز وضيرءه 
هامر الځ ولم مر أن يلد بل أن برجم . العمل على هَذّا عند بعْضٍ اهل 
العم . وهو قول سِفْيانْ الثوري وابن المبارك والشافعيٌ وأحمَدَ. 


داودالظاهري » وابن المنذر» وهو قول أحمد في رواية عنه . واستدلوا بحديث الباب وغيره وجا رواه 
أحمد والبخاري عن الشعبي أن علياً رضي الله تعالى عنه حين رجم المرأة ضربما يوم الخمیس 
ور جمها يوم الجمعة وقال جلدتما بكتاب الله ورجتها بسنة رسول الله ية ففي أثرعلي هذا وكذا في 
حديث الباب وغيره دليل على أنه يجمع للمحصن من الحلد والرجم (والعمل على هذا عند بعض 
أهل العلم وهو قول سفيان الثوري وابن المبارك والشافعي وأحد) ذهب مالك والحنفية 
والشافعية وجمهور العلاء : أنه لا بجلد المحصن بل يرجم فقط» وهو مروي عن أحمد بن حنبل 
وتقسكوا بحديث سمرة في أنه َة لم جلد ماعزاً بل اقتصر على رجه قالوا وهو متأخر عن أحاديث 
الحلد فيكون ناسخاً لحدیث عبادة ا لمذكورفي الباب. قال الشوكاني : ويجاب بنع التأخر المدعى فلا 
يصلح ترك جلد ماعز للنسخ لأنه فرع التأحرء ولم يثبت ما يدل على ذلك . ومع عدم ثبوت تأخره 
لا يكون ذلك الترك مقتضياً لإبطال الجلد الذي أثبته القرآن على كل من زنى. ولا ريب أنه 
يصدق على المحصن أنه زان فكيف إذا انضم إلى ذلك من السنة ما هو صريح في الحمع بين 
الجلد والرجم للمحصن» كحديث عبادة المذكور. ولا سيا وهو َي في مقام البيان والتعليم 
لأحكام الشرع على العموم بعد أن أمر الناس في ذلك المقام بأخذ ذلك الحكم عنه فقال: خذوا 
عني . فلا يصح الاحتجاج بعد نص الكتاب والسنة بسكوته بي في بعض المواطن» أو عدم بيانه 
لذلك أو إهماله للأمر به . قال قد تقرر أن ا ثبت أولى من النافي ولا سي] كون المكان ما يجوز فيه أن 
الراوي ترك ذكر الحلد لكونه معلوماً من الكتاب والسنة . قال: وهذا أمير المؤمنين علي بن أي 
طالب يقول بعد موته ي بعدة من السنين» لما جمع لتلك المرأة بين الرجم والجلد: جلدتما بكتاب 
الله ورجمتها بسنة رسول الله . فكيف يخفى على مثله الناسخ وعلى من بحضرته من الصحابة 
الأكابر انتهى كلام الشوكاني . واستدل الجمهور أيضاً بعدم ذكر الحلد في رجم الخامدية وغيرها. 
قال الشوكاني : ويجاب بنع كون عدم الذكر يدل على عدم الوقوع . ل لا يقال ان عدم الذكر لقيام 
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۹ حد حدثنا الحسَن بن على . حدثنا عَبْدٌ الررَاتقي. حدثنا معمر عن پُحیی بن 
آبي کڻير» عن بي قلابةء عن ابي المَهلبء عن عفان بن حُصَيْن أن مرا هن جهينة 
َرَت عند النيي ل بالرنا ّت أن حى دعا النيي 4 وها فال : «أحْسن ليها 
ذا ضعت حمُلَها فاخپرني . َل فام ها فُدَّت عَلَيها ٿيابُها ثم مر مها فرجمَت 
م صلی انها ال له مرب الطاب با رسول اله رها ثم َي لبها فقال: 
أدلة الكتاب والسنة القاضية بالحلد. وأيضاً عدم الذكر لا يعارض صرائح الأدلة القضية بالإثبات 
وعدم العلم ليس علماً بالعدم» ومن علم حجة على من لم يعلم انتهى . 


(باب منه) 


قوله : (أن امرأة من جهينة) وهي الغامدية (فقال أحسن إليها) إنغا أمره بذلك لأن سائر 
قرابتها ربجا حملتهم الغبرة وحمية الجاهلية على أن يفعلوا بها ما يؤذيما فأمر بالإحسان تحذيراً من ذلك 
(رفشدت عليها ثياها) لئلا تنكشف عند وقوع الرجم عليهاء لما جرت به العادة من الاضطراب 
عند نزول الموت وعدم المبالاة بجا يبدو من اللإنسان. وهذا ذهب الجمهور إلى أن المرأة ترجم قاعدة 
والرجل قائ ما في ظهورعورة المرأة من الشناعة (ثم صلى عليها) هذا نص صريح في أنه ية صلى 
على الخامدية . واختلفت الروايات في صلاته يي على ماعز . ففي صحيح البخاري من حديث جابر 
في أمر ماعز قال : ثم أمر به فرجم فقال له النبي و خير وصلى عليه . ورواه الترمذي وقال حسن 
صحيح . وفي رواية عن جابر عند الشيخين في أمر ماعز: وقال له خيرا ولم يصل عليه . وقد تقدم 
وجه الجحمع بين هاتين الروايتين في كلام الحافظ المتقدم في باب درء الحد عن المعترف إذا رجع . 
قال النووي في شرح مسلم : واختلف العلاء في الصلاة على المرجوم فكرهها مالك وأحد لاحمام 
ولأهل الفضل دون باقي الناس» ويصلي عليه غير الإمام وأهل الفضل قال الشافعي وآخرون: 
يصلي عليه الإمام وأهل الفضل وغيرهم . والخلاف بين الشافعي ومالك إنغا هو في الإمام وأهل 
الفضل. وأما غيرهم فاتفقا على أنه يصلي . وبه قال جماهير العلماء قالوا: فيصلى على الفساق 
والمقتولين في الحدود والمحاربة وغيرهم . وقال الزهري : لا يصلي أحد على المرجوم وقاتل نفسه. 
وقال قتادة: لا يصلى على ولد الزنا. واحتج الجمهور بهذا الحديث. يعني بحديث الباب وفيه 
دلالة للشافعي على أن الإمام وأهل الفضل صلون عل الرجوم كا يملل عليه غه" وأجاب 
أصحاب مالك عنه بجوابين أحدهما - أنہم ضعفوا رواية الصلاة لكون أكثر الرواة لم يذكروها. 
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قد تابب بوبه لو فُيِمَّتُ بين سَبِْين مِنْ أَهُل الْمَدِينَةَ وَسعْتهُمْ وهل وَجَذت شيا 
۴و م ۴ ر ر 0 ر و ا٣‏ ۴ 
افضل من ان جادت بنفسها لله» وهذا حديث صجيح . 
-٠‏ باب ما جاءَ في رَجُم أَهُل الكتاب 

۰ ۔- حدثنا ساق بن موس الأنصاري . حدثنا مَعْنّ. حدثنا مالك بن 
نس عن نانع > عن ابن عُمرَ ان البي ی رجم وديا ويهودية. وفي الحديث 
قصة . هذا حديٹ حسنُ صحيحٌ . 

۹۱ - حدثنا هناد . حدثنا شريك» عن سما بن حرب» عنْ جار بن سَمرة 
ول البي ل رم يهوديًا ويهودية» . وفي الاب عن ابن عمر والبراءِ وجَابرٍ وابن بي 
فى وعَبْدِ الله بن الْحَارث بن جَرَءِ وابن ¿ عباس حدِیتُ جابر بن سَمُرةَ حدیتٌ حسنٌ 


والثاني - تأولوها على أنه اة أمر بالصلاة أو دعا فسمي صلاة على مقتضاها في اللغة. وهذان 
الحوابان فاسدانء أما الأول فإن هذه الزيادة ثابتة في الصحيح وزيادة الثقة مقبولة» وأما الثاني 
فهذا التأويل مردود لأن التأويل إنما يصار إليه إذا اضطرت الأدلة الشرعية إلى ارتكابه» وليس هنا 
شيء من ذلك فوجب هله على ظاهره انتهى . قذت: الأمر كا قال النووي والله تعالى أعلم 
(وسعتهم) وني بعض النسخ لوسعتهم (من أن جادت بنفسها ته) أي أخرجها ودفعها كا يدفع 
الإإنسان ماله جود به . قوله: (وهذا حديث صحيح) أخرجه الحماعة إلا البخاري وابن ماجه. 
(باب ما جاء في رجم أهل الكتاب) 

قوله : (رجم يہودياً ويہودية) فيه دليل لمن قال إن حد الزنا يقام على اليهود كا يقام على 
المسلمين وإن الإسلام ليس بشرط في الإإحصان» كا ذهب إليه الشافعي وأحمد وأبو يوسف في 
رواية . وعند أبي حنيفة ومحمد والمالكية : الإإسلام شرط (وفي الحديث قصة) رواها الشيخان وهي 
أن اليهود أتوا النبي ية برجل وامرأة منہم قد زنياء فقال: ما تجدون في کتابکم؟ فقالوا: تسخم 
وجوهه| وخزیان. قال: کذبتم» إن فيها“الرجم فأتوا بالتوراة فاتلوها إن كنتم صادقرن الخ . 
قوله : (هذا حديث حسن صحيح) وأخرجه الشيخان بطوله. قوله: (حدثنا شريك) هو 
شريك بن عبد الله النخعي الكوفي القاضي خطىء كثراً تبر حفظه منذ ولي قضاء الكوفة . قوله : 
(وفي الباب عن ابن غمر والبراء وجابر وابن ن أب ونی وعبد الله بن الحارث بن جزء وابن عباس) 
أما حديث ابن عمر فقد أخرجه الترمذي في هذا الباب ولعله أشار إلى حديث آخر له في رجم أهل 
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غريب من حَِیثِ جار بن سمرة. والعَمَل عَلّى هذا عند اتر أل العم الوا إذا 
اختصَمٌ هل الكتاب وترافعوا إلى حکام المسلمين حكموا بيهم بالكتاب والسنةٍ 
وباځکام المْسْلِمين. وهو قول احم وإسخاق ى وال بَعْصهُُ لا يقام عليهم الخد في 


gE Aa 20 2‏ 
الزنا والقول الأول اصح . 


الكتاب . وأما حديث الراء فأخرجه أحد ومسلم وأبو داود. وأما حدیث جابر وهو ابن عبد الله 
فأخرجه أحمد ومسلم . وأما حديث ابن أبي أوفى فلينظر من أخرجه. وأما حديث عبد الله بن 
الحارث بن جزء فأخرجه البيهقي› قال الحافظ في التلخيص : إسناده ضعيف . وأما حديث ابن 
عباس فأخرجه الحاکم . قوله : (حدیث جابر بن سمرة حدیث حسن غریب من حدیث جابر بن 
سمرة) أشار بقوله من حديث جابر بن سمرة إلى وجه الغرابة فلا تكرار في العبارة فتفكر . قوله : 
(والعمل على هذا عند أكثر أهل العلم قالوا إذا اختصم أهل الكتاب الخ) وحجتهم أحاديث 
الباب (وقال بعضهم لا يقام عليهم الحد في الزنا) قال ابن امام : والشافعي يخالفنا في اشتراط 
الإإسلام في الإحصان. وكذا أبو يوسف في رواية » وبه قال أحمد» وقول مالك كقولنا فلو زى 
الذمي الثيب الحر جلد عندنا ويرجم عندهم هذا الحديث يعني لحديث ابن عمر المتفق عليه . کذا 
في المرقاة. قال الحافظ في التلخيص : تمسك الحنفية في .أن الإسلام شرط في الإحصان بحديث 
روي عن ابن عمر مرفوعاً وموقوفاً: من أشرك بالله فليس بمحصن. ورجح الدارقطني وغيره 
الوقف وأخرجه إسحاق بن راهويه في مسنده على الوجهين ومنهم من أول الإإحصان في هذا 
الحديث بإحصان القذف انتهى . وأجاب الحنفية عن أحاديث الباب بأنه ية إغا رجمه| بحكم 
التوراة فإنه سأهم عن ذلك أولاء وأن ذلك إغا كان عندما قدم المدينة ثم نزلت آية حد الزنا وليس 
فيها اشتراط الإسلام ثم نزل حكم الإسلام فالرجم باشتراط الإحصان وإن كان غير متلوء علم 
ذلك من قوله عليه الصلاة والسلام : من أشرك بالله فليس بعمحصن. ذكر هذا الجواب صاحب 
المداية وغبره» ولا بخفى ما فيه من التعسف . ولذا لم يرض به ابن امام حيث قال: واعلم أن 
الأسهل ما أن يدعى أن يقال حين رجمه]: كان الرجم ثبتت مشروعيته في الإسلام» وهو الظاهر 
من قوله عليه الصلاة والسلام : ما تجدون في التوراة في شأن الرجم؟ ثم الظاهر كون اشتراط 
الإسلام م يكن ثابتاً وإلا م يرجمهم لانتساخ شريعتهم» وإغا كان بحكم با نزل الله عليه وإنغا 
سأهم عن الرجم ليبكتهم بتركهم ما أنزل عليهم فحكم برحمه)| بشرعه الموافق لشرعهم . وإذا لزم 
كون الرجم كان ثابتاً في شرعنا حال رجمهم بلا اشتراط الإسلام وقد ثبت الحديث المذكور المقيد 
لاشتراط الإسلام وليس تاريخ يعرف به . أما تقدم اشتراط 'لإسلام على عدم اشتراطه أو تأخره 


۲ ۔ حدثنا بُو كريب وخی بن ام ال : : حدثنا عبد اله بن اريس » عن 
د الله عن انع » ۽ عن ابن مر وال التي ڪي ضرَبَ َب وال أا بگر صرب 
ورب ب وان عم صرب وغَرْبَ». وفي الاب عن أبي هريرة وري بن خالٍِ وعَبادَة بن 
الصامت. حِیث ابن عُمرَ حِيت غريب رواه غير واجد عن عَبدِ اللو بن اذريس 
فرفعوه. وروی بعْضهُمٌ عن عبد الِب فريس هذا لحَدِيت عن عد ال عن 
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نافع » عن ابن عمر 3 أ بکر ضرب وغرْبَ وان عمر ضربَ وغْرْبَ. 
۳ _ حدثنا بِذَلِك بُو سيد اشح . حدنا عبد الل بن اذْرٍيسً. وهَکذا 
روي مدا الخَڍِيتُ يِن غير روَا ابن افريس» عن عيب الله بن َر تخو هذا . وهکذا 


رواه محمد بن إسْحاق» عن نافع > عن ابن عُمَرَ ن أا بكر صرب ورب وأ عمرّ 


فيكون رجه اليهوديبن وقوله المذكور متعارضين» فيطلب الترجيح › والقول مقدم على الفعل 
انتهی . قلت قد تقدم آنفاً في کلام الحافظ أن الدارقطني وغيره قد رجحوا وقف الحديث المذكورء 
وقال الدارقطني في سننه : الصواب أنه موقوف . قوله: (والقول الأول أصح) لأنه يدل عليه 
أحاديث الباب . وأما القول الثاني فمداره على أن اللإسلام شرط في الإحصان واستدلوا عليه 
بحديث ابن عمر المذكور. وقد عرفت أن الصواب وقفه والله تعالى أعلم . 
(باب ما جاء في النفي) 

المراد بالنفي التغريب وهو إخراج الزاني عن محل إقامته سنة . قوله : (ويجيى بن أكثم) بالثاء 
لمخلثة التميمي المروزي أبو عمد القاضي المشهور فقيه صدوق إلا أنه رمي بسرقة الحديث» ولم 
يقع ذلك له وإنغا كان يرى الرواية بالإجازة والوجادة من العاشرة. قوله: (ضرب) أي جلد 
الزاني والزانية مائة جلدة.» (وغرب) من التغريب أي إخراج الزاني والزانية عن محل الإقامة سنة 
قوله: (وفي الباب عن أبي هريرة وزيد بن خالد وعبادة بن الصامت)» أما حديث أبي هريرة 
وزید بن خالد فأخرجه الجأعة وفيه: على ابنك جلد مائة وتغريب عام . وأما حديث عبادة بن 
الصامت فأخرجه الجاعة إلا البخاري والنسائي وفيه: البكر بالبكر جلد مائة وتغريب عام . 
قوله : (حديث ابن عمر حديث غريب الخ) وأخحرجه النسائي والحاكم والدارقطني قال الحافظ في 
التلخيص وصححه ابن القطان ورجح الدارقطني وقفه. قوله: (وقد صح عن رسول الله با 
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صرب ورب . ولم بذك فيو عن التي .وذ صح عن سول اله ق الي 
رواه آبو هریرة وريد بن خالِدٍ وعُبادَة بن الصَامِتِ وغيرهم» عن عن النبيّ کيا . والعمل 
على هذا عند آهل الم مِنْ أصحاب النبي 4ة منم بو بر ومر وعِلي وابي بن 
کعب عبد الله بن سمو وأو ذر ويرم . وكذلك روي عن غير واج من 
مها التابعِين. وهو قول سَمْيان اوري ومالك بن أنسٍ وعَبْدٍ الله بن المبارك 
والشافعيّ وأحَمَدَ وإسحاق. 


النفي رواه أبي هريرة الخ) وني الباب أحاديث أخرى مبسوطة في تخريج الحهداية للزيلعي 
والتلخيص البير وغيرهما (والعمل على هذا عند أهل العلم من أصحاب النبي ب ماهم أبو بكر 
وعمر) کا في حديث الباب وروى محمد في الموطإ بإسناده عن أبي بكر الصديق رضي الله تعالى 
عنه : أن رجلا وقع على جارية بكر فأحبلها ثم اعترف على نفسه بأنه زى ول يكن أحصن» فأمر به 
أبو بكر الصديق فجلد الحد ثم نفي إلى فدك . ومنهم عثان رضي الله تعالى عنه فعند ابن أبي شيبة 
عن مولى عثمان أن عثان جلد امرأة في زنا ثم أرسل بها إلى مولى يقال له المهدي إلى خيبر نفاها 
إليه . (وهو قول سفيان الثوري ومالك بن أن وعبد اله بن المبارك والشافعي وأحمد وإسحاق) 
وهو القول الراجح المعول عليه. وقد ادعى محمد بن نصر في کتاب الإجماع الاتفاق على نفي 
الزاني البكر إلا عن الكوفيين . وقال ابن المنذر: أقسم النبي ية في قصة العسيف أنه يقضي بكتاب 
الله تعالى ثم قال: إن عليه جلد مائة وتغريب عام . وهو المبين لكتاب الله تعالى. وخطب عمر 
بذلك على رؤوس النابر وعمل به الخلفاء الراشدون ولم ينكره أحد فكان إجماعاً. وقال صاحب 
التعليق الممجد من العلماء الحنفية : وللحنفية في الجواب عن أحاديث النفي مسالك: الأول - 
القول بالنسخ ذکره صاحب الداية وغیره وهو أمر لا سیل إل باه بع ثبوت عمل ا فا اء به مع 
أن النسخ لا يثبت بالاحتمال . والثاني - أنها حمولة على التعزير بدليل ما روى عبد الرزاق عن 

معمر عن الزهري عن ابن المسيب أن عمر غرب ربيعة بن أمية بن خلف في الشراب إلى خير 
فلحق برقل فتنصر فقال عمر لا أغرب بعده مسلماً . وأخرج محمد في كتاب الأثار وعبد الرزاق 
عن إبراهيم قال : قال ابن مسعود في البكر يزني بالبكر مجلدان وينفيان سنة. قال وقال علي : 
حسبه) من الفتنة أن ينفيا فإنه لو كان النفي حداً مشروعاً لما صدر عن عمر وعن علي مثله. 
والثالث - نها أخبار آحاد ولا تجوز بها الزيادة على الكتاب» وهو موافق لأصومم لا يسكت 
خصمهم انتهی . قلت أما قول عمر رضي الله عنه : لا أغرب بعده مسلماً فالظاهر آنه في شارب 
الحمر دون الزاني . وأما قول علي رضي الله عنه فرواه عنه إبراهيم النخعي ولیس له سماع منه. قال 
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۲ - باب ما جاءَ أن الحدودَ كفارة لأهلها 
64 -- حدثنا سيان بن عة عن الرَهرِيٰ عن ابي ادریس ن الخولاني» عن 
عبَادة بن الصامتِ. قال كنا عند اني ل فقال يوني على أن لا شرکوا بالل ولا 
تَسرقوا ولا تزنوا رايهم الاية فمن وی منم اجره على اله . ومن أصَابَ من ذلك 
شيعا هعقب عليه فهو كفارة لَه. ومن أَصَابَ مِنْ ذلك شَيئا سر الله عَلَيْهِ فهو إلى اله 


أبو زرعة : النخعي عن علي مرسل . وقال ابن المديني : لم يلق النخعي أحدآ من أصحاب رسول 
الله ية . وقال أبو حاتم لم يلتق أحداً من الصحابة إلا عائشة» ولم يسمع منهاء وأدرك أنساً ولم 
يسمع منه. كذا في تهذيب التهذيب. وأما قوم بأنما أخبار آحاد ولا تجوز ما الزيادةء ففيه أن 
أحاديث التغريب قد جاوزت حد الشهرة المعتبرة عند الحنفية في] ورد من السنة زائدآ على القرآن 
فليس هم معذرة عنها بذلك. وقد عملوا ما هو دونها بمراحل كحديث نقض الوضوء بالقهقهة 
وحديث جواز الوضوء بالنبيذ. 
(باب ما جاء أن الحدود كفارة لأهلها) 

قوله (فقال تبايعوني) وفي رواية الشيخين قال - وحوله عصابة من أصحابه - بايعوني . 
والمبايعة هنا عبارة عن المعاهدة» سميت بذلك تشبيهاً با معاوضة المالية كا في قوله تعالى :بؤإن الله 
شترى من المؤمنين أنفسهم وأموالهم بأن لمم الجنة) (قرأً عليهم الآية) وفي رواية للبخاري : وقراً 
الآية كلها. قال الحافظ هي قرله تعالى : يا أيها النبي إذا جاءك المؤمنات يبايعنك على أن لا 
يشركن باله شيئاً# إلى آخرهاء وهذه الآية في سورة الممتبحنة (فمن وفى منكم) أي ثبت على العهد 
ووفى بالتخفيف وفي قراءة بالتشديدوهما معنى (فأجره على اله) أطلق على سبيل التفخيم لأنه لا أن 
ذكر المبايعة المقتضية لوجود العوضين أثبت ذكر الأجر في موضع ادها وأفصح في رواية للشيخين 
بتعيين العوض فقال بالحنة . وعبر هنا بلفظ علي للمبالخة في تحقيق وقوعه كالواجبات ويتعين مله 
على غير ظاهره للأدلة القائمة على أنه لا جب على الله شىء (فهى أي العقاب (كفارة له) قال 
النووي : عموم هذا الحديث مخصوص بقوله تعالى : إن اله لا يغفر أن يشرك به فالرتد إذا قتل 
على ارتداده لا يكون القتل له كفارة انتهى . قال القاضي عياض ذهب أكثر العلاء إلى أن الحدود 
کفارات واستدلوا بهذا الحديث ومنہم من وقف لحديث أبي هريرة أن النبي ية قال لا أدري كفارة 
لأهلها أم لا؟ لكن حديث عبادة أصح إسناداًء ويمكن يعني على طريق الجمع بينا أن يكون 


- حديث أبي هريرة ورد أولأ قبل أن يعلمه الله » ثم أعلمه بعد ذلك انتهى . وقد بسط الحافظ 


الكلام هنا بسطاً حسناً فعليك أن تراجع الفتح ؛ (فهو إلى اله إن شاء عذبه» وإن شاء غفر له) 
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إن اء به إن شاء عفر لهه . وي الاب عن عَلِي وجَرير بن عب اله وخرَيَةَ بن 
ثابټ. حدیٹ عبادَة ر بن الصامِت حديث حسنّ صحيح . . وقال الشُافِعي لَمْ اسمن في 
هذا الاب أن الحدٌ کون كفارة لهه شيا أحسَنَ مِنْ هذا الحديث. قال الشافعي : 


اجب لِمَنْ أَصَابَ ذبا فسَتَرَه الله عليه ان يتر على فو وتوب فيما بين وبين ريه 


وكڏلك روي عن ابي بكر وعُمْر انما مرا رج أن يسر على نفْيه. 
۳ - باب ما جَاءَ في إقَامَة الخد عَلّى الإمَاء 
٥‏ _- حدثنا الحْسَنْ بن علي الخلال. حدثنا بو داو الطيَالِبي. حد 
زائڌةء عن السُدّيّ» عن سَعْدِ بن يد عن أبي عبد الحم السلَهِيّ . قال خطبّ 
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علي فقَالَ: یا ايها الاس أقيموا الحدُودَ على ارايم من حصن مهم ومن لم بُحْصِنْ 
يشمل من تاب من ذلك ومن لم يتب . وقال بذلك طائفة » وذهب الجمهور إلى أن من تاب لا يبقى 
عليه مؤاخذة. ومع ذلك فلا یأمن من مکر الله لأنه لا اطلاع له» هل قبلت توبته أو لا؟ وقيل : 
يفرق بين ما جب فيه الحد وما لا جب واختلف فيمن أتى ما يوجب الحد فقيل : جوز أن يتوب سراً 
ويكفيه ذلك . وقيل بل الأفضل أن يأتي الإمام ويعترف به ويسأله أن يقيم عليه الحد كا وقع لماعز 
والغامدية . وفصل بعض العلماء بين أن يكون معلناً بالفجور فيستحب أن يعلن بتوبته» وإلا فلا. 
كذافي الفتح . قلت قول من قال جوز أن يتوب سرا ويكفيه ذلك»› هو الظاهر وبه قال الشافعي 
وهو قول أبي بكر وعمر رضي الله تعالی عن كا ذكره الترمذي والله تعالى أعلم . قوله (وفي الباب 
عن علي وجرير بن عبد اله وخزية بن ثابت) أما حديث علي فأخرجه الترمذي وصححه الحاكم 
وهو عند الطراني بإسناد حسن كذا في النيل وأما حديث جرير بن عبد الله فأخرجه أبو الشيخ . 
وأما حديث خزية فأخرجه أحمد. قوله (حديث عبادة بن الصامت حديث حسن صحيسح) 
وأخرجه الشيخان . قوله (وكذلك روي عن أي بكر وعمر أنا أمرا رجلا أن يستر على نفسه) 
رواه محمد في الموطإ عن سعيد بن المسيب: أن رجلا من أسلم أتى أبا بكر فقال: إن الآخر قد 
زنی . قال له أبو بکر: هل ذكرت هذا لأحد غيري . قال: لا . قال أبو بكر : تب إلى الله عز وجل› 
واستتر بستر الل فإن الله يقبل التوبة عن عباده. قال سعيد فلم تقر به نفسه حتى أتق عمر بن 
ا لخطاب فقال له ک) قال لأبي بکر فقال له عمر کا قال أبو بكر الخ . 
(باب ما جاء في إقامة الحد على الإماء) 
قوله (يا أيما الناس) أي يا أا المؤمنون (أقيموا الحدود على أرقائكم) بتشديد القاف جمع 
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گے 


ُحْشِبْبٌ إن ا اذ E ETE‏ اله کل ققرت َلك ل 
فقال: «أحسْنْت». هذا حدیٹ صحیح . 

اق ا ک2 ڳو هھ که د o‏ 
o ٍ ٤‏ ورور ّ وي ن ره کر کر ن ەر 
ابي صالح » عن أبي هريرة» قال: قال رَسول الله بلا : «إذّا رنت امَة اكم فليّجُلدهَا 
لاا بتاب الله . إن عاذت ليها ولو بحل من شَعَرِ٬.‏ وفي الاب عن رَيدِ بن حال 


رقيق أي من عبادكم وإمائكم (من أحصن) أي تزوج (منهم) أي ومنهم ففيه حذف وتغليب 
(ومن م بحصن) قال الطيبي وتقييد الأرقاء بالإحصان مع أن الحرية شرط الإإحصان يراد به كونهن 
مزوجات لقوله تعاا : إفإذا أحصن فإن أتين بفاحشة فعليهن نصف ما على المحصنات من 
العذاب) حيث وصة سن بالإحصان فقال فإذا أحصن . وحكم (وإن) وني رواية مسلم فإن (فإذا 
هي حديثة عهد) أي جديدة زمان (فخشيت إن أنا جلدتما أن أقتلها) قال الطيبي هو مفعول 
فخشيت وجلدتها مسر لعامل أنا المقدر بعد إن الشرطية . كقول الحجاسي : 
وإن أنت لم تحمل على النفس ضيمها فليس إلى حسن الشناء سبيتل 
وجواب الشرط محذوف دل عليه الكلام المعترض قية بين الفعل ومفعوله (أو تموت) شك 
من الراوي (فقال أحسنت) فيه أن جلد ذات النفاس يؤخر حتى تخرج من نفاسها لأن نفاسها نوع 
مرض فتؤخر إلى زمان البرء. قوله (هذا حديث صحيح) وأخرجه مسلم . قوله (إذا زنت أمة 
أحدكم فليجلدها ثلاثاً الخ) كذا وقع في رواية الترمذي ووقع في رواية الشيخين هكذا: إذازنت ٠‏ 
أمة أحدكم فتبين زناها فليجلدها الحد ولا يثرب عليهاء ثم إن زنت فليجلدها الحد ولا يژب 
عليهاء ثم إن زنت الثالثة فتبين زناها فليبعها ولو بحبل من شعر. ورواه أحمد في رواية وأبو داود 
وذكرا فيه في الرابعة الحد والبيع . كذافي المنتقى . قال الشوكاني في النيل : قوله فليبعها ظاهر هذا أنها 
لا تحد إذا زنت بعد أن جلدها في المرة الثانية ولكن الرواية التي ذكرها المصنف يعني صاحب 
المنتقى عن أبي هريرة وزيد بن خالد مصرحة بالحلد في الثالثة . وكذلك الرواية التي ذكرها عن 
أجد وأي داود أنبا ذكرا في الرابعة الحد والبيع نص في حل التزاع ويها برد على النووي حي قال : 
إنه لما م محصل المقصود من الزجر عدل إلى الا خراج عن الملك دون الحلد مستدلا على ذلك بقوله 
فليبعها. . وكذا وافقه على ذلك ابن دقيق العيد وهو مردود قاله الشوكاني (ولو بحبل من شعر) بفتح 
العين ويسكن أي وإن كان ثمنها قليلا . قال النووي : فيه ترك مخالطة الفساق وأهل ا معاصي وهذا 
البيع المأمور به مستحب. وقال أهل الظاهر : هو واجب وفيه جواز بيع الشيء الثمين بثمن حقر 
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وشبل » عن عبد اله بن مالك الأوسي . حديث أبي هريرة حلديٺ حسن صحيح‎ 


وذ روي عله من عبر وَج وَالعْمَل عَلى هَذًا عند عض اهل اليم من 
أصحاب النبيّ بل ويرم رأوا أن يقم الرْجُلُ الخد عَلّى مَمْلُوكه دون السأطان. وهو 
o r Ê Soro Ahorcna roe, rop hol‏ 
قول أخحمد وإسحاق ,. وقال بعضهم يدفع إلى السلطان ولا يقيم الحد هو بنفسه والقول 
الأول اصح . 
کا س 
إذا كان البائم عالً» وإن كان جاها ففيه خلاف لأصحاب مالك فإنهم لا بجوزونه خلافاً 
للجمهور. فإن قيل كيف يكره شيئاً لنفسه ويرتضيه لأخيه المسلم؟ فالحواب لعل الزانية تستعف 
عند المشتري بأن يعفها بنفسه» أويصونها فيبته» أو بالإحسان إليها والتوسعة عليهاء أويزوجها أو 
غير ذلك انتهی ملخصاً. قوله (وفي الباب عن زيد بن خالد وشبل عن عبد اله بن مالك 
الأوسي) تقدم في باب الرجم على الثيب . قوله (حديث أبي هر يرة حديث حسن صحيح) وأخرجه 
الشيخان. قوله (والعمل على هذا عند بعض أهل العلم من أصحاب النبي كلا وغيرهم رأوا أن 
يقيم الرجل الحد على نملوكه دون السلطان وهو قول أحمد وإسحاق) واحتجوا بأحاديث الباب . 
قال الشوكاني : أحاديث الباب فيها دليل على أن السيد يقيم الحد على مملوكه . وإلى ذلك ذهب 
جماعة من السلف والشافعي . وذهبت العترة إلى أن حد الماليك إلى الإمام إن كان ثم إمام» وإلا 
کان إلى سیده. وذهب مالك إلى أن الأمة إن كانت مزوجة كان أمر حدها إلى الإمام إلا أن يكون 
زوجها عبد لسيدهاء فأمر حدها إلى السيد. واستشنى مالك أيضا القطع في السرقة» وهو وجه 
للشافعية» وفي وجه هم آخر يستشنى حد الشرب. وروي عن الثوري والأوزاعي أنه لا يقيم 
السيد إلا حد الزنا. وظاهر أحاديث الباب أنه بحد المملوك سيده من غير فرق بين أن يكون الإمام 
موجودا أو معدوماً وبين أن يكون السيد صالخا لإقامة الحد أم لا. وقال ابن حزم : يقيمه السيد إلا 
إذا كان كافراً (وقال بعضهم يدفع إلى السلطان ولا يقيم الحد هو بنفسه) وهو قول الحنفية . وقد 
احتج من قال إنه لا يقيم الحدود مطلقا إلا الإمام با رواه الطحاوي عن مسلم بن يسار أنه قال 
كان رجل من الصحابة يقول: الزكاة والحدود والفيء والحمعة إلى السلطان . قال الطحاوي : لا 
نعلم له خالقاً من الصحابة . وتعقبه ابن حزم بأنه خالفه اثنا عشر صحابياً .وظاهر أحاديث الباب 
أن الأمة والعبد بجلدان سواء كانا محصنين أم لا. وقد أخرج البيهقي عن عبد الرحمن بن آبي ليلى 
أنه قال أدركت بقايا الأنصار وهم يضربون الوليدة من ولائدهم في جالسهم إذا زنت. ورواه 
الشافعي عن ابن مسعود وأ بردةء وأخرجه أيضاً البيهقي عن خارجة بن زيد عن أبيه . وأخرجه 
أيضاً عن أي الزناد عن أبيه عن الفقهاء الذين ينتهى إلى أقوا لهم من أهل المدينة أنهم كانوا يقولون 
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۷ - دشا فیا۵ بن ديم : ۾ حدڻا آي ڪن يست عن ريد القمي» عن 


اسن قال مشعر: اظ في الخَنر. وشي الاب عن علي وعد الرحان بن أ اُرْهر 
وأبي هريره والسائب اين ن عباس وعتبة بن الا حِيت بي سَهِيدِ حدِيٹ حسنّ 


لا ينبغي لأحد يقيم شيثاً من الحدود دون السلطان إلا أن للرجل أن يقيم حد الزنا على عبده 
وأمته . وروى الشافعي عن ابن عمر أنه قطع ید عبده وجلد عبداً له زنی. وأخرج مالك عن 
عائشة أنها قطعت يد عبد هها. وأخرج أيضاً أن حفصة قتلت جارية ها سحرتما. وأخرج عبد 
الرزاق والشافعي أن فاطمة بنت رسول الله صلى الله عليه وآله وسلم حدث جارية ها زنت . 
(والقول الأول أصح) لدلالة أحاديث الباب عليه . 
(باب ما جاء في حد السکران) 
قوله (عن مسعر) بكسر اليم وسكون السين وفتح العين وبالراء المهملات هو ابن كدام 
بكسر أوله وتخفيف ثانيه ثقة ثبت قوله (ضرب الحد بنعلين أربعين) وفي رواية أحمد جلد على عهد 
رسول الله اة في الخمر بنعلين أربعين فلا کان زمن عمر جعل بدل كل نعل سوطاً. قوله (وفي 
الباب عن علي وعبد الرحن بن أزهر وأبي هريرة والسائب وابن عباس وعقبة بن الحارث) أما 
حدیث علي رضي الله عنه فأخرجه مسلم وفيه : فقال يا عبد الله بن جعفر قم فاجلده فجلده» 
وعلي يعد حتى بلغ أربعين فقال أمسك. ثم قال جلد النبي بي أربعين وأبو بكر أربعين وعمر 
ثهانين وكل ستة وهذا أحب إلي . وأما حديث عبد الرحمن بن أزهر فأخرجه أبو داود. وأما حديث 
أبي هريرة فأخرجه أحمد والبخاري وأبو داود عنه قال: أتي النبي يي برجل قد شرب وقال: 
اضر بوه فقال بو هريرة فمنا الضارب بيده والضارب بنعله والضارب بثوبه الحديث. وما حدیث 
السائب وهو ابن يزيد فأخرجه أحمد والبخاري عنه قال : کنا نؤتق بالشارب في عهد رسول الله ب 
وفي إمرة أبي بكر وصدراً من إمرة عمر فنقوم إلیه نضر به بأيدينا ونعالنا وأردیتنا حتى كان صدرا من 
إمرة عمر فجلد فيها أربعين حتى إذا عتوا فيها وفسقوا جلد ثهانين . وما حديث ابن عباس فأخرجه 
الحاكم ني المستدرك عنه: أن الشرب كانوا على عهد رسول الله اة يضربون بالأيدي والنعال 


0۹۸ اواب الحدود / باب ٠٤‏ / ح۹۸٤۱‏ 

۸ -حدثنا محمد بن بُشار. حدثنا محمد بن جُعفر. حدثنا شعْبة قال : سَمعْتُ 
قاد يحدّتُ» عن انس » عن الي کل أنه تي برحل قذ شرب الخّمر صرب 
بجريدتين نحو لاربعين». وفَعَلَهُ أبو بكر؛ فَلَمَا كان عم استشار لناس فقال 
عب الأحمن بن عو كاف الحدود ماني هامر به ُمرٌ. حدِیت انس حَیث حسنٌ 
صحيح والعَمّل على هذا عند أ هل العِلْم من أصحاب النبيّ بل وغيرهم أن خد 
السكران مائون . 


والعصي حتی توفي» وکان أبو بکر مجلدهم أربعین حتی توفي» إلى أن قال فقال عمر ماذا ترون 
الحديث,. وأما حديث عقبة بن الحارث فأخرجه أحمد والبخاري عنه قال جيء بالنعان أو ابن 
النعهان شارب فأمر رسول الله ی من کان في البیت أن يضر بوه فكنت فيمن ضربه فضر بناه بالنعال 
والجريد. قوله (حديث أي سعيد حديث حسن) وأخرجه أحد وتقدم لفظه (أبو الصديق) بكسر 
الصاد المهملة وتشديد الدال المكسورة (الناجي) بالنون والحيم (اسمه پکر بن عمرو) وقیل ابن 
قيس بصري ثقة من الثالثة . 
قوله : (بجر يدتين) الجريدة سعفة النخل سميت بها لكونها مجردة عن الخوص وهو ورق 
٠‏ النخل (نحو الأربعين) وفي رواية الشيخين: أن النبي ية ضرب في الخمر بالجريد والنعال وجلد 
٠‏ أبو بكر أربعين. وني رواية أن النبي ية كان يضرب في الخمر بالنعال والجريد أربعين كذا في 
المشكاة (فقال عبد الرحهن بن عوف كأخف الحدود ثمانين) أي أرى أن تجعل ثمانين كأخف الحدود 
كا في رواية مسلم » وروى مالك في الموطإ عن ثور بن زيد الديلمي قال: إن عمر استشار في حد 
ا لخمر فقال له علي أرى أن تجلده ثمانين جلدة فإنه إذا شرب سكر» وإذا سکر هذى» وإذا هڏذي 
افتری» فجلد عمر في حد الخمر انين . قال ابن امام ولا مانع من کون كل من علي وعبد 
الرحن بن عوف أشار بذلك فروي الحديث مقتصرآ على هذا مرة وعلى هذا أخرى. قوله (حديث 
نس حدیث حسن صحیح) وأخرجه أحمد ومسلم وأبو داود. 

قوله : (والعمل على هذا عند أهل العلم من أصحاب النبي َة وغيرهم أن حد السكران 
ثانون) قال القاري في المرقاة وأجمع عليه الصحابة فلا جوز لأحد المخالفة انتهى . وقال الشوكاني 
في النيل قد ذهبت العترة ومالك والليث وأبو حنيفة وأصحابه والشافعي في قول له إلى أن حد 
السكران ثانون جلدة. وذهب أحد وداود وأبو ثور والشافعي في المشهور عنه إلى أنه أربعون لأنها 
هي التي كانت في زمنه ية وزمن أبي بكر وفعلها علي في زمن عثان . واست دل الأولون بان عمر جلد 
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صالح, عن تت ل رولا الله مد «من شرب ب لخر فشو ل عدن 
الرمد البلويّ وعد الله بن عمرو» حدیٹ معا کا رواه الور أي أيضاً عن 


ثمانين بعد ما استشار الصحابة . قال ودعوى إجماع الصحابة غير مسلمة فإن اختلافهم في ذلك 
قبل إمارة عمر وبعدها وردت به الروايات الصحيحة ولم يثبت عن النبي ية الاقتصار على مقدار 
معين» بل جلد تارة بالجريد وتارة بالنعال وتارة ا فقط وتارة با مع الثياب وتارة بالأيدي 
والنعال والمنقول من المقادير في ذلك إنغا هو بطريق التخمين . ومذا قال أنس نحو أربعين . فالأولى 
الاقتصار على ما ورد عن الشارع من الأفعال وتكون جيعها جائزة فأا وقع فقد حصل به الجلد 
المشروع الذي أرشدنا إليه ية بالفعل والقول كا في حديث: من شرب الخمر فاجلدوه. فالحلد 
المأمور به هو الجلد الذي وقع منه ية ومن الصحابة بين يديه . ولا دليل يقتضي تحتم مقدار معين 
لا جوز غیرہ انتهی . قلت قد وقع في بعض الروايات أربعين بال حزم کا عرفت . 
(باب ما جاء من شرب الخمر فاجلدوه) 

قوله (عن عاصم) هو ابن ممدلة وهو ابن أبي النجود الكوفي المقري صدوق له وهام حجة 
في القراءة (فإن عاد في الرابعة فاقتلوه) قال القاري المراد الضرب الشديد أو الأمر للوعيد فإنه ۾ 
يذهب أحد قدياً أو حديثاً إلى أن شارب الخمر يقتل . وقيل كان ذلك في ابتداء الإسلام ثم نسخ 
انتهى . قلت إلى هذا القول الأخير ذهب الترمذي واختاره. وأما قول القاري بأنه م يذهب أحد 
الخ ففيه نظر فإنه قد ذهب إليه شرذمة قليلة كما نقله القاري نفسه عن القاضي عياض . قوله (وفي 
الباب عن أبي هريرة والشريد وشرحبيل بن أوس وجرير وأبي الرمد البلوي وعبد الله بن 
عمرو)ء أما حديث أي هريرة فأخرجه الخمسة إلا الترمذي عنه قال قال رسول الله ل : إن سکر 
فاجلدوه ثم إن سکر فاجلدوه. فإن عاد في الرابعة فاضربوا عنقه. وزاد أحمد قال الزهري فأي 
رسول الله بسکران في الرابعة فعضل سییله. کذا فی التقی وروا ابن حبان فی صسحیحه وقال 
معناه إذا استحل ولم يقبل التحريم انتهى . ورواه الحاكم في المستدرك وقال حديث صحيح على 
شرط مسلم . وأما حديث الشريد فأخرجه الحاكم في المستدرك. وأما حديث شرحبيل فأخرجه 
الحاكم والطراني. وأما حديث جرير وهو ابن عبد الله فأخرجه أيضاً الحاكم والطبراني. وأما 
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عاص > عن ابي صالحٍِ > عن مُعّاويةء عن النبيّ بل . وروی ابن جرير ومعمر» عن 
سهيل بن ابي صالح, » عن أبيه» عن أبي هُريرَة عن النبي لا . سمغت مُحمداً قول 
حدِيث أبي صّالحٍ ع مُعاونةَ عن التي اة في هذا اصح يِن حديث أبي صالح, 
عن ابي هريرَة عن الي ب . وإنما كان هذا في أول,ٍ لأمر ثم نيع بعدُ. هذا رزوی 
محمد بن ساق عل محمد بن المُنكيي عن جابر بن عبد الل عن الى ب 
قال : «إِن من شرب الخمر فاجلدوه فن عاد في الابعة فتاوه . قال ثم آي انى بل 
بعد ذلك برجل, قد شرب في الرَابعة صرب وم يع . وكذلك رَو الزهري» عنْ ٠‏ 
قبيصة بن ذؤیب» عن النبي بيه نحو هذا قال رفع القتل وکانت رخحصة. 


حديث أبي الرمد البلوي فلينظر من أخرجه . وأما حديث عبد الله بن عمرو فأخرجه أحمد عنه قال 
قال رسول الله َة من شرب الخمر فاجلدوه» فإن عاد فاجلدوه فإن عاد فاجلدوه فإن عاد فاقتلوه . 
قال عبد الله ائتوني برجل قد شرب الخمر في الرابعة فلكم علي أن أقتله كذا في المنتقى . قال 
الشوكاني في النيل وهو حديث منقطع . قوله (سمعت محمدا) هذا قول الترمذي وحمد هذا هو 
الإمام البخاري رحه الله (حديث أبي صالح عن معاوية عن النبي َي في هذا أصح الخ) أخرجه 
ا لخمسة إلا النسائي وأخرجه أيضاً ابن حبان في صحيحه والحاكم في المستدرك وسكت عنه. قال 
الذهبي في مختصره: هو صحيح . وأخرجه النسائي في سننه الكبرى كذا في نصب الراية (وإغا 
كان هذا) أي قتل شارب الخمر إذا عاد في الرابعة (في أول الأمر) أي في ابتداء الإسلام (ثم نسخ 
بعد) بضم الدال أي بعد ذلك (هكذا روى محمد بن إسحاق عن محمد بن المنكدر عن جابر بن 
عبد اله عن الي ټڅ الڅ) وصله الساتي في سنن اکر وروا ازارفي مسنده عن اين |سحاق 
به أن النبي ب أ تي بالنعان قد شرب الخمر ثلاثاً فأمر بضربه فلا كان في الرابعة أمر به فجلد الحد 
فكان نسخاً (وكذلك روى الزهري عن قبيصة بن ذيب عن النبي ب نحو هذا قال فرفع القتل 
وكانت رخصة) وصله أبو داود في سننه. وقال المنذري : قال الإمام الشافعي رحه الله والقتل 
منسوخ بهذا الحديث وغيره . وقال غيره : قد يراد الأمر بالوعيد ولا يراد به وقوع الفعل وإغا يقصد 
به الردع والتحذير» وقد يحتمل أن يكون القتل في الخامسة واجباً ثم نسخ بحصول الإجماع من 
الأمة على أنه لا يقتل. هذا آخر كلامه وقال غيره: اع السلمون على وجوب الحد في الخمر 
وأجمعوا على أنه لا يقتل إذا تكرر منه إلا طائغة شاذة قالت يقتل بعد حده أربع مرات للحديث» 
وهو عند الكافة منسوخ هذا آخر كلامه . وقبيصة بن ذؤيب ولد عام الفتح وقيل إنه ولد أول سنة 


والعمل على هذا عند عَامَة أل لملم لا تَلمُ بيهم اخلافاً في َلك في 
0s‏ الخْديثِ. یا زی عا تا رو صن الي من ایو كير ا أنه قال : 


من اجره ولم يذكر له سماع من رسول الله بء وعده الأئمة من التابعين. وذكروا أنه سمع من 
الصحابة إإذا ثبت أن مولده في أول سنة من الهجرة أمكن أن يكون سمع من رسول الله ية . وقد 
قل إِنه أو به النبي َة وهو غلام يدعو له وذكر عن الزهري أنه كان إذا ذكر قبيصة بن ذؤيب قال 
كان من علاء هذه الأمة . وأما أبوه ذؤيب بن حلحلة فله صحبة انتهى كلام المنذري . (والعمل 
على هذا طندعامة أهل العلم لا نعلم بينهم اختلافاً في ذلك في القديم والحديث) وقال الترمذي في 
آحر الكتاب في كتاب العلل : إن هذا الحديث غير معمول به عند أهل العلم قال الشوكاني في 
النيل وقد اختلف العلماء هل يقتل الشارب بعد الرابعة أو لا؟ فذهب بعض أهل الظاهر إلى أنه 
يقتل ونصره ابن حزم واحتج له ودفع دعوى الإجماع على عدم القتل . وهذا هو ظاهر ما في الباب 
عن ابن عمرو. وذهب الجمهور إلى أنه لا يقتل الشارب وأن القتل منسوخ انتهى . 


وأوله باب ما جاء ئي كم يقطم السارق 


فهرس الحزء الرابع 
من کتاب تحفة الأحوذي 


الموضوع 
باب ما جاء في العمرة من التنعيم . 
باب ما جاء في العمرة من الحعرانة . 


باب ما جاء في عمرة رجب eens‏ 


باب ما جاء في عمرة ذي القعدة - 
باب ما جاء في عمرة رمضان r‏ 
باب ما جاء في الذي ہلل بالحج فيكسر أو 
برج ronano ano aan‏ 
باب ما جاء في الرأة تحيض بعد الإفاضة 
باب ما جاء في ما تقضي الحائض من 
المناسك  -‏ 
باب ما جاء من حج أو اعتمر فليكن آخر 
عهده بالبیت ees‏ 
باب ما جاء أن القارن يطوف طوافاً واحداً 
باب ما جاء أن مكث المهاجر بمكة بعد 
الصدر ثلا u.‏ 
باب ما جاء ما يقول عند القفول من احج 
والعمرة 


باب ما جاء أن المحرم يشتكي عينه 


الصفحة 
۳ 


Oo 


گے گے 


۱١ 
۱۲ 


1۸ 


1۹ 
۰ 


۲۲ 


۲۳ 


باب ما جاء في الحث على الوصية 


الموضوع 
باب ما جاء ف الرخصة للرعاة أن يرموا 


يوماً ويدعوا یوما eens‏ 
باب a.‏ 
باب eens‏ 
باب eens‏ 
باب eens‏ 
باب a.‏ 
باب eens‏ 
باب as.‏ 

أبواب الخنائر 

باب ما جاء في ثواب امرض .0 
باب ما جاء في عيادة المريض .. a‏ 
باب ما جاء في النهي عن التمني للموت 
باب ما جاء ي التعوذ للمريض .. 


باب ما جاء في الوصية بالثلث والربع . . . 
باب ما جاء في تلقين المريض عند اموت 
باب ما جاء في التشديد عند اموت . 
باب esen ns‏ 


باب 


باب ما جاء في كراهية النعي e.‏ 
باب ما جاء في أن الصبر في الصدمة الأولى 
باب ما جاء في تقبيل اميت e.‏ 
باب ما جاء في سل الميت ess.‏ 


فهرس الجزء الرابع من تحفة الأحوذي 


الصشحة 


۲٤ 
۲٢ 
۷ 
۲۸ 
۲۹ 


0 
۳۲ 


۳۳ 


۳٤ 
۳۹ 
۳۸ 
٠ 
۲ 
۳ 
۵ 
۷ 
۹ 
۵۰ 
0١ 
or 
0‰ 


00 


فهرس الجزء الرابم من تعحفة الأحوذي esses‏ 


باب ما جاء في المسك للميت e‏ 
باب ما جاء في الغسل من غسل الميت . 
باب ما جاء ما يستحب من الأكفان . . 
باب eens‏ 
باب ما جاء في كم كفن النبي ا .... 
باب ما جاء ي الطعام ي يصنع لأهل اميت 
باب ما جاء ي الي عن ضرت ادود 

وشق الحيوب 
باب ما جاء في كراهية النوح en.‏ 
باب ما جاء في كراهية البكاء على ليت . . 


باب ما جاء في الرخصة في البكاء على 
۰ اميت ns‏ 
باب ما جاء في المشي أمام الجحنازة _ 


باب ما جاء ني المشي خلف الحنازة . 
باب ما جاء في كراهية الركوب خلف 


باب ما جاء في الرحصة في ذلك a.‏ 
باب ما جاء في الإسراع بالحنازة e‏ 
باب ما جاء في قتلى أحد وذكر حجزةِ ۰ 


باب فضل المصيبة إذا احتسب ees‏ 
باب ما جاء في التكبير على الحنازة e.‏ 
باب ما يقول في الصلاة على اميت e‏ 
باب ما جاء ف القراءة عل الحنازة بفاتحة 


باب كيف الصلاة على الميت والشفاعة له 
باب ما جاء في كراهية الصلاة على الحنازة 


باب في الصلاة على الأطفال es‏ 

باب ما جاء في ترك الصلاة على الطفل . 

باب ما جاء في الصلاة على الميت في 
السجد - 


eens ” وال‎ 

باب ما جاء في ترك الصلاة على الشهيد . . 
باب ما جاء في الصلاة على القبر .0 
باب ما جاء في صلاة النبي بي على 


باب ما جاء ف القيام للجنازة ees‏ 
باب في الرحصة في ترك القيام ها .... 
باب ما جاء في قول النبي ب : اللحد 
والشق لغيرنا a.‏ 
باب ما جاء ما يقول إذا أدخل الميت قبره 
باب ما جاء في الثوب الواحد يلقى تحت 
الميت في القبر a.‏ 
باب ما جاء في تسوية القبر e.‏ 
باب في كراهية الوطء على القبور والجلوس 


باب ما جاء في كراهية جصيص القبور 
والكتابة عليها 
باب ما يقول الرجل إذا دخل المقابر . . 
باب ما جاء في الرخحصة في زيارة القبور . 
باب ما جاء في كراهية زيارة القبور للنساء 
باب ما جاء في الزيارة للقبور للنساء 
باب ما جاء في الدفن بالليل .0 
باب ما جاء في الثناء الحسن على اميت . 
باب ما جاء في ثواب من قدم ولداً .... 
باب ما جاء في الشهداء من هم .0 


۱۰٩ 
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11۲ 


11٤€ 
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11۲1 
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۳۹ 
1٤1 
1۳ 
1 


باب ما جاء في كراهية الفرار من الطاعون 

باب ما جاء فيمن أحب لقاء الله أحب الله 
باب ما جاء فیمن یقتل نفسه لا یصلى عليه 
باب ما جاء ئي المديون es‏ 
باب ما جاء في عذاب القبر 
باب ما جاء ني جر من عزی مصاباً . 

باب ما جاء فيمن يموت يوم الجمعة . . . . 
باب ما جاء في تعجيل الجنازة us‏ 
باب اخرفي فضل التعزية 
باب ما جاء في رفع اليدين على الجنازة . 
باب ما جاء أن نفس المؤمن معلقة بدينه 


أيواب النكاح 

باب ما جاء في فضل التزويج والحث عليه 
باب ما جاء في النهي عن التبتل _ 
باب ما جاء فیمن ترضون دینه فزوجوه . . 
باب ما جاء فیمن تنکح على ثلاث خحصال 
باب ما جاء في النظر إلى المخطوبة . 
باب ما جاء في إعلان النكاح e.‏ 
باب ما جاء في ما يقال للمتزوج eee.‏ 
باب ما جاء فيم يقول إذا دحل على أهله 

باب ما جاء في الأوقات التي يستحب فيها 


النكاح r.‏ 
باب ما جاء ني الوليمة ss.‏ 


باب ما جاء في إجابة الداعي es.‏ 
باب ما جاء فيمن بجيء إلى الوليمة بير 


باب ما جاء في تزویج الأبكار .., .. 
باب ما جاء لانکاح إلا بولي u.‏ 
باب ما جاء لا نكاح إلا ببينة e...‏ 
باب ما جاء في حطبة النكاح e.‏ 


باب ما جاء في استثمار البكر والثيب . . . 
باب ما جاء في إكراه اليتيمة على التزويج 


باب ما جاء في الوليين يزوجان e.‏ 
باب ما جاء في نکاح العبد بغیر إذن سیده 
باب ما جاء في مهور النساء eee.‏ 


باب ما جاء في الرجل يعتق الأمة ثم 
يتزوجها . . . .. r.‏ 
باب ما جاء في الفضل في ذلك e.‏ 
باب ما جاء فيمن يتزوج المرأة ثم يطلقهاقبل 
ن یدخل بہا. هل یتزوج ابنتها ام لا؟ 
باب ما جاء فیمن يطلق امرأته ثلاثاً . . . . 
باب ما جاء في امحل والمحلل له .. 
باب ما جاء في نكاح المتعة e‏ 
باب ماجاء في النهي عن نكاح الشغار . . . 
باب ما جاء لا تنكح المرأة على عمتها ولا 
على خالتها 
باب ما جاء في الشرط عند عقدة النكاح 
باب ما جاء في الرجل يسلم وعنده عشر 


باب ما جاء في الرجل يسلم وعنده أختان 
باب الرجل يشتري الحارية وهي حامل 
باب ما جاء قي الرجل يسبي الأمة وها 


باب ما جاء في كراهية مهر البغي 
باب ما جاء ألا بخطب الرجل على خطبة 


باب ما جاء في العزل e.‏ 
باب ما جاء في كراهية العزل e.‏ 
باب ما جاء في القسمة للبكر والثيب . . . 
باب ما جاء في التسوية بين الضرائر . . . . 
باب ما جاء في الزوجين المشركين يسلم 

أحدها 


فهرس الجزء الرابع من تحفة الأحوذي 


باب ما جاء في الرجل يتزوج المرأة فيموت 
عنها قبل أن يفرض ها 


باب ما جاء يحرم من الرضاع ما بحرم من 
النسب r.‏ 
باب ما جاء لا تحرم المصة والمصتان . . . . 
باب ما جاء في شهادة المرأة الواحدة في 
الرضاع 
باب ما جاء أن الرضاعة لا تحرم إلا في 
الصخر دون الحولين ess‏ 


باب ما يذهب مذمة الرضاع e.‏ 


باب ما جاء في الأمة تعتق وها زوج . . . . 
باب ما جاء أن الولد للفراش 
باب ما جاء في الرجل يرى المرأة تعجبه . . 
باب ما جاء ني حق الزوج على المرأة . . 
باب ما جاء في حق المرأة على زوجها . . . 
باب ما جاء في كراهية إتيان النساء في 
أدبارهن 
باب ما جاء في كراهية خروج النساء في 
الزينة 
باب ما جاء في الغيرة 
باب ما جاء في كراهية أن تسافر المرأة 


أبواب الطلاق واللعان 


باب ما جاء في طلاق السنة 


Yok 


Yo۸ 


YAO 


باب ما جاء في الرجل يطلق امرأته البتة . . 
باب ما جاء في أمرك بيدك 
باب ما جاء في الخيار 
باب ما جاء في المطلقة ثلاثا ...0 
باب ما جاء لا طلاق قبل النكاح 
باب ما جاء أن طلاق الأمة تطليقتان . 

باب ما جاء فيمن يحدث نفسه بطلاق 


ees امرأته‎ 

باب ما جاء في الحد والمزل في الطلاق . 
باب ما جاء في الخلع ns‏ 
باب ما جاء في المختلعات a‏ 
باب ما جاء في مداراة النساء es.‏ 
باب ما جاء في الرجل يسأله أبوه أن يطلق 
امرأته r.‏ 
باب ما جاء لا تسأل المرأة طلاق أختها . . 
باب ما جاء في طلاق المعتوه ees‏ 
باب eels‏ 
باب ما جاء في الحامل التوفی عنها زوجها 
تضع 


باب ما جاء في عدة التوفی عنها زوجها . . 
باب ما جاء في المظاهر يواقع قبل أن يكفر 
باب ما جاء في كفارة الظهار 
باب ما جاء في كفارة الإيلاء 
باب ما جاء في اللعان . 
باب ما جاء أين تعت المتوفي عنها زوجها 


باب ما جاء ني ترك الشبهات 
باب ما جاء في أكل الربا 
باب ما جاء في التغليظ ني الكذب والزور 
باب ما جاء في التجار وتسمية اللبى مي 


باب ما جاء فيمن حلف على سلعة كاذباً 
باب ما جاء في التبكيرفي التجارة ... 
باب ما جاء في الرحصة في الشراء إلى أجل 
باب ما جاء في كتابة الشروط .0 
باب ما جاء في المكيال والميزان e.‏ 
باب ما جاء في بیع من يزيد eee.‏ 
باب ما جاء في المدبر r.‏ 
باب ما جاء في كراهية تلقي البيوع . . . . 
باب ما جاء لا يبيع حاضر لباد eens‏ 
باب ما جاء في النهي عن المحاقلة .... 
باب ما جاء في كراهية بيع الثمرة قبل آن 
يبدو صلاحها a‏ 
باب ما جاء ني النهي عن بيع حبل الحبلة 
باب ما جاء ني كراهية بيع الخرر .0 
باب ما جاء في النهي عن بيعتين ٺي بيعة . . 
باب ما جاء ني كراهية بیع ما لیس عنده. . 
باب ما جاء ني كراهية بيع الولاء وهبته . 
باب ما جاء في كراهية بيع الحیوان با یوان 


نسيئة a.‏ 
باب ما جاء في شراء العبد بالعبدين . . . . 
باب ما جاء أن الحنطة بالحنطة e.‏ 
باب ما جاء في الصرف e.‏ 
باب ما جاء في ابتياع النخل بعد التأبير 
والعبد وله مال ee.‏ 

باب ما جاء في البيعان بالخيار ما م يتفرقا 
باب eens‏ 
باب ما جاء فيمن بخدع في البيع n.‏ 
باب ما جاء في المصراة e.‏ 


باب ما جاء ني اشتراط ظهر الدابة عند 


باب الانتفاع بالرهن Seneca‏ 
باب ما حاء ف شراء القلادة وفيها ذھب 


eens وحرر‎ 


باب ما جاء في بيع فضل الماء 


باب ما جاء في اشتراط الولاء والزجر عن 
ذلك eens‏ 
باب eens‏ 
باب ما جاء في المكاتب إذا كان عنده ما 
يؤدي eases‏ 
باب ما جاء إذا أفلس للرجل غريم فيجد 
عنده متاعه . 


الذمي الخمر يبيعها له e...‏ 


eens باب‎ 


باب ما جاء في الاحتکار eens‏ 
باب ما جاء في بيع المحفلات eens‏ 
باب ما جاء في اليمين الفاجرة يقتطع بها 

مال المسالم 


باب ما جاء إذا اختلف البيعان es.‏ 


باب ما جاء في كراهية عسب الفحل . . . 
باب ما جاء في ثمن الكلب ss.‏ 
باب ما جاء في كسب الحجام .0 
باب ما جاء في الرخصة في كسب الحجام 
باب ما جاء في كراهية ثمن الكلب 


باب e.‏ 
باب ما جاء في كراهية بيع المغنيات . 

باب ما جاء في كراهية أن يفرق بين 

الأخحوين أو بين الوالدة وولدها في 


باب ما جاء فيمن يشتري العبد ويستغله 


ثم جد به عيبا r.‏ 
باب ما جاء في الرخحصة في أكل الثمرة 
للمار ہا e.‏ 


باب ما جاء في النهى عن الثنيا ...0 


فهرس الجرء الراب من تحفة الأحوذي 
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فهرس الجزء الرابع من تحفة الأحوذي eseren‏ 


باب ما جاء في كراهية بيع الطعام حتى 


پستوهيه eens‏ 
باب ما جاء في النهي عن البيع على بيع. 


أخيه n‏ 
باب ما جاء في بيع الخمر والنهي عن ذلك 
باب ما جاء في احتلاب المواشي بغير ٳذن 
الأرباب esen‏ 
باب ما جاء في بيع جلود الميتة والأصنام . . 
باب ما جاء في كراهية الرجوع عن الهبة. . 
باب ما جاء في العرايا والرخصة في ذلك 
باب ما جاء في كراهية النجش e.‏ 
باب ما جاء في الرجحان في الوزن ... 
باب ما جاء في إنظار المعسر والرفق به . . 
باب ما جاء في مطل الغ ظلم 
باب ما جاء في المنابذة والملامسة .. 
باب ما جاء ني السلف في الطعام والتمر 
باب ما جاء ني أرض المشترك يريد بعضهم 


بیع بعضه r.‏ 
باب ما جاء ف المخابرة والمعاومة eens‏ 
باب eens‏ 


باب ما جاء في كراهية الغش في البيوع ٠‏ 
من الحيوان ecer‏ 
باب النبي عن البيع في | لمسجد eu.‏ 
باب ما جاء عن رسول الله ية في القاضي 
باب ما جاء في القاضي يصيب وبخطى ء 


باب ما جاء ف الامام العادل eons‏ 
یسمع کلامهم| a.‏ 


باب ما جاء في إمام الرعية e.‏ 
ہاب ما جاء في لا يقضي القاضي وهو 
غضبان eens‏ 
باب ما جاء ي الراشي والرتشي في ا کم 
باب ما جاء في قبول المدية وإجابة الدعوة 
باب ما جاء في التشدید على من يقضی له 
بشيء ليس له أن يأخذه .0 
على المدعى عليه ess‏ 
باب ما جاء في اليمين مع الشاهد .... 
باب ما جاء في العبد يكون بين الرجلين 
باب ما جاء في العمرى ss.‏ 
باب ما جاء في الرقبى 
باب ما ذكر عن رسول الله بي في الصلح 
بين الناس ens‏ 
باب ما جاء في الرجل يضع على حائط 
جاره خحشاً n‏ 
باب ما جاء في أن اليمين على ما يصدقه 


باب ما جاء في إذا اختلف فيه كم يجعل . . 
باب ما جاء في تخيير الغلام بين أبويه إذا 


له من مال الكاسر ns‏ 
باب ما جاء في حد بلوغ الرجل والمرأة . 
باب ما جاء فيمن يتزوج امرأة أبيه . . 
باب ما جاء في الرجلين يكون أحدهما 
أسفل من الآخحرفي الماء 
باب ما جاء فیمن یعتق مالیکه عند موته 
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باب ما جاء فيمن ملك ذا غرم .0 
باب ما جاء في من زرع في رض قوم بدون 
اذم 
باب ما جاء في النحل والتسوية بين الولد 

ناب ماجاء في الشفعة , . ......... 
باب ما جاء في الشفعة للغائب 0 
باب ما جاء في إذا حدت الحدود . 
باب eens‏ 
باب ما جاء في اللقطة وضالة الإبل والغنم 
باب ما جاء في الوقف eee‏ 
باب ما جاء في العجماء جرحها جبار . . 

باب ما ذكر في إحياء أرض الموات, . . 

باب ما جاء في القطائع e.‏ 
باب ما جاء في فضل الغرس ss.‏ 
باب ما ذكرفي المزارعة es‏ 


باب eens‏ 
أبواب الديات 
باب ما جاء في الدية كم هي من الإبل . . 
باب ما جاء في الدية كم هي من الدراهم 
باب ما جاء في الموضحة e.‏ 
باب ما جاء في دية الأصابع ess‏ 
باب ما جاء ي العفو ees‏ 
باب ما جاء فيمن رضخ رأسه بصخرة . . 
باب ما جاء في تشديد قثل المؤمن ess‏ 
باب الحكم في الدماء r‏ 
باب ما جاء في الرجل يقتل ابنه يقاد منه أم 
ل ens‏ 
باب ما جاء لا حل دم امریء مسلم. . 


باب ما جاء فيمن يقتل نفساًمعاهداً . . . 


ecer باب‎ 


القصاص والعفو r‏ 
باب ما جاء في النهي عن المثلة e‏ 
باب ما جاء في دية الحنين eens‏ 


باب ما جاء لا یقتل مسلم بکافر ees‏ 
باب ما جاء في الرجل يقتل عبده ا 
باب ما جاء في ال رأة ترث زوجها .0 
باب ما جاء في القصاص eee‏ 
باب ما جاء في ا حبس والتهمة esen‏ 
باب ما جاء من قتل دون ماله فهو شهید 

باب ما جاء في القسامة eens‏ 


أبواب الحدود 
باب ما جاء فیمن لا جب عليه الحد. . . 


باب ما جاء في درء الحدود eens‏ 
باب ما جاء في الستر على المسلم .0 
باب ما جاء في التلقين في الحد ss‏ 
باب ما جاء في درء الحد عن المعترف . 

باب ما جاء في كراهية أن يشفع a.‏ 
باب ما جاء في تحقيق الرجم ss.‏ 
باب ما جاء في الرجم على الثيب a.‏ 
باب منه eens‏ 
باب ما جاء في رجم أهل الكتاب 0 
باب ما جاء في النفي eens‏ 


باب ما جاء في أن الحدود كفارة لأهلها . 
باب ما جاء في إقامة الحد على الإماء . 
باب ما جاء في حد السكران sss‏ 
باب ما جاء فیمن شرب الخمر فاجلدوه 
فإن عاد في الرابعة فاقتلوه  ess‏ 
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